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Sazetak

Ovaj je clanak prvi dio opsezZnijeg rada navezanog na propitivanje odnosa
teologije i siromastva u teoretskom i prakticnom djelovanju sad vec kultnog
peruanskog latinoamerickog teologa oslobodenja Gustava Gutierreza. Cilj rada
je istaknuti drustveni grijeh ugnjetavanja nemocnih sa jasnom naznakom kako
se ovdje ne govori o siromastvu kao vrlini poniznosti ve¢ o nasilnoj uzurpaciji
i otimacini covjeku od Boga dane ljudske slobode, i to radi privatnih interesa
pojedinih ekonomsko-politickih skupina odnosno klika. Onih koje u ovom
trenutku nepobitno vode suvremeni svijet kako prema humanistickom dnu tako
i u duhovnu Sizofreniju.

Kljucne rijeci: siromastvo, teologija, ljudska prava, Zakon, vjera, ekonomsko
izrabljivanje
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Uvod

Izjavom kako »dobara ima dovoljno za svacije potrebe, ali ne i za svaciju
pohlepu«, Mahatma Gandhi je izravno pogodio u srz procesa globalizacije, jer
svijet 21. stolje¢a sasvim sigurno raspolaze s dovoljno znanja i tehnologije da
ovu civilizaciju uvede u doba »pristojnih zZivotnih okolnosti«. No, kako to nije
slucaj, tako se neimastina, potlacenost, opresija i u konacnici smrt provlace
Zemljom poput najgore posasti nagrizaju¢i sam smisao ljudskog postojanja.
Na tisuce gladnih i marginaliziranih svakodnevno umire u tisini zaborava
nametnutog politicko-ekonomskom masinerijom svesvjetskog kapitalizma.
Za racun pojedinaca naravno, ali na kolektivnu sramotu. Sramotu svih nas.
Jer i mi pridonosimo tom zaboravu branedi se pozivanjem na nemo¢. Braneéi
se Sutnjom. Medutim, na srecu, to nije »odlika« sveg ve¢ samo jednog dije-
la svijeta. I dok jedni najvece socijalne probleme dozivljavaju preko nisana
na daljinskom upravljacu, drugima je to prirodni ambijent stanovanja. Posve
normalan pocetak dana. Posve izvjestan dio veceri. Upravo u tom okolisu
stasali su ljudi poput Gustava Gutierreza i razvio se pokret, poput takvima
svojstvene, latinoamericke inacice teologije oslobodenja. Pronasavsi svoj razlog
za, kroz te ljude vjere, crkva Juznoamerickog kontinenta progovorila je o Bogu
kroz one najpotrebitije i time stvorila posve specifican iskaz kr$¢anske religi-
oznosti liSen krute prozapadne strukture koja je desetlje¢ima onemogucavala
vjeroispovijesti na tom tlu da zazivi punim plu¢ima. Danas, nakon cetrdesetak
godina otkad je formalno definirana, premda je bila viSestoljetna teznja lati-
noamerickog puka, teologija oslobodenja radi jedan spektakularan povijesni
obrat kr$¢anstva postavljaju¢i njegove izvorne principe jednakosti, solidarnosti
i slobode kao ultimativni zahtjev svog Navjestaja. Jer opresija i marginalizacija
ne bi se trebale i ne smiju se dogadati. Gutierrez navodi da ¢e upravo taj obrat
Kristove vjere omoguciti kako novo prisuce onih koji su vjekovima bili gurani
na sam rub postojanja, tako i dati novu svijest onima koji su ih na taj rub i
gurali. Nema bogata duha u siromasnu tijelu.

1. Proboj siromasnih

Ono sto smo Cesto nazivali »glavnom Cinjenicom« u Zivotu latinoameric-
ke Crkve — sudjelovanje krs¢ana u procesu oslobodenja — jednostavno je
izraz dalekosezna povijesna dogadaja: proboja siromasnih. Nase vrijeme
nosi pecat novog prisuca onih koji su obic¢no bili ustvari »otisnuti« iz
naseg drustva i Crkve.

Pod »otisnuti« podrazumijevam — koji su bili od male ili nikakve vazno-
sti i bez prilike da daju izraz svome trpljenju, svojem drugarstvu, svojim
planovima, svojim nadama.’

! Gustavo GUTIERREZ, Teologija oslobodenja, Zagreb, Kri¢anska sadasnjost, 1989, XVI.
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2. Siromastvo kao napad na Boga i covjeka

Ukoliko oblici viadavine i ovisnosti u kojima Zive dvije trecine Covje-
canstva, sa godisnjim cehom od gotovo trideset tisuca umrlih od gladi i
pothranjenosti ne postane polazisna tocka kako svakog krscanskog teo-
loga danasnjice, tako i bogatih, mocnih zemalja, tada teologija ne moze
biti suvislo povezana sa stvarnoscu.

Hugo Assman

Prije dubljeg poniranja u propitivanje siromastva kao odredenog stanja ljud-
skog bivstvovanja nuzno je preliminarno naznaciti o kojoj to to¢no kategoriji
spomenutog egzistencijalnog stanja razgovaramo. Naime, teoloski razmatrano,
siromastvo kao pojam u sebi sadrzava odredene kategorizacije, a njegova kla-
si¢na povijesna crkvena interpretacija uglavnom ga je prepoznavala kao vrlinu
idu¢i tragom Besjede na gori i isticu¢i duhovno siromastvo kao bezvremensku
kreposnu kategoriju iskonskog poistovjecivanja s evandeoskom porukom, koju
nalazimo primjerice u Poslanici Filipljanima (2, 6-8)?, Drugoj poslanici Korin-
¢anima (8, 9) ili pak u Poslanici Hebrejima (2, 9).

Dragovoljno siromastvo poradi nasljedovanja Krista — jer je ono njegov
znak, a danas se osobito cijeni — neka redovnici brizljivo njeguju i, ako je
potrebno, neka ga izraze u novim oblicima. Po njemu ucestvuju u Kristovu
siromastvu, koji radi nas, iako je bio bogat, postade siromasan, da se njegovim
siromastvom mi obogatimo (2 Kor 8, 9; Mt 8, 20).?

Medutim ustezanje od oholosti i poniznost pred Stvoriteljem je jedna posve
druga prica od one koja ¢e se u nastavku ovoga rada odvijati. Oskudijevati
materijalnim poradi asketskog ideala je jedna stvar, no u trenutku kad vam je
takav odnos prema stvarnosti nametnut od druge osobe, sistema, kontekst se
mijenja iz osnove. On tada postaje iskrivljen dozivljaj svijeta, ogranicavajuci
slobodu izbora na oskvrnute parametre socijalnih datosti, a to niposto nije
stanje koje se moze pohvaliti blagoslovom proizaslim iz kr§¢anske tradicije.

Nisu, istina, svi ljudi jednaki po fizickoj sposobnosti i po razli¢itim umnim
i moralnim moc¢ima. No svaka diskriminacija u temeljnim pravima osobe na
drustvenom ili kulturnom polju, ili zbog spola, rase, boje koze, drustvenog
polozaja, jezika ili religije mora se prevladati ili ukloniti jer se protivi Bozjoj
nakani.*

Specifi¢nost ovog teksta proizlazi iz pojma kenoze (gré. kévooig: osiromasenje, ponizenje),

koji nedvosmisleno opisuje Kristovo potpuno ogoljenje u ljudskom obli¢ju kojom je nesebi¢no

prihvatio svu gre$nost ¢ovjekove naravi u utjelovljenju poradi njezinog spasenja.

3 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dokumenti — PC 13, Zagreb, Kr$¢anska sadasnjost, 1980,
319.

4 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dokumenti — GS 29, Zagreb, Kric¢anska sadasnjost, 1980,

657.
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Opreka izmedu ova dva navedena oblika siromastva trebala bi svima biti
jasno uocljiva i poimajuce neupitna, jer oni u svojoj sustini nemaju nikakvu
zajednicku referencu. Nevolja isklju¢ivo pociva na Cinjenici jezi¢nog nedostatka
koje samo naizgled povlaci crtu jednakosti izmedu ove dvije vrste oskudije-
vanja. Ali ako su stavke suprotne ne moraju nuzno biti u sukobu, sto bi se
dalo olako zakljuciti primjerice iz povrsnog citanja Evandelja po Mateju (6,
4) o nemogucnosti sluzenja dvojici gospodara koje se zna pocesto rabiti pri
tumacenju ovakve vrste problema. No, ukoliko ponesto kriti¢nije prionemo
reinterpretaciji doticnog teksta uvidjet ¢emo da je poanta posve drugacija od
one koju smo zadobili »na prvu«. Naime, u svijetu gdje caru treba dati carevo
a Bogu Bozje mi jednostavno imamo zapecacen egzistencijalni odnos. Uko-
liko se pak novac shvati isklju¢ivo kao sredstvo, a Boga kao cilj, izbje¢i ¢emo
kompletnu »duhovnu $izofreniju« i zadobiti potpuni smisao dara navjestenog
Kraljevstva. Ukoliko se pak posve prepustimo struji trenutnih povijesnih zbi-
vanja i zapadnemo, slikovito reCeno, u obratno tumacenje navedenog Matejeva
teksta, dakle Bogu kao sredstvu a novcu kao cilju, kad tad ¢emo se dovesti
u akutni stadij nepovjerenja prema Zivotu i drugima. Time se negira sama
srz ¢ovjecnosti nacinjene na »sliku Bozju« te podjarmljuje nastojanje Duha
da ostvari puninu Poruke obavijajuci navjestaj ljubavi u praksu grijeha. U
ugnjetavanje bliznjeg. To Gutierrez naziva »skandaloznim stanjem, jer je ono
napad na ljudsko dostojanstvo, a dosljedno tome i na volju Bozju«®. Upravo
ovaj aspekt siromastva kao prisilne liSenosti materijalnih dobara jest analiticki
okvir unutar kojeg ¢e se odvijati ova rasprava o odnosu teologije i siromastva.
Proboja sirotinje. Novog prisuca.

2.1. Siromastvo kao sabotaza ljudskosti (socioloski rezime)

Za vrijeme Pariske komune, prije nego su poceli pucati u ljude, komunari
su pucali u satove, u sve satove u Parizu i porazbijali ih.

A to su radili jer su Zeljeli da dokrajce vrijeme Drugih, vrijeme svojih
gospodara da bi pronasli svoje vlastito vrijeme.®

»Ako Zivjeti znacdi razumjeti svoje vrijeme«, kako Kamov jedno¢ rece, tada
se ¢ovjeku danasnjice neupitno namece problematika siromastva kao nepri-
jeporna rak-rana na tkivu suvremenog svijeta. Ona truje. Gazi. Potkopava.
Osujecuje humanost i postaje bazi¢nim polazistem za ogorcenost i nasilje u
krajevima pogodenim nedostatkom osnovnih egzistencijalnih sredstava.

Gdje vlada krajnja bijeda, tu se $iri bespomoc¢nost i beznade, a tu se i krade
da bi se prezivjelo. Gdje se bezobzirno gomila bogatstvo i povec¢ava mo¢, tu se

> G. GUTIERREZ, Teologija oslobodenja, 312.
¢ David COOPER, Dalje od rije¢i, u: David Cooper i dr. (ur.), Dijalektika Oslobodenja, Zagreb,
Praxis, 1969, 292.
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kod prikracenih i potisnutih na rub drustva neizbjezno javlja osjecaj zavisti,
ogorcenosti, smrtonosne mrznje i revolta. A to vodi u zacarani krug nasilja
i protunasilja. Neka se nitko ne zavarava! Nema svjetskog mira bez svjetske
pravde!”

A ogorcenost i nasilje zasigurno nisu stavke koje se uklapaju u ideju budu¢-
nosti blagostanja. Ti »vrazji krugovi smrti«®, kako ih Moltmann obi¢ava zvati,
usjekli su se duboko u svijest ljudske civilizacije i ¢ini se kao da smo se na njih
odve¢ navikli. Mi danas mahom pripovjedamo o socijalnim podjelama goto-
vo jednako ravnodusno kao o neudobnom naslonjacu obliznjeg kina, jer smo
sve sveli na statistiku i uokvirili u definicije. Covjeka gledamo kroz postotak
ekonomskog kretanja i graf dohotka. Ra¢unamo deltu potrosnje i privredivanja
te na taj nacin ocjenjujemo koliko je netko koristan unutar globalne matrice
koja nas okruzuje. Oslijepili smo na duh. Tijelo nas je posve obuzelo.” U takvu
svijetu nastaju lazni panegirici ljudske ljepote gdje, umjesto stvaralaca, raza-
raci postaju laureati. Bezglavo juri$anje za profitom na pocetku 21. stoljeca
nepobitan je dokaz izrecenog, a kako se stvari trenutno odvijaju tesko da ce
to doskora biti i demantirano. Statisticki podaci eminentnih medunarodnih
organizacija upravo govore o tome. Jer u svijetu gdje svaki dan umire 34.000
djece od pothranjenosti i izljecivih zdravstvenih problema i gdje 830 milijuna
ljudi zivi u permanentnoj gladi'® dok se, s druge strane, za »navodnjavanje
golf terena koristi 2,5 milijardi galona vode, a ista koli¢ina vode dovoljna je za
osiguravanje dnevnoga minimuma vode za 4,7 milijardi ljudi«,' te se samo u
Velikoj Britaniji godi$nje baca 8,3 milijuna tona hrane i pic¢a,'* jasno nam je u
kakvom drustvenom otudenju Zivimo.

Stvari su nam zamijenile bliznjeg i mi ih ne prestajemo gomilati. One su
sad, umjesto druge osobe, postale mjerilo naseg postovanja, statusni simbol
koji za veliku vec¢inu znaci i sudbinu. A odre(i se sjaja simbola nije lako jer ono
s godinama, generacijama postaje dio karaktera, a karakter se tesko mijenja.
I poradi toga nisu svi bas lijepi. Kao $to nisu lijepe ni razlike koje jedno ljud-

Parlament svjetskih religija, Deklaracija o svjetskoj etici, Zagreb, Hrvatski ogranak svjetske
konferencije religija za mir, 1994, 10.

U gospodarskoj dimenziji Zivota postoji vrazji krug siromastva, u vrazjem krugu siromastva
u politickoj se dimenziji ujedno krije vrazji krug nasilja, u vrazjem krugu siromastva i nasilja
krije se vrazji krug rasnog i kulturnog otudenja, vrazji krugovi siromastva, nasilja i otudenja
danas su povezani u jedan veliki prsten, u vrazji krug industrijskog unistenja prirode. Pogleda
li se dublje, u gospodarskim, politickim, kulturnim i industrijskim vrazjim krugovima krije
se jo§ jedna obuhvatnija prisila: vrazji krug besmislenosti i napustenosti od Boga. (Jurgen
MOLTMANN, Raspeti Bog, Rijeka, Ex libris, 2005, 369-370.)

Zanimljivo je ovdje povudi paralelu s djelom Utopija Thomasa Morea u kojem on prikazujudi
no¢ne posude i zatvorske okove izradene od zlata i srebra naglasava svu apsurdnost statusnih
simbola temeljenih na bogatstvu.

10 Food First/Institute for Food and Development Policy http://www.foodfirst.org/ (02.08.2010).
I Drazen SIMLESA, Cetvrti svjetski rat/Drugaciji svijet je mogucl, Zagreb, Sto ¢itas?, 2006, 14.
12\WRAP - Material change for a better environment, http://www.wrap.org.uk/(02.08.2010).
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sko bice karakteriziraju kao marginalca, a drugog kao uspjesnog pojedinca.
Pristajanje na takvu podjelu znaci poraz ¢ojstva. Znaci odmetnistvo od istine.
Esencijalnu besmislenost ovih socijalnih distinkcija mozda ponajbolje docarava
stih iz jedne stare poeme ¢iji se autor pita: »Dok je Adam kopao i Eva prela,
tko su tada bili gospodari?«. No samo razumijevanje ove problematike ne znaci
nam odvi$e ukoliko nista ne ¢inimo. A ciniti treba. Jer »najbezboznija rece-
nica koju mozemo izgovoriti je: <Tu se ne moze nista napravitib« (Dorothee
Solle). Time kao da je pogodena sama srz suvremenog ¢ovjeka. Nedostatak
kolektivnog angazmana je ono $to njega ponajvise razdire. Stvarima pristupa
s ogromnim oprezom i rijetko je spreman na rizik. A neprestano igranje na
sigurno uzima svoj danak. Na taj nacin talenti postaju uskopljeni promatraci
svakodnevnih zbivanja i tiho tonu u bezdan prividnog mira i kolotecine. No
»rob tek onda kad prestane prihvacati definicije koje mu namece njegov gos-
podar pocinje pokretati i stvarati svoj vlastiti zivot« (Albert Camus). I do toga
treba do¢i. To je ono $to nas treba nositi i hraniti u rovovskoj bitci za empa-
ti¢niji svijet. Odgovore nije lako nadi jer je drustvo zbir raznolikih inicijativa.
Suma raznih ideja i promisljanja. Ali polazi$ne tocke su tu manje bitna stavka
ukoliko ti angazmani u svojoj osnovi imaju humanost kao ishodiste i tokom
¢itavog svog procesa djelovanja ne povrjeduju pravo i slobodu izbora drugih.
Naime, »filozofi su svijet samo razli¢ito poimali, a radi se o tome da se on
izmjeni, i to je jedino konkretno mjerilo smislenosti te opravdanosti aktiviz-
ma koje ima za zadacu sprijeciti sabotazu ljudskosti oskudicom i nepravdom.

2.2. Siromastvo kao uzurpacija BoZjeg (teoloski sazetak))

Suocen s nepravdom koja se iziskuje kroz siromastvo,

sam Bog je ozlojeden, cuti se izazvanim i odlucuje djelovati.
Isus opovjesnjuje taj Bozji zahvat: sam Bog dolazi

i potlacenom donosi pravdu. NE stoga Sto je poboZan i dobar,
nego zbog puke i jednostavne Cinjenice

da je Zrtva tlacenja koje ga je osiromasilo.”?

A kada govorimo o smislenosti i opravdanosti aktivizma u spomenutom
kontekstu niposto ne smijemo zaobic¢i ono sto se krije pod op¢im toponimom
teologije oslobodenja,** a posebice ne ono $to se krije u njezinoj latinoamerickoj

13 Leonardo BOFF, Crkva, karizma i viast, Zagreb, Stvarnost, 1982, 48.

14 Kad govorimo o »teologiji oslobodenja« mi ne govorimo o jedinstvenom pokretu, ve¢ o po-
kretima, jer se oni odnose na konkretne zajednice u konkretnim vremenima, pa dosljed-
no tome imaju i drugacije naglaske. Tako latinoamericka teologija oslobodenja progovara
o nedacama siromastva, feministicka o problemu seksizma, crnacka o pogubnosti rasizma,
a teologija minjung i teologija americkih urodenika je striktno vezana za geografski prostor
u kojem je i nastala, u ovom slucaju rijec¢ je o Juznoj Koreji i Amerikama. Osim navedenih
postoje africka i azijska teologija oslobodenja kao posljedica stvaranja novih naroda (Afrika),
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inacici, jer je latinoamericka teologija oslobodenja, za razliku od drugih svojih
srodnica, nastala kao izravni odgovor na siromastvo te unutar tog podrucja
daje nedvosmislene i konkretne odgovore na pripadajuca pitanja.

Teologija oslobodenja je teologija naroda i vise je nusprodukt tekuce borbe
siromasnih protiv ugnjetavanja, nego teologija stru¢njaka vjesto pripremana
u tisini knjiznica te kao takva ponudena masama... Dakle to je »narodna teo-
logija”, a ne »teologija priruc¢nika”.!”

Prema mojem osobnom sudu ona danas jasno desifrira klju¢nu problema-
tiku suvremenog svijeta: podjelu prema drustveno-ekonomskom polozaju i
rastuci antagonizam medu klasama, te pokusava povratkom na same korijene
svetopisamskih istina pruziti ruku $to ve¢em broju dusa kako bi solidarnost i
pomirenje medu ljudima konacno mogli poceti kr¢iti svoj put prema obnovi
humanosti u svjetlu Bozje poruke koja je ljubav i mir. Ovaj proces je dakako
bio, a na neki nacin jo$ uvijek jest, dug i bolan. Medutim o kronologiji kaljenja
naravi latinoamericke teologije oslobodenja bit ce rijeci nesto kasnije. Prije
toga, u skladu s naslovom ovoga rada, smatram bitnim pribliziti ovu borbu
ugnjetavanih teoloskom diskursu kako bi $to jasnije uvidjeli da ovdje nije rije¢
o religiji kao usputnom pomagalu za ostvarenje socijalne pravde ve¢ da je ta
nepravda, koja je kriz milijunima diljem Zemlje, iznad svega duboka povreda
Oceva Zakona. Ona se prije svega ocrtava u direktnom negiranju Dekalo-
ga Cija jedna od zapovijedi glasi: »Ne ukradil«. Naime, u danasnje vrijeme
globalizacije, kad su korporativni krakovi posve stavili pod kontrolu indu-
strijsko i financijsko trziste, mede javnog prostora postaju sve uze a samim
time i radijus kretanja ljudi Cije su svakodnevne aktivnosti vezane za tu povr-
$inu, jer »svjetsko trziste u svom idealnom obliku nema svog vanjskog: cijela
zemaljska kugla je njegovo podrucje djelovanja.«’®* Monetarni zahvati i Zelje
nadnacionalnih kompanija silovito idu u tom pravcu, svakodnevno nezasitno
razbastinjujudi tisuce ljudi, stvarajuc¢i od malih sudbina veliki problem. Pro-
blem siromastva. A pohlepa je bezumna malaksalost ¢ovjestva; Stovise, kad
smo ve¢ kod teologije, prema Tomi Akvinskom i smrtni grijeh.

odnosno starih koji zadobivaju neovisnost (Azija). Koliko je pojava ovih novih kr$¢anskih
okvira uistinu bitna mozda se ponajbolje ocrtava iz sljede¢ih Gutierrezovih rijeci: Crni, his-
panoamericki i ameroindijanski teolozi u Sjedinjenim DrZavama, teolozi izrasli u sloZenu
kontekstu Afrike, Azije i Juznog Tihog oceana, a posebno plodna misao onih koji su usvojili
Sfeministicku perspektivu — sve to znaci da je teologija po prvi put za mnogih stoljeca svojeg
postojanja zazivjela izvan uobicajenih europskih i sjevernoamerickih sredista... Usto, izvan
krséanskog kruga poduzimaju se napori u razvijanju teologije oslobodenja iz Zidovske i musli-
manske perspektive. Svjedoci smo dakle prisuca sloZene pojave razvoja na svim stranama, a
ona predstavlja veliko bogatstvo za krséanske crkve i za njihov dijalog s drugim religijama.

15> Gustavo GUTIERREZ, The power of the poor in history, Oregon, Wipf&Stock Publishers,
2004, vi.

16 Michael HARDT i Antonio NEGRL Imperij, Zagreb, Arkzin & Multimedijski institut, 2003,
164.
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Gospodarstvo $to ga je Stvoritelj podario ¢ovjeku nije neka apsolutna vlast,
niti se moze govoriti o slobodi »uporabe ili zlouporabe« ili raspolaganja stva-
rima po miloj volji, kako se kome svidi. Ogranicenje $to ga je od pocetka sam
Stvoritelj postavio i simboli¢no izrazio u zabrani da se »jede plod od stabla«
(usp. Post 2, 16s) pokazuje dovoljno jasno da smo, gledom na vidljivu prirodu,
podvrgnuti ne samo bioloskim, nego i moralnim zakonima, koji se ne mogu
nekaznjeno krsiti (Sollicitudo Rei Socialis, br. 34)."

Prisilnim razbastinjenjem osoba ne samo da se gubi osjecaj pripadnosti
odredenom okolisu nego mahom i ljudskom rodu u cjelini. Zapocinje ga izje-
dati ogorcenje, bijes i strah a kada nekome oduzmete sve, onda je on uglavnom
spreman isto uciniti i vama. A Zapovijed kaze: »Ne ubijl«. To¢no. No koliko
dugo deklasirano ljudsko strpljenje moze podnijeti poruku Bozje vjecnosti?
Upravo ovdje dolazimo, po mojem osobnom sudu, do druge velike znacajke
latinoamericke teologije oslobodenja. Ona je naime ovaj bijes i strah uvelike
uspjela sublimirati kroz praksu Isusove vjere razumijevanja prema neprijate-
lju, dajudi ljudima nadu a »nada pak otvara vjeru prema obuhvatnoj Kristovoj
budu¢nosti i kao takva ona viSe nista ne moze imati sa bijegom od svijeta.«'®
Stoga mnostvo involvirano u ovu srednjoamericku i juznoamericku teologi-
ju, prije svega na tragu dogmatskih implikacija misti¢na tijela Kristova, trazi
smisao spasenja kroz politicko oslobodenje jer je uloga Sina Bozjeg osim otku-
pljenja i »blagovjesnikom biti siromasima, proglasiti suznjima oslobodenje,
vid slijepima, na slobodu pustiti potlacene« (Lk 4, 18), a zatim nastavlja svoju
borbu za prisilno otetim identitetom. Identitetom koji znaci Zivot. Zivotom
koji zna¢i dom. Domom koji znaci budu¢nost za nadolazece generacije, a ta
se budu¢nost upravo u nase doba fiskalnim peripetijama otuduje. Covjeku
se krade sutra, Bogu potkopava autoritet i uzurpira obecanje dano u Knjizi
Izlaska (19, 5) i Ponovljenom zakonu (10, 14).

U Bibliji je zemlja svojevrstan simbol obecanja. Djeci Bozjoj je obecana nji-
hova vlastita zemlja na kojoj ¢e Zivjeti kao posteni domacini, a ne kao usputni
prolaznici. Strana zemlja je upravo nesto obratno. Ona je mjesto nepravde i
smrti (za Zidove je prototip takve zemlje Egipat, potom Babilon). Strana zemlja
je neprijateljska i kao takva gubi smisao dara Bozjeg.”

Vrijeme je da se tomu pokusa stati na kraj. »Mora poceti negdje. Mora
poceti nekad. Koje je bolje mjesto nego ovdje. Koje je bolje vrijeme nego sad.«*
Latinoamericka teologija oslobodenja ovo je shvatila itekako ozbiljno i iz tog

17 Papinsko vijeée za pravdu i mir, Socijalna Agenda — Zbornik mjerodavnih tekstova, Zagreb,
Socijalna akademija, 2004, 152.

18 Jurgen MOLTMANN, Teologija nade, Rijeka, Ex libris, 2008, 26.

1 James B. NICKOLOFF (ur.), Gustavo Gutierrez - Essential writings, New York, Orbis Book,
1996, 110.
tman Zach de la Rocha, duboko involviran u proces politickih zbivanja u Srednjoj Americi, i
to ne samo kao simpatizer, ve¢ i kao aktivist.
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razloga je, nakon gotovo pet stoljeca® »tihog tkanja duha«, u 20. stolje¢u
postala jedan kvalitetan i snazan spoj humane teorije i prakse koja kroz priz-
mu krs$¢anskog nauka suvremenom svijetu nudi konkretnu analizu drustvenih
klasnih kretanja te ispoljava adekvatan koncept za razrje$enje duhovne krize
izazvane socijalnim podjelama, materijalnim siromastvom i opresijom. Guti-
errezova zasluga u svemu tome je pak ta $to je svojim radom konstruktivno i
analiticki ukori¢io kompletnu ideju pokreta time postavsi, na jedan svojevrstan
nacin, »duhovnim ocem« spomenute drustvene preobrazbe.

Neprijeporno je da je Gustavo Gutierrez autor koji nije samo skovao sin-
tagmu »teologija oslobodenja«, nego je formirao i njezine prve smjernice koje
je do danas razradila Citava plejada teologa.??

Nekoliko zadnjih recenica su, na neki nacin, ujedno i teza ovog rada. No
prije detaljnijeg osvrta na Gutierrezov osobni doprinos Kristovu nauku, nuzno
je naciniti jedan op¢i pregled samog njegova nastajanja putem kronoloskog
okvira povijesnih, teoloskih i socijalnih zbivanja.

3. Siromastvo: poucak povijesti oslobodenja

Zadatak Crkve u svakoj zemlji jest
da od svake individualne povijesti te zemlje
stvoriti povijest spasenja.®
Oscar Romero

Govoreci o siromastvu mora se neprijeporno progovoriti i o oslobodenju jer
je ono njegov svojevrsni prefiks: ontolosko mjesto zaokreta iz servirane patnje
k izborenom samoostvarenju. Kako bi to i dokazala, naime »da je povijest
doista nesto vise od popisa zlocina, gluposti i nesreca ljudskog roda« (Edward
Gibbon), kr§¢anska teologija daje ljudskome povijesnom putu eshatolosku
nadu: smisao nastojanju.

Nisu evolucija, razvoj i napredak to $to dijeli vrijeme na jucer i sutra; rijec
obecanja je ta koja prodire u zbivanja i zbilju dijeli na onu koja prolazi i koju
mozemo ostaviti za sobom i na onu drugu koju treba iscekivati i traziti.**

Ipak, tesko je govoriti jezikom slobode u svijetu u¢ahurenom u propusnice,
katastarske urede, kredite i taksene marke. Zitelji zemalja takozvanog Treceg

2l Nesluzbenim pocetkom teologije oslobodenja uzima se razdoblje pocetka 16. stolje¢a, kada
dominikanski svecenik Bartolomeo de Las Cassas isprovociran postupcima »konkvistadora«
u novootkrivenim zemljama zapocinje svoj »krs¢anski pokret otpora« nasilnom misionare-
nju i politickom izrabljivanju domicilnog stanovnistva.

22 Joao B. LIBIANO, Gustavo Gutierrez, Zagreb, Krs¢anska sadasnjost, 2005, 5.

2 James R. BROCKMAN, The Violence of Love by Oscar Romero, New York, Plough Publishing
House, 1998, 35.

24 Rubem A. ALVES, Teologija Ljudske Nade, Zagreb, Naprijed, 1996, 66.
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svijeta vjerojatno to najbolje znaju. Stoga je ideal njihovih nastojanja tesko
adekvatno usvojiti sjedec¢i miljama daleko od stvarnih dogadanja i kreirajuci
jednu inacicu pismenog divljenja kao sto je to slu¢aj s ovim radom. Ali ukoliko
ne usvojimo zivi primjer jasnih socijalno-religijskih kretanja, poput ovog vje-
roispovjednog diskursa srednjoamericke i juznoamericke naravi, tesko ¢emo u
potpunosti uhvatiti »duhovni« korak s vremenom koje nam se upravo dogada.
Jer mozda po prvi put u dugom civilizacijskom nizu ljudskoga roda postaje
razvidno kako vrijeme vise ne vodi trku s razvojem cCovjecanstva, ve¢ ¢ovje-
canstvo pokus$ava, na neki nacin, zaustaviti vrijeme kako bi barem donekle
usporilo reperkusije vlastite ssmodopadne znanstveno-tehnoloske ishitrenosti
koja, u obliku losih prosudbi, poput bumeranga leti natrag svojim stvaraocima.

»The time is out of joint«. Svijetu je lose. On je istrosen, ali se njegova
istroSenost vise ne racuna. Starost ili mladost — viSe se ne racuna na taj nacin.
Svijet ima vise od jednog doba. Nedostaje nam mjerilo mjerila. Vise nismo
svjesni istrosenosti, nismo je vise svjesni kao samo jednog doba u napretku
povijesti. Ni zrelost, ni krize, pa ¢ak ni agonije. Nesto drugo. Ono $to se doga-
da dogada se samom dobu, zadaje se udarac teleoloskom poretku povijesti.
Ono $to dolazi i ¢ini se u krivo vrijeme dogada se vremenu, ali ne dolazi na
vrijeme. Protuvrijeme. »The time is out of joint.«*®

Medutim iskorak u ocajanje nije, kao sto to nije ni onticki modus ozbilj-
nih religija, nesto prema ¢emu ¢emo se nadalje kretati, jer je »osiromaseni
puk« unutar latinoamericke teologije oslobodenja, koji definitivno ima sva
prava dic¢i ruke pod svirepom najezdom kako okupatorskog kapitala tako i
pod bremenom visestoljetnog nerazumijevanja crkvene hijerarhije, unatoc
svim nedac¢ama oblikovao jedan posve novi sustav promisljanja. Uzevsi zajed-
nice obespravljenih, takozvane »comunidades de base« (bazi¢ne zajednice),
kroz koje »pucka teologija« postaje stvarnost* kao ishodisni vjeroispovjedni
»locus«, a drustvene znanosti i egzegezu Pisma kao dva osnovna kriterija pro-
sudbe, teolozi oslobodenja odlu¢no su primijenili, uvjetno receno, radikalnu
metodu revidiranja »velikih teoloskih istina«. Metodu takozvane »relecture«
ili ponovnog i$c¢itavanja i interpretiranja biblijskih vrednota.

Kontakt s Biblijom podrazumijeva njezino citanje. Ona je tekst kojem pri-
stupamo s odredenim pitanjima, zabrinutostima i nadanjima koja proizlaze iz
stvarnosti koju smo iskusili. Kao $to je to i praksa Crkve kroz povijest. Upravo
ta pitanja su nuzan preduvjet pristupa Bibliji, njezinog kontinuiranog citanja
i ponovnog isc¢itavanja.”’

Time je nacinjen apsolutni retur politicke hermeneutike vjere od pomalo,
socioloski gledano, decentne teologije kriza prema gordoj pustopoljini drustve-
no-ekonomskih zbivanja »ne propitujuci se samo kakvog smisla ima govoriti

%5 Jacques DERRIDA, Sablasti Marxa, Zagreb, Hrvatska sveucili$na naklada, 2002, 101.
26 G. GUTIERREZ, The power of the poor, vii.
27 G. GUTIERREZ, The God of life, New York, Orbis Books, 1991, X VII.
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o Bogu nego takoder u kojoj se to funkciji i kojim u¢inkom dogada«?®. Ovaj
obrat je jasan ukazatelj na paradigmu Bozjega plana o slobodi ljudskog djelo-
vanja i poentira na moralna nacela »povijesne pravde« putem koje se svakom
¢ovjeku pruza moguénost da iskljucivo slobodom vlastita izbora odabire koliko
¢e njegova egzistencija biti bliska »Univerzalnu Dobru, a koliko pak zanosu
odredenog povijesnog trenutka jer od »Njegova dolaska povijest svake pojedi-
nacne individue jest ili moze postati povijest svijeta« (Oscar Wilde). Upravo
ta »ljubav za«, ta zauzetost dijeli Boga od covjeka, covjeka od zivotinje, ugnje-
tavaca od dobrotvora, izrabljivaca od sirotinje.

3.1. BozZja zauzetost za siromasne

Kada sam ja gladan, to je fizicka pojava;
ako je gladan moj susjed, to je moralna pojava.
Nikolaj Berdjajev

Slijede¢i netom navedena nacela nove latinoamericke crkvene stvarnosti
i njezinog stava prema najpotrebitijima neminovno se javlja potreba povrat-
ka na same korijene nastajanja drustvene problematike o kojoj razgovaramo,
dakle na Bibliju. Na taj nac¢in, osim $to ¢emo zadobiti konkretan analiticki
okvir »Bozjega odgovora« na socijalni izazov siromastva, iskristalizirat ¢e se
i jasne navade jezika teologije oslobodenja te olaksati nas zaron u Gutierre-
zov svijet obespravljenih. Samo na taj nacin ponovnog is¢itavanja Pisma ne
postoji bojazan da se Kristov nauk od ideala pretvori u ideologiju koja ¢e nas
na krilima, ne »univerzalne vjere« ve¢ partikularnog uvjerenja, odvesti u bes-
puca politicko-ekonomskih lutanja. Jer »u razlicitim konkretnim situacijama
samo to opetovano citanje i usvajanje biblijskog teksta, te proucavanje njegovih
izvornih poruka moze dati jasne odgovore na odredenu problematiku« (Ivan
Pavao II.), a samim time i onemoguciti pokusaje manipulacije Pismom $to
mnogim »p(r)orocima« nikad nije bilo odvise strano.

3.1.1. Bog i siromastvo

»Dnevnik kr$¢anskog oslobodenja« a posredno i izlazak iz siromastva pro-
uzrocenog robovanjem tudincu zapocinje, naravno, s Izlaskom: »Vidio sam
jade svoga naroda u Egiptu, nastavi Jahve, i cuo mu tuzbu na tlacitelje njegove.
Znane su mi muke njegove. Zato sam si$ao da ga izbavim iz $aka egipatskih
i odvedem ga iz te zemlje u dobru i prostranu zemlju — u zemlju kojom tece
med i mlijeko: u postojbinu Kanaanaca, Hetita, Amorejaca, Perizana, Hivijaca
i Jebusejaca. Vapaji sinova Izraelovih doprijese do mene. I sam vidjeh kako ih

28 Jurgen MOLTMANN, Raspeti Bog, Rijeka, Ex libris, 2005, 354
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Egipcani tlace. Zato, hajde! Ja te $aljem faraonu da izbavis narod moj, Izraelce,
iz Egipta« (Izl 3, 7-10).

To je prvi eksplicitni iskaz Bozje zauzetosti za obespravljene i ugnjetavane
te kao takav postaje svojevrsni krs¢anski prasimbol politicke slobode koja u
konacnici znaci i duhovno spasenje. Mojsije postaje sredis$nja fizicka li¢nost
metafizickog utjelovljenja volje Jahvine. Sliku koju pak zadobivamo poimajuci
ovaj dogadaj u Izlasku mozemo shvatiti kao zlatnu pozadinu ikone teologije
oslobodenja koja se iskazuje kao permanentni luconosa kroz sve stadije svih
njezinih bitaka. Ona je na neki nacin vje¢ni spomen-plam opravdanom i bla-
goslovljenom suprotstavljanju grijehu, negiranju iskonskog covjekovog zic¢a i
pripadaju¢ih mu bogomdanih karakteristika. Naravno, Izlazak (3, 7-10) mozda
jest prvi konkretni iskaz Bozje zauzetosti za ljude na egzistencijalnoj margini,
ali niposto nije i jedini.

Bozji glas za siromasne. Prema egzegetskim istrazivanjima u Pismu je vise
od tristo redaka posveceno siromastvu i socijalnoj pravdi sto podosta govori
o Stvoriteljevoj posvecenosti kako narodu koji je odabrao tako i cjelokupnom
drustvu koje je stvorio. Retke u Bibliji koji iskazuju upravo izrecenu tvrdnju
nece se ovdje, dakako, iznijeti u cijelosti jer je to jedna posve druga vrsta zada-
¢e. No, svakako vrijedi spomenuti neke koji unutar ovih teoloskih koordinata
sluze kao jasni putokazi Jahvine briznosti. Ponajprije ovdje govorimo o Lukinu
evandelju (4, 18), u kojem Isus Krist putem Izaijinog teksta* pojasnjava smisao
svog Utjelovljenja, isticu¢i kako je »poslan blagovjesnikom biti siromasima,
proglasiti suznjima oslobodenje, vid slijepima i na slobodu pustiti potlace-
ne«. Ovo je neoboriv argument jasnog politickog programa koji, mozemo reci,
objedinjuje sve naputke Svevi$njeg vezane uz zauzetost spram ugnjetavanih
i nemo¢nih koji se nalaze u Pismu, kao sto su primjerice stihovi Ponovljenog
zakona (26, 5-9), Psalam (10, 14), i (140, 12) te Izaija (25, 4) i (41, 17). Medu-
tim, osim vlastite brige, Bogu je stalo tu vrlinu utkati i u samog covjeka te ga
svojim zapovijedima kvalitativno usmjeriti u tom pravcu $to se nedvosmisleno
vidi, na primjer, iz Ponovljenog zakona (15, 7) i (26, 12), Levitske knjige (19,
9-10), Mudrih izreka (31, 8-9), Jeremije (22, 3) ili pak iz novozavjetnih tekstova
Mateja (5, 42) i Luke (12, 33). Sve u svemu, iz priloZenog treba shvatiti kako
»diraju¢i u siromastvo mi diramo u samo srce Svetog pisma«*’, u samo srce
Pravde i Zakona. A Zakon nije tu da bude opresivni sistem Bozje samozivosti
vec¢ je dan da sluzi kao »svevremenski ustav« ljudske povijesti u duhu jed-
nakosti, mira i slobode. Aktivne Ljubavi koja ¢e sutrasnjicu uciniti boljom i
blizom Kraljevstvu, a ne onom koja ¢e ostati ukalupljena u covjekovo slijepilo
vlastite samodopadnosti. Jer »kad Sin Covje¢ji dode u slavi i svi andeli njego-

29 17 (61, 1-3).
30 Andela JELICIC, Svetopisamska osnova opcije za siromasne, Rijecki teoloski casopis, 2 (2005),
313-328.
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vi s njime«*, odnos prema siromasima bit ¢e ultimativni kriterij prosudbe o
onima koji su zasluzili zivot vjecni i onima koji to nisu.

Bozji kriterij prosudbe ljudske brige za siromasne. Jo§ davne 1979. Mirko
Kovac je u svojoj knjizi Vrata od utrobe napisao »kako svaki posao zapocinje
s jednim, a svr$ava s dva! Jednim, znac¢i Bogom, a dva, Nagradom i Kaznomx«.
Upravo u tom smislu bitno je napomenuti barem nekoliko svojevrsnih pisanih
kriterija Bozjega Suda kako ne bi ispalo da on dolazi niotkuda, bez ikakva
prethodno odredena plana i upozorenja. Tako neke biblijske upute koje u sebi
sadrzavaju blagoslov poradi dobrohotnog postupanja prema najmanjima jesu:
Ponovljeni zakon (15, 10), Jeremija (22, 16), Izaija (58, 10), Lukino evandelje
(14, 12-1) i Matejevo evandelje (19, 20-22), dok se beneficija poradi pravicno-
sti mozda ponajbolje zrcali u Mudrim izrekama (22, 9) u kojima stoji da se
»milostivo oko blagoslivlja, jer daje od svog kruha siromahu«. S druge pak
strane, oni retci koji upucuju na sankcioniranje osornih i nepravednih kao
primjerice: Izaija (10, 1-3), Ezekiel (16, 49-50), Lukino evandelje (1, 52-5), Jere-
mija (5, 27-29) i Jakovljeva poslanica (5, 1-6), ukazuju kako ¢e onima koji ne
ispune ovozemaljsku misiju dobrim namjerama »Bog suditi i kazniti ih jer nisu
odgovorili Ljubavi Bozjoj ljubavlju i Vjernosti Bozjoj vjernos¢u«®2.

U svakom slucaju, prihvacajuci sve dosad receno, neminovno nam se name-
¢e zakljucak kako je Rije¢ koja znaci Savez vrlo decidirano zauzela svoj stav
spram svijeta bijednih i nemo¢nih. U kr$¢anskoj tradiciji, njezina je poru-
ka proglasena bezvremenskim ¢inom izgradnje pravednijeg drustva. »Miris
ugodan, zrtvu milu, Bogu ugodnu« (Fil 4, 18). Koliko su pak ljudi ispravno
obdrzavali donesene Zapovijedi svatko neka prosudi u »vlastitu korist«. No,
latinoamericka teologija oslobodenja svakako u tome ustraje.

3.2. Ljudska zauzetost za siromasne

Kada siromasnima dajem hranu, nazivaju me svecem,
kada pitam zasto siromasni nemaju hrane,
nazivaju me komunjarom.

Dom Helder Camara

Sad, kad je donekle apsolviran biblijski poucak o oslobodenju siromasnih,
vrijeme je okrenuti se ponesto suvremenijem dobu i pokusati prikazati koliko
je zapravo Bozja poruka briznosti ostavila traga na kr$c¢anskoj civilizaciji u
cjelini. Stoga se u ovom odsjeku poglavito oslanjamo na dogadaje iz recentnije
povijesti »odbacivanja okovag, koji se dijele na, uvjetno receno, pet velikih
etapa a zapocinju s jedinstvenom licnos¢u Bartolomea de Las Cassasa.

31 Mt (25, 31-46).
32 Adalbert REBIC, Amos — prorok pravde, Zagreb, Krs¢anska sadasnjost, 1993, 55.
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3.2.1. Novovjekovni zaceci govora o oslobodenju

Bartolomeo de Las Cassas. Ovaj dominikanac $panjolskih korijena, koji
je 1502. stigao u Novi svijet kao misionar, ubrzo je shvatio svu torturu novih
europskih vlasti na tek otkrivenom domorodac¢kom tlu i o$tro se tome usproti-
vio.** Zahtijevajuci jedinstveno pravo na zivot svakog ljudskog bic¢a on kritizira
primjenu sile i krece u otvoreni dijaloski rat protiv porobljavanja Indijanaca.
Godine 1542. pise i svoj Kratki prikaz o razaranju Indija time izravno utjecu-
¢i na stvaranje novih $panjolskih kolonijalnih zakona poznatih pod imenom
Novi zakoni, doneseni te iste godine. Istina, taj utjecaj nije osobito pokolebao
izrabljivacku tastinu tadasnjih europskih sila, no stvorio je jedan fundus ideja
za novi teoloski angazman.?* »U Las Cassasu i slicnima njemu, koji su dopu-
stili sebi odazvati se pozivu i izazovu indijanskog naroda i kulture, teologija
oslobodenja prepoznaje svoje pionire.«*

Rerum Novarum. lako nema izravne veze sa samim Cassasom, enciklika
Lava XIII. Rerum Novarum (1891)%* smatra se, prema teolozima oslobodenja,
jednako tako velikim momentom u povijesti crkvenog drustvenog angazma-
na.*” Ova se takozvana Magna charta katolickoga socijalnog ucenja moze
uzeti kao svojevrsni moderni Kratki prikaz o razaranju Indija. Bavi se ponaj-
prije radnickim pitanjem u novonastalim socijalnim okolnostima i inzistira
na tome da se Crkva involvira u ekonomske i politicke teme te navodi drzavu
kao primarnu nositeljicu odgovornosti za skrb o siromagnima. Cetiri desetlje¢a
kasnije, usred Velike gospodarske krize, papa Pio XI. kao Cetrdeseti »hommage«
enciklici Rerum Novarum donosi encikliku Quadragesimo Anno (1931) u kojoj
pokusava reafirmirati zakljucke Lava XIII, ali stavljajuci naglasak, ne toliko na
radnicko pitanje, koliko na op¢u obnovu drustvenog poretka.

33 Nasilno koloniziranje me uvijek asocira na jednu scenu iz Herzogova filma Aguirre, gnjev
Bozji kada se svrgnuti domorodacki princ pretvoren u suznja ispovijeda $panjolskoj princezi
govoreci: »Nesrece su se nadvile nad moj narod, zemljotresi i poplave, ali ono Sto su nam
Spanjolci uradili je mnogo, mnogo gore. Dali su mi ime Baltazar, ali moje pravo ime je Runo
Rimak«. Upravo u ovom preimenovanju pociva bit svog nerazumijevanja koje su prvi osvajaci
imali prema njima stranoj civilizaciji zatiru¢i svaki trag kako kulturi jednog podrucdja tako
i samoj poanti Kristova nauka koja svakom jednako daje za pravo voljeti i biti voljen te u toj
ljubavi biti slobodan.

34 Osim samog Cassasa vazna imena ovoga razdoblja su i Antonio de Montesinos, Antonio
Vieira, Brother Caneca, svi redom svecenici koji su djelovali u »Novome svijetu«.

35 G. GUTIERREZ, The power of the poor, 197.

36 René Tour de Pin, francuski katoli¢ki socijalni mislilac je zajedno s biskupom Gaspardom
Mermillodom, $vicarskim biskupom i kardinalom, osnovao Freibursku uniju (1884) cija se
istrazivanja smatraju preduvjetom nastajanja enciklike Rerum novarum (1891).

37 Dokumenti katolickog socijalnog nauka su: Rerum Novarum (1891), Quadragesimo Anno
(1931), Mater et Magistra (1961), Pacem in Terris (1963), Populorum Progressio (1967), La-
borem Exercens (1981), Solicitudo Rei Socialis (1987), Evangelium Vitae (1995) i Centesimus
Annus (1991).
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3.2.2. Budenje krs¢anskog aktivizma

Katolicka akcija. U izreCenom smislu drugo znacajno razdoblje obiljezila
je Katolicka akcija koju je pokrenuo papa Pio XI. enciklikom Urbi arcano Dei
(1922), s nakanom da ukljuci laike u hijerarhijski apostolat Crkve. Akcija je
sluzbeno pocela djelovati desetak godina nakon pontifikalnog utemeljenja,
kad su se mnogi vjernici ukljucili u svakodnevni politicki zivot svoje sredine
pokusavajuéi tadasnjim socijalnim fluktuacijama predstaviti mirnocu ideala
kr$¢anstva. Rad Katolicke akcije osobito je zapazen u Italiji, Francuskoj i
Belgiji, zemljama koje su tada bile zapale u antiklerikalno raspolozenje. Sve
je to dovelo do formiranja Jeunesse ouvriére chrétienne (JOC), tj. pokreta
Krscéanske radnicke mladezi u Francuskoj koji je ubrzo zadobio medunarodne
konotacije. U svom latinoameri¢ckom ogranku Juventud obrera Catolica
sakupio je brojne clanove diljem centralnoamerickog i juznoamerickog
podrudja, $to je uzrokovalo uspostavljanje mnogih drugih drustveno korisnih
organizacija kao $to su: poduzetnicke skole, radnicke unije, osnivanje Pokreta
katolicke zemljoradnicke mladezi i Katolicke sveuciliSne mladezi. U kulminaciji
sazrijevanja ovih nastojanja pojavila se potreba za konkretnim zajednickim
sastankom klju¢nih ljudi ukljuc¢enih u ovaj pokret. Zbilo se to u Chimboteu
(1953) na Drugom Interamerickom tjednu gdje su delegati raspravljali o novim
socioekonomskim, kulturalnim i politickim konzekvencama latinoamerickog
katolicizma.

Posebnost tih pregovora nije u samom njihovu sadrzaju koliko u cinjenici
da su konacni zakljuc¢ci prisutnih bili toliko drustveno osvijesteni i primjenjivi
$to dotad uopce nije bila praksa latinoamerickog katolicizma.?

Zanimljivost u svezi ove konferencije ide u pravcu protestantizma o kojem
se prvi put pocelo ozbiljnije razgovarati i za koji je zakljuceno da je jednako-
pravni vjeroispovjedni sustav krs¢anskog nauka kao i katolicki, te da je nuzno
otvoriti ekumenski prostor i prema toj konfesiji. Zaklju¢ci ovog teoloskog sku-
pa potvrdeni su tri godine kasnije na Cetvrtom Interamerickom tiednu, a jo$
koju godinu kasnije Drugi vatikanski koncil u potpunosti je potvrdio nastale
promjene te dodatno »ohrabrio ljude vjere da udu u jos intenzivniji dijalog
sa svijetom«*’. No porast razumijevanja i osvijeStenost medu angaziranim
vjernicima nije nuzno znacila i senzibilizaciju politickih mo¢nika. Nemir se
poceo zavlaciti medu ljude. Osjecalo se sve vise da »zemlja drhti«*.

38 Usp. Edward L. CLEARY, Crisis and Change: The Church in Latin America Today, http://
www.domcentral.org/library/cleary_books/crisis/crisis01.htm (17.08.2010.).

39 Phillip BERRYMAN, Liberation Theology, Philadelphia, Temple University Press, 1987, 21.

40 Zemlja drhti (1948) je veoma vazno djelo talijanskog filmskog neorealizma u kojemu njegov
autor Luchino Visconti kroz prizmu siromasne sicilijanske ribarske obitelji, koja je primorana
emigrirati prema bogatijem sjeveru Italije, progovara o znacajnim socijalnim razlikama unu-
tar jedne te iste zemlje. Na isti smo nacin u ovom kontekstu povukli paralelu i s Amerikama.
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3.2.3. Socijalni pokreti i pojava gerile

Ve¢ od samih pocetaka kolonizacije nezadovoljstvo domicilnog stanov-
nistva prema prekoocenskim okupatorima prerastalo je u obracune lokalnog
tipa, na generalne poruke - »Otidite!«. I dok je, nazovimo je, prva faza otpora
nosila pecat oslobodenja od ropstva i »bijelog covjeka, dotle je druga faza
zadobila svoj klasni okvir. Naime od sredine 19. stoljeca revoltirane mase
sve vise pripadaju nizim, osiromasenim zemljoradnickim slojevima drustva
koji svoje nezadovoljstvo iskazuju putem sitnih buntovnih pokusaja uperenih
protiv izrabljivacke politike vlastodrzaca. Ovo se posebice odnosi na razdoblje
s kraja cetrdesetih godina prosloga stoljeca kada zapocinje intenzivnije gru-
piranje potlacenog ruralnog stanovnistva, pod simbolickim nazivom Seljacka
liga. Otad pa nadalje nezadovoljnici i pristase »alternativnih politickih rjese-
nja« bivali su sve brojniji. Stovise, ¢ak su i poneki eminentni juznoameric¢ki
politicari otvoreno iskazivali simpatije prema navedenom nacinu socijalnog
vojevanja. Ali pocesto ni to nije bilo dovoljno kako bi se stvari ucinile jed-
nostavnijima. Tako se primjerice 1964. godine u Brazilu jedan idilican plan,
kojim je politicki vrh htio ustupiti seljacima 9% obradive povrsine na koriste-
nje, posve izjalovio i pretvorio u jedno od najvecéih puckih stradavanja na tim
prostorima. Naime, u prolje¢e spomenute godine, u navedenoj zemlji, uslijedio
je drzavni udar s desnic¢arskim predznakom, a pod decentnim financijsko-
logistickim patronatom SAD-a, koji je kako ukinuo dotad legalnu vladu tako
i pogubio mnoge besposjednike* u, jednostavno receno, beskrupuloznoj ¢istki.
Situacija je bila u tolikoj mjeri kriti¢na da je tadasnji predsjednik Brazila Jodo
Goulart, inace blagonaklon prema Seljackoj ligi, morao napustiti zemlju. Od
tog trenutka, zavladalo je visegodi$nje »zemljoradnicko zatisje«. Medutim, kru-
ta politika modernih feudalaca i koncentracija bogatstva u rukama odabrane
svite, dovela je do kontra-efekta i znacajnijih revoltnih fluktuacija na ¢itavom
podrudju Juzne i Srednje Amerike gdje se sve eksplicitnije ocrtavao klasni
jaz medu ziteljima tog podneblja. Seljaci su uskoro, osujeceni siromastvom i
okruzeni smrcu, izgubili strpljenje za zemljoposjednicke manipulacije te su,
poneseni kubanskom revolucijom, poceli organizirati diljem Latinske Amerike
»ruralne gerilske pokrete«.

41 Besposjednicima ovdje nazivam pokret »Movimento Sem Terra« koji je na neki nacin sinteza
visestoljetnih pokusaja marginaliziranog latinoamerickog puka da vlastiti Zivot barem djelo-
mic¢no preuzme u svoje ruke. Znacajnu ulogu u tome je odigrala i teologija oslobodenja. Nai-
me, u sije¢nju 1984. godine, religiozna skupina koja je nadzirala nasilje nad ruralnim stanov-
nistvom, »Commisa Pastoral da Terra« je objedinila skupine »Posseiros« i »Terra e Justicia,
te je time roden »Movimento Sem Terra«. Pokret danas broji gotovo dva milijuna pristalica.
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Time je »oslobodenje« bilo definirano na dva nacina: oslobodenje od
fizickog ugnjetavanja, od vanjskog neprijatelja i oslobodenje od psiholoskog
ugnjetavanja sredine.*

Ovo novonastalo ozracje, osim dubokih politickih implikacija, izazvalo je
i ozbiljne teoloske probleme. Pitanja su bila brojna, a svijest ljudi je sve vise
rasla;*® kako je »ljude treba preodgojiti da bismo ih ucinili dostojnima slobo-
de« (Dostojevski), Crkva je bila duzna odgovoriti na izazov. Drugi vatikanski
koncil dosao je u pravo vrijeme.

Drugi vatikanski koncil. Nacinjeni dokumenti i reforme koje su se zbile u
tom razdoblju korjenito su promijenili staticnu figuru katolicanstva u suvre-
menom svijetu.** Takozvani aggiornamento®, posadasnjenje crkvena nauka,
otvorio je novu perspektivu u promisljanju vjere i u njezinoj primjenjivosti na
svakodnevni zZivot vjernika. Inzistiraju¢i na ekumenskom dijalogu i hvatanju
u kostac s problemom siromastva papa Ivan XXIII. je osobu Isusa Krista,
na neki nacin, izvukao iz nedodirljive vitrine samostanskih zidina i priblizio
ljudima ulice.

Ivan XXIII, kojega nikad ne¢emo zaboraviti, nazvao je Crkvu »Crkvom
siromasnih, a taj je izri¢aj u raznim prilikama snazno isticao i Ivan Pavao
I1. Crkva mora biti siromasna Crkva na sluzbu svima, ali pri tome posebnu
pozornost poklanjati unizenima ovog svijeta.*

Pacem in terris. Enciklikom Pacem in terris (1963) Ivan XXIIL je definitivno
napravio znacajan »vatikanski iskorak« prema modernom dobu. Progovarajuci
o nuznosti o¢uvanja mira u jeku tzv. hladnoga rata, te adresirajuci svoj tekst
ne samo na katolike ve¢ na »sve ljude dobre volje«, udaren je temelj govoru o
socijalnoj pravdi i brizi za drustvo blagostanja. To je gotovo trenutno povuklo

42 Usp. John GERASSI, Imperijalizam i revolucija u Americi, u: David Cooper i dr. (ur.), Dijalek-
tika Oslobodenja, Zagreb, Praxis, 1969, 131.

43 U ovom procesu narodnog osvje$éivanja znac¢ajnu ulogu je odigrala pedagogija Brazilca Pau-
la Freirea, jednog od najistaknutijih teoreti¢ara neformalnog i popularnog obrazovanja. Nje-
gova djela Odgoj kao praktiéno djelovanje slobode (1967) i Pedagogija potlacenih (1971) dali su
jasne metodoloske naputke spomenutog »osloboditeljskog odgoja« i nezaobilazni su radovi
latinoamericke teologije oslobodenja.

44 Inspirirani Ivanom XXIII. mnogi su koncilski oci nastojali da njihov ishodisni teologki mo-
dus bude upravo evangelizacija siromasnih. Unutar Dokumenata Drugoga vatikanskog sa-
bora to se mozda ponajbolje ogledava u enciklici Lumen Gentium (Konstitucija o Crkvi ) i
u dekretu Ad Gentes (Dekret o misijskoj djelatnosti Crkve), mada se ova tematika provlaci i
kroz druge cjeline kao $to su Gaudium et spes (Konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu),
Unitatis reintegratio (Dekret o ekumenizmu), Christus Dominus (Dekret o pastirskoj sluzbi
biskupa), Perfectae caritatis (Dekret o obnovi redovnistva), Presbyterorum ordinis (Dekret o
sluzbi i zivotu sveéenika).

45 Terminom aggiornamento (posadasnjenje) misli se na priblizavanje Crkve suvremenom svi-
jetu, covjeku danasnjice, kao i nastojanje da se sto intenzivnije radi na pomirenju i ujedinje-
nju svih krs¢anskih denominacija (ekumenizam). Ovakav teoloski smisao ovoj rije¢i dao je
papa Ivan XXIII. u govoru odrzanom 25. sije¢nja 1959.

46 Usp. G. GUTIERREZ, Teologija oslobodenja, L.
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val latinoamerickih biskupa da konac¢no slobodno progovore o onome sto ih je
stolje¢ima tistilo: o ugnjetavanju, izrabljivanju, usutkavanju i otimacini, kao i o
tome da je socijalni mir jos uvijek uzurpiran pod stoljetnom tezinom kapitali-
sticke tradicije Zapada. To je sistem u kojemu mo¢ novca odreduje kompletnu
drustvenu, ekonomsku i politicku situaciju. To je sistem u kojemu manjina ima
pristup obrazovanju, visokom zivotnom standardu, zdravstvenoj njezi, obilju,
dok velika vec¢ina nema nikakvu moguénost uzivanja u tim blagodatima, a i
liena je nekih temeljnih ljudskih prava.”

Njihova, uvjetno receno, neformalna okupljanja ubrzo su iznjedrila respek-
tabilan fundus prakti¢nih teoloskih rjesenja, te nekolicinu imena, koja ce se
ubrzo pokazati klju¢nim ljudima ove krs¢anske inacice oslobodenja, kao $to
su primjerice: Juan Luis Segundo, Gustavo Gutierrez, Lucio Gera, Jose Miquz
Bobino, Rubem Alves, Camilio Torres.

Camilio Torres. Svako od navedenih imena, dakako, neprijeporno zasluzuje
svoj prostor unutar ovog prikaza, no kako ovo nije prikaz o pokretu teologi-
je oslobodenja opcenito, ve¢ o Gutierrezovoj primjeni tog nauka kroz stanje
siromas$nih, moramo biti selektivni. Torresa na ovome mjestu spominjemo
zato $to se u njegovu liku zrcali neka vrst krajnosti teologije oslobodenja.
Ovaj rimokatolicki svecenik je na tragu svoje cuvene recenice: »kako bi Isus
da je ziv bio gerilac«, kao uvjereni marksist, pristupio kolumbijskoj gerilskoj
skupini — Vojsci nacionalnog oslobodenja u ¢ijim je redovima 1966. i poginuo.
Smatra se pretecom latinoamerickog krsc¢anskog iskaza oslobodenja, mada mu
mnogi spocitavaju ¢injenicu $to je kao Bozji covjek uzeo oruzje u ruke i time
podrzao nasilni put zbacivanja vlastodrzackog jarma. Kako god bilo, njegovo
je ime zauvijek ostalo simbolom otpora ugnjetavac¢ima na prostoru Srednje i
Juzne Amerike, a i $ire.

Populorum progressio. Enciklika Populorum progressio (1967) pape Pavla
VI. donosi nastavak politike senzibiliteta crkve spram socijalnih zbivanja, sa
posebnim naglaskom na loSe stanje u zemljama Trecega svijeta:

»Danas je od najvece vaznosti da svi budu potpuno svjesni da je socijalno
pitanje postalo svjetsko pitanje. To je Na$ predsasnik Ivan XXIII. bez ikakva
oklijevanja ustvrdio, a s njim se slozio II. vatikanski sabor u pastoralnoj kon-
stituciji Crkva u suvremenom svijetu. Ta je nauka nadasve vazna, a njezina
primjena neodgodiva. Gladu muceni narodi danas kao da zaklinju narode koji
uzivaju obilje. Stoga se Crkva trese zbog tih tjeskobnih vapaja i svakoga poseb-
no zove da se najzad s ljubavlju odazove glasu brace koja zovu u pomo¢.«*

Pavao VI. iznosi svoju viziju pravednijeg drustva i apelira na postivanje
temeljnih ljudskih prava kao $to su: adekvatne isplate placa, osiguranje zapo-

47 Usp. Frangois HOUTART i Emile PIN, The Church and the Latin American Revolution, New
York, Sheed and Ward, 1965, 217.

48 PAVAO VI, Enciklika Populorum progressio — poglavije »Gladni zaklinju«, Zagreb, Centar za
promicanje socijalnog nauka Crkve, 1967, 2.
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slenih, pravedni uvjeti rada, pravo radnika na sindikate i strajkove kao krajnjeg
oblika nezadovoljstva, te pravedna raspodjela dobara.

Medellin: Generalno zasjedanje Biskupske konferencije Latinske Amerike.
U Medellinu (Kolumbija), odrzan je od 24. kolovoza do 6. rujna 1968. jedan
od najznacajnijih teoloskih skupova na tlu Latinske Amerike ¢iji su zaklju¢ci
ostavili duboke tragove u kompletnom kr$¢anskom nauku tog podneblja. Jos
i danas se teolozi, ukoliko zele pridonijeti ili kritizirati diskurs teologije oslo-
bodenja, osvréu na zakljucke ove konferencije.

Najvazniji faktor za Sirenje politickog oportunizma u to vrijeme bio je
Medellin. Ono $to je Drugi vatikanski koncil ucinio za progresivce nakon
1965., to je uc¢inio Medellin za radikalce nakon 1968. Katolicki radikalci su
otad imali Medellin kao inspiraciju i autoritet. Da budem jos jasniji, katolicki
radikalci su u potpunosti prisvojili Medellin kao svoj autoritet.*

Znacajno je jo$ i to $to je na tom sazivu sudjelovala, u ulozi promatraca, i
nekolicina nekatolickih delegata koji su dosli na poziv Biskupske konferencije
Latinske Amerike, ¢ime je napravljen znacajan iskorak prema ekumenskom
dijalogu i jo$ snaznijem grupiranju krs¢anskog aktivizma. To vise §to upravo
neki od najznacajnijih teologa oslobodenja dolaze iz protestantskih krugo-
va (Jose Miguez Bonino, Rubem Alves, Emilio Castro, Julio de Santa Ana).
Povodom ovoga i saim je Pavao VI. rekao da je »latinoamericka crkva dosegla
izniman stupanj zrelosti pokazujudi se sposobnom i posve pouzdanom da
sama snosi svoju odgovornost«.

3.2.4. Od drustvene zbilje k teoloskom konceptu

U ovom razdoblju koje traje jedno desetljece (1970-1980) nastala su brojna
djela od velike prakti¢ne vaznosti za teologiju oslobodenja® a profilirali su se
i klju¢ni nositelji pojedinih cjelina njegove sustavne razrade. Iz svega se moze
zakljuciti kako je crkva u Latinskoj Americi tijekom sedamdesetih donekle
zazivjela puninu svoga poslanja i kako njezin rad najzad vise nije bio toliki
tabu, mada se brojni rezimi s njom nikad nisu u potpunosti pomirili. Tako-
der ovo je i period kada se teologija oslobodenja siri i na druge kontinente
zadobivajudi svoje inacice pod nebom nekih drugih kontinenata kao $to su
Azija i Afrika. Odrzavane su brojne sinode i kongresi®' na kojima se rasprav-

49 Usp. Christian SMITH, The emergence of liberation theology: radical religion and social mo-
vement theory, SAD, University of Chicago Press, 1991, 165.

50 Neka od temeljnih djela ovoga razdoblja su: From society to theology - Juan Luis Segundo
(1970), Religion: Opium of the people or instrument of liberation - Rubem Alves (1969), Notes
for an interpretation of the Argentine Church - Lucio Gera (1970), Jesus Christ Liberator - Le-
onardo Boff (1970), Theology of liberation - Gustavo Gutierrez (1971), Doing theology in the
revolutionary situation - Jose Miguez Bonino (1975).

51 Neki od klju¢nih susreta ovoga razdoblja su: »Toward a theology of liberation« - teoloski
kongres u Cartignyu, Svicarska (1969); »Biskupska konferencija Cejlona« - susret azijskih ka-
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ljalo o novom pogledu na odnos Krista Spasitelja i Krista Osloboditelja i svih
pastoralnih implikacija koje iz toga proizlaze, kao i o $tetnosti i korisnosti
akceptiranja pojedinih drustvenih ideja unutar recepcije krs¢anske misli, kao
$to su na primjer marksizam i socijalizam. Sve je ovo dovelo do potrebe da se
oglasi i sluzbena Crkva.

Papa Pavao VI. Za osamdesetu godisnjicu Rerum novaruma papa Pavao VI.
pise apostolsko pismo Octogesima adveniens (1971) u kojem, osim upozorenja
na probleme suvremenog drustva kao $to su konzumerizam, ekologija, ravno-
pravnost spolova i demografski rast, formulira i naputak o potrebi podrobnije
kriticke prosudbe postojec¢ih politickih sustava kao sto su liberalizam, socija-
lizam i marksizam. Cetiri godine kasnije, Pavao VI. pise jo$ jedan apostolski
nagovor o evangelizaciji u suvremenom svijetu: Evangelii Nuntiandi (1975) u
kojem istice bliskost i povezanost Evandelja, covjeka i drustvenog zivota. Oba
ova »pisma« neizravan su osvrt na tadasnju drustvenu situaciju i tiho upozo-
renje masama da se ne zanose previse ovosvjetskim utopijama i ideoloskim
pokusajima karizmati¢nih pojedinaca.

Ekumenska udruga teologa i teologinja Trecega svijeta. Za sam kraj ovog
cetvrtog kronoloskog odjeljka vrijedno je spomenuti i Ekumensku udrugu
teologa i teologinja Trecega svijeta (EATWOT). Naime, u okviru tadasnjih
povijesnih dogadaja teolozi i teologinje, s posebnom simpatijama prema
vjernicima u politicki nestabilnim zemljama i njihovoj borbi za oslobodenje
od opresije vlasti, 1976. osnovali su u Dar-es-Salaamu (Tanzanija), prilikom
seminara na temu: The Emergent Gospel, navedenu udrugu. Bio je to veoma
znacajan dogadaj jer se od tog dana smatra kako je sluzbeno rodena »teologija
Trecega svijeta.

Puebla: Generalno zasjedanje Biskupske konferencije Latinske Amerike.
Generalno zasjedanje Biskupske konferencije Latinske Amerike u Medellinu
(Kolumbija, 1968) i Puebli (Mexico, 27. sije¢nja — 13. veljace 1979), prema
vaznosti svojih zakljuc¢aka za teologiju oslobodenja, gotovo je jednako bit-
no kao prvih sedam Ekumenskih sabora za kr$¢anstvo opcenito.”? Ako je
Medellin udario prvi jasan temelj latinoamerickom govoru o Bogu, a potom i
o sudbini malog ¢ovjeka, tada je Puebla u nekom relativnom smislu taj govor

toli¢kih biskupa (1970); prvi katolicki kongres posvecen teologiji oslobodenja u Bogoti (1970);
kongres protestantske grupe »Church and society in Latin America« (1971); »Oppression-Li-
beration: The challenge to Christians« - simpozij u Montevideu (1970); »Justice in the World«
- biskupska sinoda (1971); »Christian faith and the transformation of society in Latin Ameri-
ca« - tema na kongresu u El Escorial, Spanjolska (1972); prvi kongres latinoamerickih teologa
u Mexico Cityu (1975); kongres »Ekumenskog udruzenja teologa i teologinja Trecega svijeta«
u Dar es Salaamu, Tanzanija (1976); Generalno zasjedanje »Biskupske konferencije Latinske
Amerike« u Puebli, Mexico (1979).

52 Jedna interesantna stvar vezana uz napomenu koliko su ova zasjedanja »Biskupske konferen-
cije Latinske Amerike« bili veliki dogadaji, jest ¢injenica da se u Puebli uspjelo skupiti vise
novinara nego na Olimpijskim igrama 1968.
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i profilirala kroz katolicko ruho kojemu nacelno i pripada. Naime na ovoj
konferenciji su se biskupima Latinske Amerike intenzivnije prikljucili i rim-
ski teolozi u svojevrsnoj ulozi redaktora novonastale religijsko-politicke misli
(posebice se ovo odnosi na konzervativniji dio klera), s primarnim ciljem
analize zakljucaka Medellina koji je ve¢ tada poprimio razmjere teoloskog
revolucionarnog manifesta. I premda se tom dokumentu iz 1968. spocitavalo
preveliko isticanje horizontalizma, to jest prevage etickog nacela nad mistic-
nim te prenaglasavanje odnosa prema bliznjem isticuc¢i pobolj$anja svijeta na
Stetu transcendencije,® klju¢ne stavke teologije oslobodenja ipak su nacelno
verificirane. To se posebno odnosi na dio vezan uz stav Crkve prema najpotre-
bitijima i takozvanom nacelu preferencijalne opcije za siromasne koji je velika
vecina biskupa odabrala kao svoj modus vivendi u nadolazecoj dekadi vlastitog
pastoralnog nastojanja.

Treca generalna konferencija, odrzana u Puebli (1979), kroz svoj zavr$ni
dokument zorno prikazuje klju¢ne stavke oslobodenja. Naime, dimenzija oslo-
bodenja je navedena kao integralni dio (§§ 355, 1254, 1283) crkvene misije.
Prijeko potreban (§§ 562, 1270) i esencijalan. Velik dio dokumenta je posve-
¢en evangelizaciji, oslobodenju i ljudskom napretku, a jedna citava glava (§§
1134-56) »preferencijalnoj opciji za siromasne« kao samoj okosnici teologije
oslobodenja.>*

3.2.5. Teologija oslobodenja kao ozbiljan drustveni faktor

Osamdesete su godine definitivno pokazale kolika je povijesna snaga lati-
noamericke teologije oslobodenja. Brojne uloge koje je igrala kroz svoj rast,
uvijek na rubu i pocesto iznova no nikad bez jasnog krscanskog i socijalnog
imperativa, ocvrsnule su njezin karakter i postavile je u samo srediste drustva
kojem pripada. No, s obzirom da njezina snaga ne izvire iz djelovanja pojedi-
naca nosenih segmentarnim drustvenim postulatima o boljem svijetu vec iz
egzistencijalno ugrozene mase predane Bogu Zivome, tesko je bilo obezglaviti
njezin status »regularnim« promidzbenim insinuacijama. A to je bio cilj svima
onima koji u teologiji oslobodenja nisu vidjeli kvalitetno i progresivno socijal-
no nastojanje ve¢ barikadu osobnim interesima: kronike Latinske Amerike su
uistinu prepune takvih »krvosljednika«.>

%3 To je posebice vidljivo u »Zavr$nom dokumentu« ove konferencije gdje se, isti¢uci ¢isti miste-
rij inkarnacije, ne ostavlja apsolutno nikakvo mjesto sumnji i viSezna¢nostima koje bi even-
tualno osobi Isusa Krista pripisale ikakva ideoloska obiljezja. Ovo je nadalje ukljucivalo obli-
kovanje teze o takozvanoj »silaznoj kristologiji« - Kristu od tocke silaska pa do inkarnacije u
Sina kao, po mnogim teolozima, neizbjezne postavke za formuliranje Kristova misterija.

54 Leonardo and Clodovis BOFF, Introducing Liberation Theology, New York, Orbis Books,
2008, 77.

% Ovdje aludiram na ¢istokrvne lovacke pse koji u lovu sluze kao tragaci za ranjenom divljaci,
a pocesto je njihova uloga i ta da vjesto izdresiranim »borbenim« manevrima, svojim gospo-
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Dokument iz Santa Fea. Dokumentom iz Santa Fea (1980) naziva se izvje-
$¢e Odbora za Interamericku sigurnost Ciji sadrzaj donosi novi plan rada i
viziju americkog politickog usmjerenja za osamdesete godine. Ubrzo to izvje-
$¢e postaje kljucna referenca za definiranje odnosa SAD-a prema Centralnoj
Americi za vrijeme Reaganova prvog mandata. Tu, dakako, nije nista sporno
iz perspektive Bijele ku¢e medutim, s obzirom da se u doti¢cnom tekstu spomi-
nje ozivljavanje takozvane Monroeve doktrine>® kao prioriteta, teSko da su taj
osjecaj u potpunosti dijelile i ostale zemlje u regiji. Naime, pod egidom ideje
Amerike Amerikancima, time neizravno apeliraju¢i na Europu da se ne mijesa
u »njihove« unutarnje poslove, s¢ucurila se imperijalisticka nakana Sjedinjenih
Drzava da sto vise ovladaju latinoamerickim prostorom. Naravno, ovakvo s§to
se iz Dokumenta nikad ne bi dalo zakljuciti jer je on fino poslozen humanitar-
ni paket koji sadrzava blagoglagoljive aspekte humanistickog vokabulara, kao
$to su: ekonomska pripomo¢, tehnoloski razvoj, poboljsanje zivotnog standarda
i sli¢no, no, citajudi izmedu redaka a gledajudi i iz danasnje perspektive, tesko
je ne uvidjeti da je Simon Bolivar bio u pravu kad je rekao »da se ¢ini kako je
providnost odredila SAD da muce Ameriku bijedom u ime slobode«. Ovo se
sve, dakako, tice i teologije oslobodenja koja je tada ve¢ bila etablirani i vrlo
vazan drustveni ¢imbenik, u tolikoj mjeri bitan da joj je posvecen ozbiljan
dio izvjesca iz Santa Fea, ali na zalost u negativnom kontekstu, sto je iz per-
spektive jedne krute kapitalisticke administracije i posve razumljivo jer joj
povecanje ljudske osvijestenosti ozbiljno ugrozava moguénosti manipuliranja.

Srednja Amerika osobito je potresan slucaj jer su tamo Sjedinjene Drzave u
biti ratovale protiv Katolicke crkve... Sveéenici, Casne sestre i laici ukljucivali
su seljake u zajednice, gdje su im ¢itali evandelja i uc¢ili ih o vaznosti organizi-
ranja koje im moze pomoci da preuzmu kontrolu nad vlastitim zivotima. Zbog
toga su, dakako, postali ljutim neprijateljima Sjedinjenih Drzava, a Washington
je krenuo u rat kojemu je cilj bilo njihovo unistenje.>’

Teologija oslobodenja je dakle izravno napadnuta. Ubojstva i mucenja
nekih istaknutih li¢nosti, koje su svojim radom, djelovanjem i propovijedanjem
pridonosile narodnom jacanju svijesti i nekom obliku postupnog socijalnog
oporavka, apsolutno objasnjavaju samu narav proamericke politike SAD-a koja
se ovila ve¢ spomenutom parolom Amerike Amerikancima.

Uputa o nekim aspektima teologije oslobodenja. Kongregacija za nauk vje-
re na Celu s Josephom Ratzingerom izdala je 1984. godine Upute o nekim
aspektima teologije oslobodenja u kojima se kriticki osvrée na latinoamericku

darima, natjeraju zivotinju direktno na nisan kao Cistu metu i lak plijen.

5 Predsjednik Sjedinjenih Drzava, James Monroe u svom obra¢anju Kongresu 1823. godine je
napomenuo kako se SAD nece mijesati u europske poslove, no naglasivsi i kako isto o¢ekuje
od Europe po pitanju Amerika, jer bilo kakva inicijativa koja podsje¢a na obnovu kolonija
jednostavno vi$e nije bila pozeljna. Taj stav je prozvan »Monroevom doktrinom®

57 Noam CHOMSKY, Imperijalne teznje, Zagreb, Naklada Ljevak, 2006, 144.
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teologiju smatrajuci kako je njezin nauk u jednom djelu posve zastranio od
sluzbenog stava Rimokatolicke crkve. Prije svega smatra da je u dimenziji oslo-
bodenja prenaglasen socijalni kontekst, a zatomljen njezin ishodi$ni smisao:
oslobodenje od robovanja grijehu. To potiho dovodi do »prekomjerne« uporabe
ovozemaljskih rjesenja i, umjesto da se spas trazi kroz navjestenje Bozje rijeci,
pribjegava se primarno drustvenim utopijama i ideologijama; u ovom slucaju
marksizmu. Isticanje takvog rjesenja nadalje dovodi do odredenih zabluda: da
siromasni nisu samo oni kojima Isus kao najpotrebitijima dolazi prvi, ve¢ se
oko njih stvara odredena atmosfera privilegirane klase.

Ova Uputa ima to¢no odredenu i omedenu svrhu: Zeli svratiti pozornost
pastira, teologa i svih vjernika na zastranjenja i opasnosti koje vode zastranje-
nju te su pogubna za vjeru i krs¢anski zivot, a sadrzana su u nekim oblicima
teologije oslobodenja $to se nedovoljno kriticki oslanjaju na postavke razli¢itih
struja marksisticke misli.*®

Ako je uvod ovog odjeljka pripao svjetovnoj kritici tada njezin kraj pripada
onoj duhovnoj. Navedene Upute Kongregacije za nauk vjere upucene teologiji
oslobodenja, bez obzira na osobne stavove i preferencije, svakako su dogmatski
i sustavno utemeljene opaske. One na pedesetak strana, barem u hrvatskom
izdanju, stavku po stavku, argumentirano iznose uzroke mogucih zastranjenja
i eventualne propuste u pracenju katolicke interpretacije krs¢anskog nauka i
tradicije. Nacelno, svako od navedenih upozorenja u tom »kategorijalnom«
smislu ima svoje opravdanje, no ono $to bismo istaknuli kao moguci propust
jest Cinjenica kritickog polazi$ta. Naime nije isto za temelj svog osvrta uzeti
europski standard religioznosti i progovarati o crkvenoj inicijativi u socijalno
iznimno trusnom podrudju Latinske Amerike te progovarati o njoj iz samog
srca njezinog okolisa. Upravo iz tog razloga moze se uciniti da su teolozi s
drugih strana oceana u medusobnom vjeroispovjednom sukobu, jer je njihov
dijaloski okvir prozet intenzivhom »bukom u kanalu« razli¢itih povijesnih
polazista. A o tome treba itekako povesti racuna jer je sa prozora Rimske
kurije tesko uocljiva sansalvadorska ulica ili bilo koja druga u tome nizu.

3.2.6. Sloboda kroz jedinstvo — Oslobodenje kroz ekumenizam®

Ovaj kratki kronoloski hod kroz svako od navedenih razdoblja ima za cilj,
nista vise doli u stilu »T'V kalendara, stvoriti jedan, nazovimo ga, »lakoprateci
preglednik« pomocu kojeg bi se, preko klju¢nih trenutaka u borbi obespravlje-

58 SVETI ZBOR ZA NAUK VJERE, Uputa o nekim aspektima »teologije oslobodenja«, Zagreb,
Krscanska sadasnjost, 2003, 6.

59 Naslov je preuzet od naslova predavanja Jose Miquza Bonina na University of San Francisco
odrzanom 1983. godine, jer smatram da je njime minuciozno sumirano sve ono $to se kroz
povijest teologije oslobodenja i dogadalo, te kao takav se dobro uklapa na samom kraju ovog
izlaganja kao njegov zakljucak.
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nih za svoje mjesto pod suncem, mogla zadobiti §to jasnija slika o povijesnoj
bitci za oslobodenje. Kako ljudi tako i njihovih ideja vodilja. U ovom slucaju:
teologije. Nemir, koji pak objedinjuje navedene etape konfiguriranja latinoa-
mericke vjeroispovijedi, vatreno je krstenje tog krscanskog vapaja i trezvena
¢injenica o gordom historijskom tegu njezinih pobornika. No iskonska snaga
vjere i razuma obespravljene je krs¢ane Latinske Amerike privela duhovnom
ujedinjenju, iz kojega se rodio prijeko potrebni ekumenizam kao jedini moguci
odgovor Kristovu nauku, a koji u sebi objedinjuje istinsku slobodu drustva i
potpuno oslobodenje pojedinca.

3.3. Siromastvo na razmedi vjere i drustvenog sukoba

Ocito je da Latinska Amerika Zivi pod znamenom preobrazbe i razvoja;
preobrazbe koja je, usto Sto se odvija izvanrednom brzinom, stigla dota-
knuti i utjecati na sve razine covjekove djelatnosti, od ekonomske do
vjerske razine. To je znak da se nahodimo na pragu nove epohe povijesti
Latinske Amerike.

Cini se da je to vrijeme revnovanja k punoj emancipaciji,

vrijeme oslobodenja od svakog oblika robovanja, vrijeme

osobne zrelosti i integracije zajednice.

Sa konferencije CELAM-a u Medellinu (1968)

Krs¢anstvo se na prostoru Latinske Amerike stolje¢ima »odrzavalo« bez
ikakvih znacajnijih vjerskih rasprava no, uzevsi u obzir povijesno srastanje
navedeno u prethodnom poglavlju, postalo je jasno da je doslo vrijeme kada
su teolozi oslobodenja, uvjetovani narodnom pobozno$éu, morali konciznije
promisljati Kristovo bozansko poslanje i sliku koja se stvorila o njemu kao
snazi na licima bespomocnih. Takav potrebujuci »regulativni moment« svoje
je najkonkretnije ozbiljenje dozivio u Medellinu (1968), kada su Vijeca biskup-
skih konferencija Juzne Amerike (CELAM) donijela temeljni zaklju¢ak da »se
zakoracilo u novo povijesno razdoblje koje se razumije kao Bozji poziv da se
evandelje navijesta sukladno potrebama novoga vremena i to kroz dvostruku
odanost, Bogu kr$canske vjere i ljudima Latinske Amerike.«*® Kako bismo
$to autenti¢nije shvatili znacaj izreCenoga vrlo je vazno, barem u osnovnim
crtama, ne zaboraviti ono $to je navedeno o kontekstu u kojem se kalila lati-
noamericka teologija. Naime, posljednja su desetljec¢a 20. stoljec¢a gotovo u
svim zemljama takozvanoga Treceg svijeta, a posebice u onima na tlu Latin-
ske Amerike, iznjedrila nove aspekte teoloskog (samo)promisljanja koji su, za
razliku od generalno uvrijezene crkvene prakse, uvelike karakteristi¢nija za to
vjeroispovjedno podneblje. Stoljetna koprena ljubavi i spokoja koja je prekrivala

601z »Uvoda« konferencije CELAM-a u Medellinu, 1968.
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ili barem pokusavala prekriti patece lice toga podrucja konacno je zauvijek
zbacena jer, i uz najvec¢e moguce napore ustolicenih ¢uvara religioznosti, teo-
loski okvir uzet iz zemalja takozvanog Prvog nikako ne pristaje uz teolosku
sliku Treceg svijeta. Osim toga, velika razlika izmedu ovih dvaju »svjetova«
pociva i na viSestoljetnoj ekonomskoj, politickoj, drustvenoj i kulturoloskoj
razlici, $to izravno ukljucuje i oblikovanje drukcije »vrste svijesti.

Crkva Trecega svijeta jo$ uvijek zivi u tenziji izmedu osobne teoretske slo-
bode da sama objasni vlastitu situaciju i ¢injenice da pripada narodima koji su
jos uvijek na neki nacin ekonomske kolonije bogatijih i tehnoloski naprednijih
zemalja Istoka i Zapada. Ova se tenzija jako dobro uocava u ekonomskom
odnosu »starijih« i »mladih« crkava. Tu ponajprije mislim na profiliranu
manipulaciju vjerom, politikom i strukturama koje se hrane putem fondo-
va i dotacija institucija Zapada. Stvarna ekonomska zavisnost koja ukljucuje
nerazvijanje, stagnaciju i porast siromastva je ultimativni kontekst u kojem
se Crkva Trecega svijeta mora odluciti za sebe u smislu u kojem to naznacuje
evandelje Isusa Krista.®!

Dakako, slazemo se s postavkom da je nasa razlicitost nase zajednicko
bogatstvo, kao $to ¢emo se uvijek slagati i s Paulom Sweezyem kada kaze
da »razvijene kapitalisticke zemlje i nedovoljno razvijene zemlje nisu dva
odvojena svijeta ve¢ su oni gornja i donja strana jednog te istog svijeta«®.
Prihvatljive su i napomene mnogih suvremenih teoreticara da ovakvi soci-
jalni odnosi niposto ne smiju biti prepreka za otvoreni dijalog ali, ipak, u
cijeloj ovoj stvari postoji jedan nezaobilazan moment koji neprestano upozo-
rava da se u pozadini Cinjenice: »jedni su se razvijali brze od drugih« krije
nezahvalni odnos gospodara i roba. To je pak stvarnost od koje ne mozemo,
a kad bismo i mogli, ne smijemo pobjeci jer upravo se ona danas ocituje kao
zaglavni kamen od kojega treba zapoceti konkretniju globalnu suradnju. No,
izvan te »materijalisticke« sfere, ova previranja su uzrokovala i znatne duhov-
ne turbulencije. Kvaliteta ljudskih odnosa sve vise gubi na svojoj humanosti i
uocava se sve viSe u kontekstu ekonomije. Na snazi je potpuno opredmecdivanje
covjeka kao osobe u tom smislu $to ga se pretvara u zivi koloturnik radnog
procesa. Ljudi bivaju razapeti izmedu materijalisticke koncepcije beskompro-
misne akumulacije sredstava i umnogo humanijeg i senzibilnijeg religijskog
puta »ciste ljubavi« ¢ime postaju: »duhovni izgnanici sa snaznim osje¢ajem
tjeskobe i nelagode« (Pierre Teilhard de Chardin). Tek dotrajale ljusture na
rubu egzistencije, moralno posve olinjali i bez nade. Ba$ ova, naizgled civili-
zacijska, pat pozicija dovela nas je i do same srzi siromastva na razmedi vjere
i drustvenog sukoba. Pozicija koja zahtijeva promjene i novu viziju postovanja,

1 Usp. J. Andrew KIRK, Theology and the Third World Church, England, Paternoster Press,
1983, 19.

62 Paul SWEEZY, Buduénost kapitalizma, u: David Cooper i dr. (ur.), Dijalektika Oslobodenja,
Zagreb, Praxis, 1969, 173.
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kako prema Bogu tako i prema covjeku. I to treba shvatiti ozbiljno. Jer na tragu
tog poimanja, u mnogim zemljama Afrike, Azije i Latinske Amerike zapocet
je jedinstveni proces preobrazbe a njegov glavni uzrok je kako je na samom
pocetku ovoga rada i napomenuto, »novo prisuce onih koji su obi¢no bili poti-
snuti iz naseg drustva i Crkve«. To se ponajprije odnosi na rase i narode koji
su vjekovima bili potlacena manjina u pojedinim zemljama svijeta, a potom i
na siromasne i izrabljivane opcenito. Jedna od najintrigantnijih ¢injenica ovih
promjena je i sve brojnija prisutnost Zena u javnom zivotu drustva, kao glas
onih koji su po dokumentu iz Pueble okarakterizirani kao »dvostruko potlace-
ni i marginalizirani«®. Iz prasnjava puta ove metamorfoze na latinoamerickom
podrudju s vremenom su pak stasale nove mladice teoloskog promisljanja.
Tamosnja Crkva se oslobodila neadekvatnih europskih eklezijalnih okova®* i
okrenula stvarnosti svojih prostora te sa krilaticama poput: grijeh struktura
ili preferencijalna opcija za siromasne zapocela svoje pastoralno djelovanje.
To je, kako kaze Gutierrez, »vizija nove povijesne ere koja ¢e se odlikovati
korjenitom teznjom ka potpunom oslobodenju«®.

63 Biljeska 1134, dokument konferencije CELAM-a u Puebli, 1979.

4 Crkva rac¢una na potporu ekonomske i politicke moci; papa gleda na svijet feudalnim olima,
on zeli Crkvu bogatih za siromasne, ali ne sa siromasnima unutar nje. (Leonardo Boff u jed-
nom od svojih govora »evandeoskim aktivistima« u Brazilu).

% G. GUTIERREZ, Teologija oslobodenja, XI11.
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Summary
New presence: poverty in Gutierrez’s theology of liberation

This article is a part of a larger work dealing with relationship between the-
ology and poverty in the theoretical and practical acting of the now already
“cult” Peruan Latin-American theologist Gustavo Gutierrez. The goal of this
paper is to emphasize the social sin of oppression of the powerless with a clear
mark that it is not question here of poverty as a virtue of humility but of vio-
lent usurpation and extortion of human freedom given to man by God, and
this in favour of private interests of particular economic-political groups and
cliques: those who in the present moment lead the contemporary world towards
a humanistic disaster and spiritual schizophrenia.

Key words: poverty, theology, human rights, Law, faith, economic exploatation



