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Krscanstvo i islam: zajednicki izazovi i
perspektive
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Medureligijski dijalog postao je nezaobilazan znak naseg vremena. U tom
dijalogu posebno mjesto zauzimaju odnosi izmedu kr$¢anstva i islama, kao
odnosi medu dvjema najbrojnijim svjetskim religijama koje dijele mnoge zajed-
nicke duhovne i moralne vrijednosti, ali i brojne suvremene izazove. U ovom
uvodnom izlaganju zeljeli bismo najprije podsjetiti na temeljne orijentacije koje
je Drugi vatikanski koncil pruzio u svom govoru o islamu, a zatim ukratko for-
mulirati neke aktualne izazove i perspektive krs¢ansko-muslimanskog dijaloga.

Dobro nam je poznat epohalni preokret koji je Katolicka crkva ucinila na
Drugom vatikanskom koncilu (1962. — 1965), ne samo u mnogim teolosko-
crkvenim pitanjima, ve¢ ponajvise u svom odnosu prema svijetu, gradanskom
drustvuy, shvacanju ljudske osobe, slobodi ljudske savijesti i vjeroispovijesti,
pa tako i u svom odnosu prema drugim religijama. Ovo posljednje je poseb-
no ucinila u Deklaraciji Nostra aetate o odnosu Crkve prema nekr$é¢anskim
religijama koji je, premda najkraci koncilski dokument, dozivio najveci odjek
u nekrscanskom svijetu. U Deklaraciji, izmedu ostaloga, nedvosmisleno pise:
»Crkva ne odbacuje ni$ta $to u tim religijama ima istinita i sveta (...) i s iskre-
nim postovanjem promatra kako one nerijetko izrazavaju zrake one Istine $to
prosvijetljuje sve ljude« (NA 2). Reaktualiziraju¢i dugo zapostavljenu patristicku
teologiju o »sjemenkama Bozje rijeci« (semina Verbi; Logos spermatikos) raza-
sutima u svim kulturama i filozofijjama, Koncil u razli¢itim dokumentima u
religijama prepoznaje prisutnost »klica ili sjemenja Rijeci«, »elemenata istine
i milosti«, »klica askeze i kontemplacije«, »dobrih i istinitih stvari«, »drago-
cjenih i religioznih elemenata« (usp. NA; AG; OT i dr.).

Drugi vatikanski koncil o islamu
Pod tim vidom pozeljno je vrednovati i koncilski govor o islamu koji dan-

danas ostaje u mnogoc¢emu poticajan. Naime, Katolicka je crkva na Drugom
vatikanskom koncilu prvi put u svojoj povijesti sluzbeno progovorila i o islamu.
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To je ucinila u dva dokumenta: u Dogmatskoj konstituciji Lumen gentium
o Crkvi (u br. 16) i u spomenutoj Deklaraciji Nostra aetate o odnosu Crkve
prema nekr$¢anskim religijama (u br. 3). Novost ovih koncilskih izjava, nji-
hova doktrinarna vaznost (premda teoloski jo$ uvijek stidljiva) kao i dijaloska
otvorenost zasluzuju da se na njih kratko osvrnemo.

Dogmatska konstitucija Lumen gentium o Crkvi (21. studenoga 1964), govo-
redi o razli¢itim stupnjevima pripadnosti sveopéem Bozjem narodu spominje
takoder i nekr$¢ane. Medu njima, odmah nakon izabranog izraelskog naroda,
Crkvi kao novom narodu Bozjem pripadaju na svoj nac¢in i muslimani:

Oni napokon koji jos nisu primili Evandelje, na razlicite se nacine svr-
stavaju u Bozji narod. [...] Ali odluka o spasenju obuhvaca i one koji
priznaju Stvoritelja, medu kojima su u prvom redu muslimani, koji se,
ispovijedajuc¢i da drze vjeru Abrahamovu, klanjaju s nama jedinomu,
milosrdnomu Bogu, koji ¢e suditi ljude na Sudnji dan. (LG 16)

Iz ove prve koncilske izjave o muslimanima mozemo istaknuti barem tri
vazne tocke. Prvo, premda vrlo kratka, ova je izjava sastavni dio jedne dogmat-
ske konstitucije, dakle, crkvenog dokumenta najviSeg autoriteta, $to ¢e reci
da je njezin sadrzaj nacelno obvezujuci za sve katolike. Drugo, izjava svjesno
naglasava neka zajednicka polazista kr§¢anske i muslimanske vjere: vjeru u
Boga stvoritelja, jedinog i milosrdnog, koji ¢e suditi ljude i kojemu se krsca-
ni i muslimani zajedno klanjaju (izraz »klanjaju s nama« podrazumijeva da
se jedni i drugi klanjaju »istome« Bogu). Naglasena je takoder specifi¢nost
Abrahamove vjere kao odgovor na Bozju objavu. Trece i najznacajnije: kon-
stitucija gleda na muslimane u perspektivi spasenja (»odluka o spasenju«),
Stovise, zajednicki biblijski korijeni koji muslimane povezuju s »Bozjim naro-
dom« neizravno navode na razmisljanje o mjestu i ulozi islama u »povijesti
spasenja«. Ovaj kopernikanski zaokret iznimno je vazan kada se imaju na umu
ostre polemike koje su od krs¢anskog srednjovjekovlja prevladavale gotovo do
Koncila, a koje su na islam isklju¢ivo gledale kao na davolsku herezu i religiju
maca, na Muhameda kao na laznog proroka i olicenje Antikrista, na Kuran kao
na falsifikat Biblije i sotonsku objavu, a na muslimane kao na hordu razvrat-
nih pogana koji s »pravom vjerom« nemaju nista zajednicko i koji ¢e, prema
odluci Firentinskog sabora (1442.), zajedno s ostalim hereticima, $izmaticima i
Zidovima bez ikakve sumnje oti¢i u oganj vjecni...! Trebalo je, dakle, pricekati
gotovo trinaest stoljeca da Katolicka crkva poc¢ine na muslimane gledati kao na
vjernike s vlastitim dostojanstvom, naglasavajuci ono $to s krs¢anima imaju
zajednicko, a ne samo ono §to ih razdvaja.

1 Vise o tome vidi u: Luka MARKOVIC, Polemika ili dijalog s islamom? Arapi i islam u srednjo-
viekovnim i pijetistickim polemickim spisima, Livno, Svjetlo rije¢i, 1995; Adnan SILAJDZIC,
Islam u otkric¢u krséanske Evrope. Povijest medureligijskog dijaloga, Sarajevo, Fakultet islam-
skih nauka, 2003.
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Deklaracija Nostra aetate o odnosu Crkve prema nekr§¢anskim religijama
(28. listopada 1965.) jos jasnije progovara o muslimanima. U opseznijem tek-
stu, sastavljenom od dva paragrafa, Deklaracija ponovno polazi od zajednickih
vjerskih vrijednosti, a zatim istice neke konkretne izazove i perspektive za
budu¢nost:

Crkva gleda s postovanjem i muslimane, koji se klanjaju jedinomu Bogu,
zivome i subzistentnome, milosrdnom i svemogucem, stvoritelju neba
i zemlje, koji je govorio ljudima. Oni se svom dusom nastoje podloziti
njegovim skrovitim odlukama, kao §to se Abraham, na koga se islam-
ska vjera rado poziva, podlozio Bogu. Oni Isusa, istina, ne priznaju
Bogom, ali ga ipak caste kao proroka, a takoder i njegovu djevicansku
majku Mariju. Nju ponekad i pobozno zazivaju. Osim toga is¢eku-
ju dan suda, kad ¢e Bog naplatiti svim uskrslim ljudima. Zato cijene
moralni zivot, a Boga $tuju napose molitvom, milostinjom i postom.
Bududi da je tijekom stolje¢a izmedu kr$¢ana i muslimana dolazilo do
cestih sukoba i neprijateljstava, Sveti Sabor poziva sve da se, zaboravivsi
$to je bilo, iskreno trude oko medusobnog razumijevanja i da zajednicki
Stite i promicu socijalnu pravdu, ¢udoredna dobra, mir i slobodu za sve
ljude. (NA 3)

Ovaj se koncilski tekst dandanas smatra »magna chartom« krs¢ansko-
muslimanskog dijaloga. Iz njega takoder mozemo izdvojiti barem tri tocke.
Prvo, odmah na pocetku izjave valja primijetiti diskretan ali toliko vazan izraz
»s poStovanjem« (cum eastimatione), kojim su koncilski oci svjesno zeljeli
intonirati ozracje u kojem bi se trebala, nakon stoljeca netrpeljivosti, odvijati
buduénost krs¢ansko-muslimanskih odnosa. Drugo, na podrobniji su nac¢in
ponovno naglasene zajednicke vjerske vrijednosti: Bog i njegovi glavni atributi
(jedini, zivi, subzistentni, milosrdni, svemogudi, stvoritelj, koji je »govorio lju-
dima«, dakle, koji se »objavio«); stav potpune »podloznosti« (latinski submisit
aludira na arapsku rijec islam kao na ¢in bezuvjetnog predanja) Bogu i nje-
govim tajnim odlukama, po primjeru Abrahama na kojega se islamska vjera
(fides islamica) na temelju Kurana rado poziva kao na prvog istinskog vjernika
— monoteista; spominje se ca$¢enje Isusa, ali samo kao proroka (podsjecajuci
da ga muslimani ne priznaju Bogom), tako i ¢as¢enje Marije (koja je, uostalom,
jedina Zena po imenu spomenuta u Kuranu); prvi paragraf zavrsava spomi-
njanjem Dana Suda i uskrsnu¢a mrtvih (nezaobilazni sadrzaji muslimanske
eshatologije) kao i tri vazna stupa muslimanske vjere — molitva, milostinja i
post. Trece, u drugom su paragrafu izneseni konkretni izazovi i perspekti-
ve kr$¢ansko-muslimanskih odnosa: Koncil poziva kr§¢ane i muslimane da
zaborave sukobljenu i neprijateljsku proslost, da se trude oko medusobnog
razumijevanja i da zajednicki brane i promicu drustvenu pravdu, ¢udoredna
dobra, mir i slobodu za sve ljude. Ovi izazovi ni danas nisu izgubili na aktu-
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alnost. Naime, u danasnjem vremenu globalizacije i neoliberalnog kapitalizma
koji potlacuju toliko ljudi, drustava i drzava, u doba postmodernog relativizma
koji smjera k unistavanju tradicionalnih religioznih i moralnih vrijednosti, u
vremenu mediokracije i nametanja umjetnih paradigmi o »sukobu civilizacija,
Katolicka crkva na tragu koncilskih tekstova i danas poziva muslimane i sve
ljude dobre volje na dijalog i susret, na zastitu univerzalnih vrijednosti, osobito
na obranu i promicanje temeljnih ljudskih prava kao sto su pravo na zivot, na
slobodu savijesti i vjeroispovijesti, na slobodu izrazavanja, na ravnopravnost
muskarca i Zene, na rad i pravednu placu, na borbu protiv svakog oblika rasne,
drustvene ili vjerske diskriminacije, itd.

Iz svega recenoga mozemo zakljuciti da Drugi vatikanski koncil pozitiv-
no progovara o islamu. Doduse, njegov govor nije sveobuhvatan, neke bitne
stavke cak i presucuje — vjerojatno zbog teoloske opreznosti (treba imati na
umu da sluzbene izjave o religijama nisu uopce bile uvrstene u dnevni red
Koncila). Na primjer, koncilski tekstovi nijednom ne spominju rije¢ »islam«
kao institucionalne religije, ve¢ se najprije obracaju kr§¢anima i muslimanima
kao konkretnim ljudima i vjernicima; isto tako, ne spominje se ime proroka
Muhameda, zacetnika islama, ni knjiga Kurana koja se nalazi u srcu musli-
manske vjere, niti se eksplicitno govori u kategorijama »objave« ili »povijesti
spasenja«. Ipak, svojim epohalnim zaokretom Drugi vatikanski koncil nedvoj-
beno je inaugurirao novu eru u kr§¢ansko-muslimanskim odnosima, otvorio
je nove perspektive u promisljanju islama i religija (npr. govor o zajednickom
Bogu svih ljudi ukljucuje Sire razumijevanje religiozne antropologije), pa je
tako pred kr$¢ane i muslimane postavio mnoge zajednicke izazove, koji jedne
i druge obvezuju.

Nakon Koncila, dijalog Katolicke crkve s islamom se intenzivno razvija kako
na sluzbenim razinama crkvenog uciteljstva, tako i na lokalnim razinama poje-
dinih biskupija ili Zupa, ili pak na znanstvenoj, teoloskoj ili kulturalnoj razini
kroz razne seminare, kolokvije i simpozije. U produbljenijem duhu Koncila,
rado spominjemo ovdje nekoliko poticajnih misli iz programatskog govora
blagopokojnog pape Ivana Pavla II. upu¢enog marokanskoj mladezi na stadionu
u Casablanci (19. kolovoza 1985):

Dijalog izmedu krs¢ana i muslimana danas je potrebniji vise nego ikad.
On proizlazi iz nase vjernosti prema Bogu. (...) Vjerujem da mi, krs¢ani
i muslimani, trebamo s rado$¢u priznati nase zajednicke vjerske vri-
jednosti i zahvaliti Bogu na njima (...) Odanost zahtijeva takoder da
priznajemo i postujemo svoje razlike. To su vazne razlike, koje mozemo
prihvatiti s poniznoscu i postovanjem, u medusobnoj toleranciji; nai-
lazimo ovdje na jedno otajstvo koje ¢e nam Bog jednog dana, siguran
sam, rasvijetliti. (...) Vjerujem da nas Bog danas poziva da promijenimo
svoje stare navike. Trebamo se postivati i jedni druge poticati na dobra
djela, na Bozjem putu.



Nova prisutnost 9 (2011) 1, 189-197 195

Dvadeset godina kasnije, u dosta izmijenjenom povijesnom kontekstu
obiljezenom nadasve globalizacijom i meduprozimanjem civilizacija, papa
Benedikt XVI. na XX. svjetskom danu mladih u Koélnu (20. kolovoza 2005)
sli¢cno porucuje: »Medureligijski i medukulturalni dijalog izmedu kr$c¢ana i
muslimana se ne moze svesti na prolaznu odluku. On je ustvari Zivotna nuz-
nost, o kojoj velikim dijelom ovisi nasa budu¢nost.«

Suvremeni izazovi i perspektive

U jednom prilogu objavljenom u ¢asopisu Kr$¢anskog akademskog kruga
Nova prisutnost ve¢ sam bio pokusao formulirati nekoliko izazova i perspek-
tiva kr$¢ansko-muslimanskog dijaloga.? U tom se ¢lanku razmislja o islamu
kao svojevrsnoj paradigmi, odnosno, kao o konkretnom povijesnom fenomenu
koji Zapad, Europu, pa tako i krs¢ansku misao poziva na osmisljavanje novih
modela ili obrazaca ponasanja, govorenja i zivljenja u kulturalnom i religijski
sve pluralnijem drustvu. Spominju se tri glavne paradigme:

- islam kao povijesno-politicka paradigma koja u vremenu globalizacije
poziva Zapad na prevrednovanje svog odnosa prema drugim kulturama,
civilizacijama i religijama, odnosno, potice se da se na ljudsku povi-
jest i ¢ovjecanstvo prestane gledati iskljucivo »kristijanocentricki« ili
»islamocentricki«, ve¢ kao na zajednic¢ku bastinu koja ¢e pesimisti¢ne
paradigme o »sukobu civilizacija« znati pretvoriti u moguénost mirnog
i kreativnog suzivota;

- islam kao socio-religijska paradigma koja suvremenim zapadnoeurop-
skim drustvima, zbog naglog porasta muslimanskog stanovnistva (koje
se je ucetverostrucilo u posljednjih 40 godina), postavlja velike politicke,
drustvene, kulturalne i religijsko-pastoralne izazove, koji zahtijevaju
nove obrasce ponasanja. Umjesto da krséani strahuju od »islamizacije
Europe« ili muslimani od »europeizacije islamac, bilo bi svrsishodni-
je govoriti o Europi kao o »obostranoj prilici« (Maurice Borrmans),
$to pretpostavlja kreativniji pristup suzivotu, koji ¢e znati uvazavati
kulturalne i religijske razlike. »Religijski fenomen« u izgradnji novog
europskog drustva zahtjeva da se shvati ozbiljno te da se stru¢no i inter-
disciplinarno prou¢i (Mohammed Arkoun);

2 Tomislav KOVAC, Islam kao paradigma suvremenom europskom drustvu i kr¢an-
skoj misli, Nova prisutnost, 7 (2009.) 2, 207-220. Clanak je doradena verzija autorova
izlaganja na medunarodnom simpoziju prigodom dvadesete obljetnice radnog otva-
ranja Zagrebacke dzamije u Islamskom centru u Zagrebu, posve¢enom temi Do-
prinos Islamskog centra u Zagrebu ukljucivanju muslimana u suvremene europske
tokove — osvrt i perspektiva (10. — 11. 05. 2007).
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- islam kao teoloska paradigma krs¢anskoj misli koja, osobito u suvre-
menom kontekstu religijskog pluralizma, kr§¢ane poziva na odgovornije
promisljanje o mjestu i ulozi drugih religija, pa tako i islama, u povijesti
spasenja. Ovo pretpostavlja Sire razumijevanje samog poimanja Bozje
objave kao vje¢nog Bozjeg samosaopcenja u ljudskoj povijesti (usp. DV
2). Neki teolozi, na primjer, nastoje na teorijskoj razini razmisljati o
mogucnosti jedne jedine Bozje objave ali u razlicitim »Bozjim rije¢ima,
tj. izrazima koji su formalno drugaciji jedni od drugih, a koji u obzor-
jima vlastitih povijesnih i kulturalnih uvjetovanosti ipak oplemenjuju
covjeka i priblizavaju ga Bogu (Jacques Dupuis). Fundamentalni teolog
i francuski dominikanac Claude Geftré smatra univerzalnost Kristova
spasenja, buduci da se dogodila u partikularnosti povijesti ¢ovjecan-
stva, ne ukida druga religiozna iskustva. »Punina objave« bila bi prije
svega kvalitativne naravi (po stupnju savr$enosti ili intenziteta), a ne
kvantitativne (u smislu, zadnje u kronoloskom redu): Kristova objava
preobrazava cjelokupnu ljudsku egzistenciju otvarajudi je novom zivotu
po Duhu Svetomu, po ¢ijim ¢e se plodovima kr$éani prepoznati (usp.
Gal 5,22-23); no, BozZja milost i providnost pritom ne prestaju djelovati u
kontingencijama povijesti i u ljudima dobre volje (usp. LG 16), pruzajuci
svima moguc¢nost da na otajstveni nacin budu pridruzeni pashalnom
otajstvu (usp. GS 22). Stoga, za Geffréa, pitanje identiteta (ili vjernickog
samoshvacenja) neminovno ukljucuje i pitanje alteriteta (odnosa prema
drugome), koje se treba ostvariti u dijalogu i kreativnom integriranju
razlicitosti, prisjecajuci se da je i u samoj Bibliji pluralnost cesto izraz
Bozjeg blagoslova (usp. Post 1,27-28; 12,3; Sir 44,21; Iz 19,16-25; Jer 4,2;
Mal 1,11-14; Dj 2,1-11 i dr.).

- Spomenutim paradigmama u ¢lanku rado dodajemo i Cetvrtu, koja glasi
islam i muslimani u Hrvatskoj i Bosni i Hercegovini kao paradigma
suvremenom europskom drustvu i muslimanima u Europi. Naime, za
razliku od muslimana u zapadnoj Europi koji najve¢im dijelom proizla-
ze iz postkolonijalnih migracija, muslimani na ovim nasim prostorima
jugoistocne Europe Zive ve¢ pet stoljeca, dijeleci i stvarajuci zajednicku
kulturu ovdasnjih naroda i religija. Oni time vr$e vlastitu paradigmatsku
ulogu koja zapadnom svijetu moze poruciti »zivu metaforu« suzivota,
a ne sukoba civilizacija. Celnici Islamskog centra u Zagrebu &esto izra-
zZavaju svoje iznimno zadovoljstvo polozajem muslimana u Republici
Hrvatskoj, prikazujudi ga kao primjer drugim europskim, ali i musli-
manskim zemljama.

Umjesto zakljucka, rado podsje¢amo na rijeci kardinala Jean-Louisa Taura-
na, predsjednika Papinskog vije¢a za medureligijski dijalog, koji ne oklijeva u
danasnjem susretu kultura i religija vidjeti »providonosan znak vremena«. U
krs¢ansko-muslimanskom dijalogu on istice trostruki izazov: izazov identiteta
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— kojim sugovornici moraju najprije sebe dobro poznavati i smjestiti se unutar
vlastite vjerske tradicije; izazov alterita — kojim se razlike prihvacaju kao izvor
medusobnog obogacivanja, postujuci neotudivo pravo drugoga na njegovu
razlicitost, odnosno, na drugog se gleda kao na obzor vlastitog ostvarenja (sje-
¢amo se lijepe Goetheove rijeci: »Jedini put do sebe vodi preko drugoga«); na
kraju, izazov iskrenosti — kojim sugovornici ne odustaju od svjedocenja svoje
vjere, ali u granicama postivanja slobode i dostojanstva svake ljudske osobe.



