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Sazetak

Nova evangelizacija ima istu zadac¢u kao i ¢jelokupni dosadasnje evangelizacijsko dje-
lovanje Crkve kroz povijest: omoguciti ljudima da vjeruju u Isusa Krista. Iako se ¢ini
da je ova zadaca stara, ona u svakom novom povijesnom trenutku predstavlja iza-
zov, prvenstveno za samu Crkvu koja si mora pojasniti Sto znaci vierovati? Autor u
ovom clanku polazi od teze kako vjerovati trazi iskustvo ucenja. Premda je ovaj pojam
cesto opterecen epistemoloskim znacenjem, on se u krs¢anskom kontekstu otkriva kao
proces zivotnog nasljedovanja, proces sve dubljeg uranjanja u odnos s Isusom Kri-
stom usred Zivota onoga koji vieruje. No, da bi se uopée moglo uciti vjerovati danas
potrebno je vidjeti kako je vjerovanje jedna od temeljnih antropoloskih odrednica. O
tim antropoloskim koordinatama autor govori u prvom poglavlju ukazujudi na cinje-
nicu da unato¢ poteskocama s vjerovanjem, Covjek jest bice koje vieruje. Nakon toga
u drugom poglavlju ukazuje na posebnost krs¢anskog vjerovanja u Isusa Krista te na
prijepore i izazove s kojim se tako oblikovana vjera susrece. U tre¢em poglavlju govori
se o posebnosti teologalne vijere i izazovima koji teologalno oblikovanoj vjeri dolaze,
posebice u susretu s novom religioznoséu kao jednim od temeljnih izazova za novu
evangelizaciju. U zakljucku autor istice nekoliko vaznih obiljezja vjere koja je ishodiste
i cilj nove evangelizacije: darovanost, sloboda, osobnost, zajednistvo.

Kljucne rijeci: viera, ucenje, nova evangelizacija, sloboda, Isus Krist, Crkva, religioznost.

Uvod

U pismu koje je iz zatvora uputio svom prijatelju Eberhardu Bethgeu 21. srp-
nja 1944. godine, nesto manje od godinu dana prije smaknuca, Dietrich Bon-
hoeffer piSe o svom razgovoru s jednim francuskim katolickim svecenikom
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vodenim trinaest godina ranije. U njemu su dvojica sugovornika jedan dru-
gom postavili pitanje o tome Sto hoce uciniti sa svojim Zivotom? Bonhoeffer
piSe: »On je tada rekao da Zeli postati svetac (mozda je i postao); to me se tada
veoma dojmilo. Unato¢ tome protuslovio sam mu i rekao otprilike ovako: ja
bih htio nauciti vjerovati.«!

I premda se ne moramo sloziti s njegovim stavom kojim u tom drama-
ticnom trenutku vlastitog Zivota suprotstavlja svetost i vjerovanje, u rijecima
modernog krs¢anskog mucenika vidimo jednu od temeljnih definicija krs¢a-
nina kao onoga koji uci vjerovati, dan za danom, sve do kraja zivota.> Tako je
svjedocio i Bonhoeffer: »vjerovati (se) uci tek u punoj ovozemnosti zivota. A
pod tim podrazumijevam potpuno suocenje sa zivotnim zadac¢ama, pitanjima,
uspjesima, spoznajama i bespomoc¢nostima«®.

Upravo se u tome nalazi izazov kr$¢anske egzistencije, izazov koji nikad
ne moZe zastarjeti premda se danas ¢ini kako je, barem u Europi, malo onih
koji Zele tako sréano i zdu$no vjerovati kao §to je on Zelio. Cesto nam se &ini
da smo se umorili od »manjka« ili pak od »viska« vjere i ne vidimo u ¢emu
je posebnost izazova nauciti vjerovati, posebice medu onima koji se smatraju
»profesionalcima« u tom pitanju, premda je jasno da kada je vjera u pitanju
nitko ne moze biti »profesionalac«.

U ovom radu nije moguce odgovoriti na mnostvo pitanja koja se spon-
tano namecu u susretu s Bonhoefferovom mislju, no u kontekstu zadane teme
¢ini nam se vaznim pokazati da bilo koji govor o vjeri, pa i »novi« treba prven-
stveno podi od razumijevanja vjere oblikovane u tisu¢ljetnom krs¢anskom kon-
tekstu i izazova koji se namecu u sadasnjem trenutku kao i od toga da nikakav
novi govor vjere ne moze pobjeci od napora i izazova mukotrpne, svakodnevno
iznova oblikovane vjere. Taj govor treba snazno istaknuti antropolosku dimen-
ziju ljudskog ¢ina vjerovanja i time povezanost krs¢anstva s najdubljim ljud-
skim ¢eZnjama i stremljenjima, ali istovremeno mora ukazati i na dijalekti¢nu
stranu toga odnosa, onu koja u mnostvu razlicitih opcija i ponuda ukazuje na
posebnost krS¢anskog shvacanja i Zivljenja vjere. I o tome Bonhoeffer, kao i
uostalom mnogi drugi istinski svjedoci vjere, sviedo¢i svojim zivotom i smréu.
On sam nije govorio o ucenju vjere koje bi bilo lieno napora. Isticao je ucenje
vjere koje se dogada, kako smo prethodno istaknuli, u ovozemnosti Zivota, ne
onkraj ni iznad, nego u njegovoj srzi koja je esto natopljena patnjom i mukom.

! Dietrich BONHOEFFER, Otpor i predanje, Zagreb, 1993., 167.

Usp. Franco ARDUSSO, Imparare a credere. Le ragioni della fede cristiana, Cinisello Balsa-
mo, 2005., 7.

*  Dietrich BONHOEFFER, Otpor i predanje, 167.
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Ponekad smo u napasti pomisliti da bi mozda i novi govor vjere, kao i njezino
novo razumijevanje moglo biti liSeno logike kriZa, no bez toga bi se vjera pre-
tvorila u vlastitu suprotnost i izgubila bi posebnost krs¢anskog obiljezja kao Sto
mozemo u napasti pomisliti da je vjera dar koji ne trazi nas napor.

1. Antropoloski pristup vjeri

Za razumijevanje govora o krs¢anskom ucenju vjerovanja potrebno je imati
na umu danasnje rasprave o antropoloskom smislu i znacenju vjerovanja. Te
su rasprave dovele do gotovo jednodusnog misljenja kako je vjerovanje i reli-
gioznost naravno obiljeZje covjeka, dio njegove ljudske prirode. Jer, premda
se Cesto misli da je znacenje toga pojma vezano samo uz odredeno religijsko
ili teolosko znacenje, njime se prvotno oznacava jedno od temeljnih antro-
poloskih iskustava, ono ljudskog povjerenja. Prije nego smo oblikovali bilo
kakva logicka znanja ili se poceli brinuti o jasnoci onoga $to nam se pokazuje
u nasoj nutrini i svijetu oko nas, zapravo smo povjerovali. Vjerovanje nije
nesto Sto samo fenomenoloski konstatiramo, nego je nuznost koja nas vodi
prema tomu da kazemo da za c¢ovjeka nije nemoguca vjera, nego potpuno
eliminiranje vjere shvacene kao povjerenje.* Ono je vezano uz stvarnost na
koju ukazuje latinski korijen rijeci credere, uz cor dare, dati srce, vezati srce
uz nesto ili nekoga. U egzistencijalnoj dimenziji vjerovanje nas oblikuje od
samoga pocetka nasega zivota.

Taj oblik vjerovanja moZemo nazvati jakim oblikom.” Kada u nasem
svakodnevnom govoru kazemo »vjerujem ti« tada izricemo stav povjerenja
spram druge osobe. I ne samo spram druge osobe nego i na temelju njezina
svjedocanstva spram svega o ¢emu ta osoba svjedoci i govori. Vjerujemo u
sve $to nam ona govori kao istinito i stvarno. Vjerovanje nas stavlja u odnos s
osobom u koju vjerujemo i kojoj dajemo povjerenje.

Iz toga se povjerenja rada i Zivotno vazno usmjerenje. Kada za nekoga
kazemo »on, ona vjeruje u...« jednu odredenu osobu (politicki voda ili u reli-
giozni nosioc nade) ili u jedan odredeni ideal ili stvar (pravednost, napredak,
covjecanstvo), tada time ne oznacavamo jedan meduosoban c¢in povjerenja,
nego misao vodilju i vrijednosnu orijentaciju od najviSeg znacenja za Zivotno
usmjerenje. U tom znacenju vjerovanje ima sveobuhvatnu, zapravo funkciju
utemeljenja smisla.

Bernhard WELTE, Was mich glauben lisst, Frankfurt am M., 1991., 48-67.
5 Usp. Franco ARDUSSO, Imparare a credere. Le ragioni della fede cristiana, 23-24.
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Osim $to imamo povijerenje i Sto oblikujemo Zivotno vazno usmjerenje,
mi Zelimo i znati. Zelimo znati o ono §to nam dolazi ususret i 0 smislu nasega
Zivota u suceljavanju s beskonaénim. Zelimo obuhvatiti Gjelinu koja nam stalno
izmice. Moderni je ovjek to znanje pokusao utemeljiti na uskome shvacanju
razuma kao diskurzivnoga, kao onoga koji sve moZe shvatiti i izvan cijeg se
dosega krije iracionalno i neodgovorno. Razum je postao mjerilo stvarnosti.
Na tom tragu u ozradju danasnjeg mentaliteta vjerovanje je dobilo svoje slabo
znacenje. Vjera je svedena na misljenje koje nije sigurno i pouzdano ili pak
na ¢vrsto uvjerenje koje nije moguce racionalno dokazati. Ako nismo sigurni
u nesto, ako Zelimo oblikovati stav prema ne¢emu u $to nismo sigurni, onda
kazemo da vjerujemo. U tome smislu vjera je za mnoge isto Sto i »sumnja,
»mogucnost«, »vjerojatnost« ili najsigurniji oblik uvjerenja.®

U ovom kratkom pregledu nekoliko temeljnih antropoloskih znacenja
vjerovanja u danasnjim raspravama otkrivamo ono $to je i teologija u svojim
razli¢itim izricajima prepoznala kao ¢ovjekovu transcendentalnu otvorenost,
kao nemogucnost svodenja covjeka samo na njegovu racionalnu dimenziju,
kao pogled u vaznost odnosa i egzistencije za samo razumijevanje vijerovanja,
egzistencije koja se uvijek iznova otkriva kao mjesto i dogadaj nemogucnosti
potpunog ovladavanja vlastitim Zivotom, istovremeno kao mjesto i dogadaj
otudenja, ali i ostvarivanja spasenja. Veoma je vazno vidjeti da nam danas i
filozofija, psihologija, sociologija i razne antropologijske znanosti daju uvid
u univerzalnost vjere shvacene kao povjerenje, ali i kao oblik znanja, te nam
pokazuju da teoloski govor i teoloSke dimenzije vjere u sebi isto tako otkrivaju
temeljnu antropolosku strukturu vjere.

Ona je, naravno, u podrudju raznih humanistickih, drustvenih i antro-
pologijskih znanosti drukcije tumacena nego u teoloSkom kontekstu. U tom
okruZzenju, u kojem je tragom diskurzivnog razuma i postmoderne slabe misli
oblikovan primat tehnickoga nad etickim, potreba i Zelja nad vrijednostima,
imati nad biti, ponovno se vratila religioznost koja prihvaca antropolosku
dimenziju vjerovanja, ali koja se udaljila od krS¢anskih korijena i teoloskog
tumacenja ¢ina vjere. Ona je ¢esto odbojna spram razuma kao kriticke instan-
cije i u podrudju religioznosti. To je religioznost koja na tragu neoromantic-
kog duha iracionalno suprotstavlja racionalnom, intuitivno logi¢nom, a svijet
ideologija napusta u korist svijeta emocija i iskustava koje traze neposredno
zadovoljenje. Tako su osjecaji dosli na mjesto razuma, instinkt na mjesto inte-

¢ Usp. Perry SCHMIDT LEUKEL, Grundkurs Fundamentaltheologie. Eine Einfiihrung in die
Grundfragen des christlichen Glaubens, Miinchen, 1999., 73-74.; Markus KNAPP, Die Ver-
nunft des Glaubens. Einfiihrung in die Fundamentaltheologie, Freiburg im Br., 2009., 336.
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lekta, intuicija na mjesto refleksije, zapravo emotivnost dobiva prednost nad
racionalnosc¢u.’

Naravno da takvu danasnju situaciju ne mozemo i ne smijemo u svemu
proglasiti negativnom. Kritika koju takav nacin razmisljanja upucuje prevlada-
vajucem diskursu moderne, pa i odredenim teoloskim modelima promisljanja,
na tragu je dijalekticke kritike koju su jo$ prije izrekli filozofi i teolozi koji su
upozoravali na jednostranosti projekta moderne.® Ta kritika s pravom otkriva i
prokazuje negativne strane moderniteta, posebice one koje izviru iz jednostra-
nog razumijevanja i koristenja razuma i racionalnosti lisSenog svake druge, pa
i transcendentalne dimenzije. Nije mozda naodmet ovdje napomenuti da se
jedan od uzroka takvog stanja moze traziti i u razvoju krs¢anske misli kasnoga
srednjeg vijeku koja na tragu franjevackih mislilaca Dunsa Scota i Willima
Ockhama, njihova nominalizma i voluntarizma, a u Zzelji da izvuce krsc¢an-
sku vijeru iz ralja aristotelovsko-tomistickog nacina razmisljanja zapravo prva
dovela u pitanje ulogu i vaznost razuma za vjeru te tako prva odvaja vjeru od
razuma s ciljem omoguciti vjeri jasniji i ve¢i prostor. Time je pokrenut jedan
misaono povijesni proces koji je doveo do toga da je teSko misliti krs¢anstvo,
a time i vjeru onako kako ju je oblikovala dotadasnja teoloska tradicija. Pitanje
odnosa vjere i razuma stavljeno je tako u sasvim drukdije okvire jer su vjera
i razum, dotada dva, iako razli¢ita, medusobno povezana izvora spoznaje,
odjednom postala suprotstavljena, sve do otvorenog neprijateljstva.

Za teologiju vjere to je znacilo i traZenje novih putova promisljanja pa
tako u srediste dolazi pitanje odnosa vjere i razuma, posebice u kontekstu epi-
stemologije i znanja, dok se za patristicku i srednjovjekovnu teologiju moze
reéi da je pitanje vjere i razuma bilo razmatrano u Sirem kontekstu pitanja
spasenja i pravilne spoznaje objavljene Bozje rijeci, a time i stvarnosti.

U takvom ozradju govor o vjerovanju postaje u mnogocemu jos kom-
pleksniji. Zapravo se u svojim temeljnim odrednicama otkriva kao radikalan
subjektivni, nutarnji stav koji nije nuzno povezan s nekom objektivnom vri-
jednos$cu, niti pridaje ikakavu posebnu paznju racionalnoj i dimenziji govora
o istini. Sve te dimenzije smatraju se izvorom nesporazuma, prijepora, netole-
rancije i trebalo bi ih otkloniti iz podrudja vjerovanja i religioznosti. Vijerovanje,
u takvom nacinu razmisljanja, jedna je posebna, duhovna dimenzija ovjeka
koja tezi cjelovitosti shvacenoj kao harmonija bez posebnosti osobe i koja se ne

Usp. Heinz LILLIG, Widerentdeckung des Religidsen? Eine Herausforderung der Kirchen,
u: Zeljko TANJIC - Tomislav KOVAC —Branko MURIC (ur.), Teologijom svjedociti i navijestati.
Zbornik radova u Cast profesoru emeritusu Tomislavu Ivancicu, Zagreb, 2010., 763-786.

8 Theodor L. W. ADORNO - Max HORKHEIMER, Dijalektika prosvjetiteljstva, Sarajevo, 1989.
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prevodi u jedan odlucan zivotni stav, nacin razumijevanja i djelovanja, u ono
$to je tipi¢no kré¢ansko, u nasljedovanje. Cesto se otkriva kao terapeutsko dje-
lovanje koje je u funkciji maksimalizacije ¢ovjekovih mogucnosti i sposobnosti
s ciljem $to boljeg funkcioniranja u danasnjem drustvu. Pojmovi kao $to su
spasenje, otkupljenje, oprostenje grijeha, pa i Bog, u takvom konceptu vjero-
vanja nemaju gotovo nikakvu ulogu, ili se teSko mogu prepoznati onako kako
ih vidi krs¢anski govor o vjeri. Zamijenjeni su drugim i drukéijim pojmovima
koji odreduju smisao vjerovanja, kao $to su sreca, nada u bolju ovosvjetsku
buducnost pa i duhovnost ali liseni bilo kakva odnosa s krs¢anskom matri-
com.” Zapravo su videni kao nadilazenje krs¢anskoga.

Naime, premda s krS¢anstvom dijele temeljno uvjerenje da je covjek
po naravi religiozno bice, otvoreno transcendentalnom, bic¢e koje beskrajno
osjeca kao svoju potrebu, ali istovremeno i kao nemogucnost, od krs¢anskog
poimanja vjerovanja dijeli ih nekoliko ¢injenica. Prije svega to da krsc¢ansko
vjerovanje, premda u srediste stavlja osobu koja je svrha samoj sebi i koja se
opire svakom pokusaju totalizacije i svodenja na razinu stvari i objekata te ju
smatra autonomnom, samostalnim ishodistem intencionalnosti i slobode, ipak
sredi$njost osobe ne veze na fenomenologiju nutrine nego uz spasenjsko BoZje
djelovanje i uz govor o utjelovljenju. Subjekt je u svojoj originalnosti i svojoj
nesvodljivosti na objekt po odnosu s Bogom kojega je slika. Dakle, u sredistu
ljudske subjektivnosti je dar »drugoga« kojim se ne moze manipulirati i svesti
ga na obijekt, a koji svoje pravo lice pokazuje u Isusu Kristu."

2. Krist — pocetnik i dovrsitelj vjere

I tu otkrivamo razlike koje su cesto razlog nerazumijevanja i nesporazuma.
Tako i u Bonhoefferovu nacinu razmisljanja vjera ne vodi usavrSavanju sebe,
nego potpunom odricanju od sebe kroz bacanje u BoZje narudje, kroz uzimanje
ozbiljnim BoZje patnje u svijetu, kroz otkrivanje Boga u osobi Isusa Krista.!
Bez obzira je li Bonhoefferovo shvacanje Krista'?, ili pak vjere odvise prote-

® Usp. Andrea TONIOLO, Cristianesimo e verita. Corso di teologia fondamentale, Padova,
2004., 249-250.

Usp. Gianni COLZAN]I, La roccia e la sabbia. L'impegno dell'uomo e le ragioni della
fede, u: Gianni COLZANI -Pasquale GIUSTINIANI - ElImar SALMANN, Le ragioni della
fede. Come credere 0ggi, Casale Monferrato, 1997., 10-15.

" Dietrich BONHOEFFER, Otpor i predanje, 167-168.

O tome je pisao jedan od nasih najboljih poznavatelja Bonhoefferove misli Tomislav
Ivandi¢ u clanku koji govori o kristoloskoj dimenziji Bonhoefferove misli. Usp. Tomislav
IVANCIC, Stvarnost bez Krista je apstrakcija. Dietrich Bonhoeffer i »sukob civilizacija,
u: Josip KRPELJEVIC - Ivica ZULJEVIC (ur.), U sluZenju BoZjem narodu. Zbornik radova u
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stantsko i usredotoceno prvenstveno na pitanje tko je Krist za mene, a ne tko je
Krist u sebi kao i shvacanje vjere iskljucivo kao povjerenja u obecanje i milosrde
Bozje kojim smo osobno opravdani, jasno nam je da nauciti vjerovati i bez
izri¢itog spominjanja znaci nauciti vjerovati u Krista, nauciti vjerovati Kristu
i nauciti vjerovati s Kristom."” Isto tako, onkraj rasprave je li krs¢anska vjera
kristocentri¢na ili kristomorfna', kratko se moze reci ono $to je teoloska tradi-
cija snazno oblikovala na temelju Pisma i Tradicije: »vjera je potpuni pristanak
- amen - ¢ovjeka uz definitivnu i spasenjsku Rije¢ Bozju«". Ta Rijec je utjelov-
ljeni Isus Krist.'"® U njemu, »apsolutnom daru Bozjem ljudskoj obitelji, vjera
nalazi temelj, objekt i cilj«"7.

Upravo se u tomu uvijek iznova otkriva posebnost krs¢anskog shvacanja
i Zivljenja vjere te njezin paradoks koji i danas predstavlja i izazov i kamen
spoticanja. Krist je, kako istice Poslanica Hebrejima, pocetnik i dovrsitelj vjere
(Hebr 12,12). »Pocetnik (archégds), jer bez njega nikada ne bi bilo mogucnosti
krS¢anske vijere i jer se ona moze ostvariti jedino u aktualnom pristajanju uz
njega. I Dovrsitelj (teleidtés), jer je on kao temelj takoder i cilj kretanja vjere.«'®
S Eugenom Biserom mogli bismo re¢i da se krS¢anski vjera shvaca kao Cre-
dere Christo Christum. »Christo« znaci srediSnja odnosna osoba spram koje se
krsc¢anska vjera razvija i konkretizira, on je onaj koji poziva na vjeru te onoga
koji slusa stavlja u odnos sa samim sobom, dok »Christum« oznacava Isusa
kao medijum quod ispunjujuce BoZje objave, kao sadrzaj kroz kojega se Bog
¢ini razumljivim i priopéava. »S imenovanjem odnosne osobe (Christo) vjera
omogucava pristup Isusu koji uci i poziva na nasljedovanje; s upuc¢ivanjem na
perspektivu (Christum) odnosi se tematski na Krista u kojeg se vjeruje.«"

Takvo teolosko promisljanje ima svoje ishodiSte u Svetome pismu koje
pokazuje specifi¢nost krs¢anskog razumijevanja vjere. Starozavjetni pojam za
vjeru aman izvodi se od ‘mn, Sto znaci ¢vrst, siguran, pouzdan. »Aman« izrice

Cast msgr. dr. Antuna Skvorceviéa, proog poZeskog biskupa prigodom 60. obljetnice Zivota, 35.
obljetnice svecenistoa i 10. obljetnice biskupstva, Pozega, 2007., 83-102.

B3 Usp. Avery DULLES, The Assurance of Things Hoped For. A Theology of Christian Faith,
New York — Oxford, 1994., 44-48.; Donat HERCSIK, Der Glaube. Eine katholische Theologie
des Glaubens, Wiirzburg, 2007., 81-88.

4 lvica RAGUZ Credo. Meditacije o apostolskoj ispovijesti vjere, Zagreb, 2001., 43-56.

15 Salvador PIE-NINOT, La Teologia Fondamentale. »Rendere ragione della speranza« (1 Pt
3,15), Brescia, 2002., 160.

16 Rino FISICHELLA, La fede come risposta di senso. Abbandonarsi al mistero, Milano, 2005., 65.

17 Gilles LANGEVIN, Fede, u: René LATOURELLE - Rino FISICHELLA, Dizionario di Teo-
logia Fondamentale, Assisi, 1990., 434.

8 Eugen BISER, Glaubensverstindnis. Grundrif§ einer hermeneutischen Fundamentaltheologie,
Freiburg im Br., 1975., 80.

19 TJsto, 81.
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povjerenje u pouzdanost BoZjega obecanja, njegove Rijeci. U starozavjetnom
ozradju vjerovati znaci pouzdati se u Boga i prepustiti se njegovoj spasonosnoj
Rijeci (Post 15,6; 1z1 14,31, Br 14,11). Tako je Abraham »praotac vjere« jer je
imao povjerenje u Bozje obecanje (Rim 4; Gal 3). Bog je tvrda stijena na kojoj
Izrael i Covjek mogu graditi svoj Zivot. Stoga se, ne bez razloga u Iz 7,9, kaZe:
»Ako se na me ne oslonite, odrzati se necete.« U Septuaginti grcki tekst pre-
vodi he'emin s »vjerovati« jer se radi o korijenu ‘mn. Sukladno tomu ta Izaijina
reCenica glasi: »Ako u mene ne vjerujete, odrzat se necete«. Vjerovati dakle
znadi osloniti se na Boga, drzati se vjerno za stijenu njegove Rijeci. No, tekst se
moze prevesti i »Ako u mene ne vjerujete, necete shvatiti«. Vjera je stabilnost
koja nadilazi sumnju i shvaéa puninu istine. Cvrstina i stabilnost vjere ne poéi-
vaju pak na nasem osjecaju ili naSem vjerovanju, nego na objavi Bozje Rijeci.’

U Novome zavjetu glagol vjerovati (pisteuo) i imenica vjera (pistis) ozna-
cavaju svu posebnost ljudskog odnosa s Bogom. Kod sinoptika ti pojmovi
pretezito predstavljaju ono Sto je vjera predstavljala i u Starome zavjetu,
povjerenje u Bozju svemoc. Ipak, ti pojmovi otkrivaju i posebnost kr§¢anskog
razumijevanja vjere jer se odnose na sve ono to je u i po Kristu ucinjeno za spa-
senje ljudi i Sto krS¢anski navjestaj pronosi svijetom (kerygma). Vierovati stoga
znadi prije svega prihvatiti svjedocanstvo o Isusu, raspetom i uskrslom. To
znacdi rec¢i »da« navjestaju i to »da« navjestaju koji je ujedno i dogadaj spasenja.

Premda se i dalje stavlja veliki naglasak na vjeru kao odnos povjerenja,
Novi zavjet nam otkriva i vaznost onoga u $to se vjeruje, ali bez svodenja vjere
na usko shvacenu intelektualnu dimenziju. Ivan i Pavao nam jasno svjedoce
u svojim spisima da vjera postaje djelotvornom kroz ljubav (Gal 5,6) te da su
vjera i ljubav usko povezane jedna s drugom i ne mogu se razdvajati (Iv 14,
1-15). Razumljivo da se u Novome zavjetu dogodio pomak u shvacanju vjere.
Novi zavjet inzistira na tomu da se vjera shvati kao »spoznanje« i »prepo-
znavanje« onoga $to je Bog ucinio u Isusu Kristu. Bez spoznaje istine i stvar-
nosti toga dogadaja vijera i njezino iskustvo mogli bi biti nesto utjesno, ali bi
se mogla pokazati i kao iluzija. Vjera je uvijek odgovor koji ovisi o navjestaju
(Rim 10,17) te ne ovisi prvenstveno o onome koji vjeruje, nego prije svega o pri-
hvacanju onoga koji govori i u ¢ije ime se govori. Vjera dolazi kao dar izvana,
kao dar spasenja koji treba prihvatiti. Ona je milost koja ne ovisi o nasem pre-
tenzijama i mogucim sposobnostima osvajanja ciljeva, ali i milost koja trazi nas
osobni pristanak i odluku, nase pounutrasnjenje onoga $to nam se daje kao dar

2 Usp. Francesco LAMBIASI, Senso e significato del credere, u: Rino FISICHELLA (ur.),
Noi crediamo. Per una teologia dell‘atto di fede, Roma, 1993., 159-160.
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izvana.?' Dakle, izvor vjere nije u ¢ovjeku, nije u njegovim sposobnosti, ¢ak ni
u njegovoj otvorenosti mogucoj Bozjoj objavi, za koju ¢emo opet vidjeti da je
neizmjerno vazna za krs¢ansko razumijevanje vjere. Ve¢ je Augustin u sucelja-
vanju s pelagijanizmom i semipelagijanizmom jasno istaknuo da se vjera koja
spasava »ne temelji na ljudskoj sposobnosti, koja je ranjena grijehom, nego na
milosti koja lijeci ¢ovjeka i usmjerava ga prema susretu s Bogom«*.

Martin Buber je upravo u tim razlic¢itim naglascima vidio razloge za
tvrdnju kako u Svetom pismu postoje dva razlicita tipa vjere: "emunah zZidova i
pistis krS¢ana. Prvi tip bio bi stav povjerenja u Boga kakav ima zidovska zajed-
nica, a krS¢anski pistis bi bio prihvacanje definicija i obvezatnih sadrzaja, drza-
nje istinitim objektivnog sadrZaja. Prvi je plod dinamicko-konkretnog Zidov-
skog mentaliteta, a drugi plod apstraktnog, statickog i analitickog mentaliteta
grckoga svijeta i krs¢anske Crkve od prvih dana.” Premda je Buber imao dje-
lomi¢no pravo u prokazivanju formalno-sadrzajnog tipa vijere, ova podjela ne
odgovara stvarnosti. Nemoguce je i u Starome i u Novome zavjetu u potpuno-
sti odvojiti jedan vid od drugoga, premda donose razli¢ite naglaske.*

Imajuci na umu sve dosada receno, mozemo reci da krscanski cjelovito
vjerovati ukljucuje tri temeljne dimenzije: spoznaju i ispovijest BoZjega spa-
senjskog djelovanja u povijesti, povjerenje i poslusnost, tj. podloznost Bozjoj
rijeci i zajedniStvo Zivota s Bogom, sada i u usmjerenju prema vjecnosti.” Ili
kako to u svojoj knjizi o apostolskom vjerovanju piSe Ivica Raguz »kr$¢anska
vjera znaci zauzeti svoj stav (antropomorfnost vjere), nasljedujuci Krista (kristo-
morfnost vjere) prema Bogu Ocu u Duhu Svetom (teocentricnost vjere)«*.

3. Teologalna vjera u kontekstu danasnjeg vremena i
izazova nove religioznosti

Iz teoloske perspektive upravo se na ovim pitanjima oblikuju i bitne razlike
izmedu nekih antropoloskih i filozofsko-religijskih postavki u razumijevanju
vjerovanja i samoshvacanja krsc¢anske vjere. Kada govorimo o krs¢anskoj vjeri
u teoloSkom kontekstu, prvenstveno mislimo na teologalnu vjeru koju razli-

2 Usp. Giuseppe COLOMBO, Grazia e liberta nell’atto di fede, u: Rino FISICHELLA (ur.),
Noi crediamo. Per una teologia dell'atto di fede, 39-57.

2 Andrea TONIOLO, Cristianesimo e verita. Corso di teologia fondamentale, 290.

2 Martin BUBER, Zwei Glaubensweisen, I, Miinchen, 1962., 651-782.

2 Usp. Carlo ROCCHETA, Latto di fede oggi. Per un’introduzione teologica alla questio-
ne, u: Rino FISICHELLA (ur.), Noi crediamo. Per una teologia dell'atto di fede, 15-38.

» Usp. Salvador PIE-NINOT, La Teologia Fondamentale. »Rendere ragione della speranza«, 160.

% Ivica RAGUZ, Credo. Meditacije o apostolskoj ispovijesti vjere, 45.
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kujemo od drugih oblika vjerovanja. U mnostvu razlicitih interpretacija takvo
shvacanje ne samo da je nestalo, nego je mnogima postalo potpuno nerazu-
mljivo, premda je bitno za budu¢nost nove evangelizacije. O tom razlikovanju
govori i Dominus lesus. Deklaracija o jedincatosti i spasenjskoj univerzalnosti Isusa
Krista i Crkve Kongregacije za nauk vjere, kada govori o odnosu krscanstva i
drugih religija.” U br. 7 tog dokumenta kaZe se: »Mora se zato Cvrsto obdrZavati
razlika izmedu teologalne vjere i vjerovanja u ostalim religijama. Ako je vjera
milosno prihvacanje objavljene istine, koja ‘dopusta stupiti u nutrinu otajstva
¢ijem je srodnom razumijevanju sklona’,vjerovanje u ostalim religijama jest
ona sveukupnost iskustava i shvacanja, koja ¢ine ljudsku riznicu mudrosti i
religijskog nadahnuca, koje je ¢ovjek u svom trazenju istine smislio i ostva-
rio u odnosu prema Bogu i apsolutnom.« Takvo je razlikovanje prije svega
vezano uz razumijevanje kré¢anske objave kao objave Boga Oca u Isusu Kristu
shvacene kao istine koja spasava i kao slobodnog dara koji se daruje covjeku
pozivajudi ga na odgovor. Iz toga proizlazi razumijevanje vjere koja se rada
kao odgovor na objavu i oblikovana je krS¢anskom istinom. Druga religiozna
iskustva, Sto je danas s mnogih strana pa i u teoloskim krugovima osporavano,
shvacdena su kao »vjerovanja«, »ljudska riznica mudrosti i religijskog nadah-
nuca« (DI 7). Ne ulazedi u detalje takva shvacanja i imajuci na umu da krs¢an-
ska objava, vazmeno otajstvo, dolazi ususret svakom covjeku na nacini koji
je nama nepoznat® i ne ulazeci u rasprave koje se vode posebice na podrudju
teologije religija, vidimo da taj dokument uciteljstva suprotstavlja krs¢ansku
vjeru drugim iskustvima koja krS¢anstvu predstavljaju izazov jer se isto nudi
covjeku kako stvarnosti koje Zele zadovoljiti njegove temeljne potrebe: ¢eznju
za smislom, viziju ¢ovjeka i svijeta koja ide onkraj vanjskoga i racionalnoga
na temelju govora o postizanju srece, zdravlja, dobrog osjecaja, pruzanja nove
nade i drukdijeg pogleda na duhovnost.”

Kriticka instancija kr$¢anske vjere spram novih vjerovanja i religioznosti
ima kao temelj kritike takva razumijevanja vjerovanja i religioznosti trostruku
dimenziju krS¢anske vjere: slika Boga, pojam spasenja, uloga zajednica i svje-
docenja. Naime, nova religioznost je vjerovanje bez transcendencije, zapravo je
povratak sakralnoga, ali ne i osobnoga Boga. Ako se i govori o Bogu, on se pri-
kazuje u jednoj holisti¢koj i deistickoj verziji, kao cjelina u kojoj je covjek samo

7 KONGREGACIJA ZA NAUK VJERE, Dominus lesus. Deklaracija o jedincatosti i spasenjskoj
univerzalnosti Isusa Krista i Crkve (6. VIIL 2000.), Zagreb, 2000. (dalje: DI)

% DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvreme-
nom svijetu (7. XII. 1965.), br. 22, u: Dokumenti, Zagreb, 72008.

¥ Usp. Andrea TONIOLO, Cristianesimo e verita. Corso di teologia fondamentale, 246-248.
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jedan mali fragment. BoZansko je jedno s prirodom i svijetom, a takva slika je
u suprotnosti s temeljnim oznakama slike Boga kao stvoritelja i kao Trojstva u
kr8¢anstvu. Krs¢anska slika Boga dovodi do toga da covjek promatramo kao
»ti« koji je u odnosu s drugim »ti« i to na temelju slobode i ljubavi. Takva slika
Boga omogucuje prostor razlicitosti koja ¢uva slobodu i ¢ovjeka i Boga. No,
ta je razlicitost istovremeno i zajednistvo koje je omoguceno Bozjim utjelov-
lienjem i djelovanjem u svijetu i povijesti. KrS¢anstvo nam na temelju objave
uvijek iznova otkriva ikoni¢ku dimenziju Boga koja stoji nasuprot idola. Idoli
su obiljeZzeni potpunim nestankom razlike i distance, ljudsku samocu ostav-
ljaju i dalje nepromijenjenom jer ionako predstavljaju odraz konfuzne nutrine
covjeka koji ih je oblikovao. Ikona bozanskoga zapravo omogucuje i provocira
usredotocenost subjekta koji je pozvan oblikovati sebe polazeci od drugoga.*

Krscanska vjera pokazuje nam da spasenje, koje se u danasnjoj religio-
znosti svodi na govor o sreci kojoj je srediste ljudsko srce i koja se ostvaruje s
odnosom prema »cjelini«, ono to nam je darovano u Isusu Kristu i sto duboko
racuna s ljudskom ranjenoscuy, tj. s grijehom. Pojam spasenja nije odvojen od
pojma srece, ali sre¢u promatra prvenstveno kroz viziju slobode za koju nas je
Krist oslobodio (Gal, 3,15). I na kraju moderna religioznosti opiruci se svakom
dogmatskom izricaju odbija vidjeti Crkvu kao onu koja ¢uva, iznosi i svjedoci
polog istine te se time kroz krizu pripadnosti javlja sve vedi utjecaj i snaga sekti i
ezoterijskih zajednica. »KrS¢anstvo priziva neke temeljne istine koje se Zeli uklo-
niti: osobni identitet covjeka i Boga koji se ne moze negirati kroz holisticke i pan-
teisticke vizije i posljedi¢no, bitak kao odnos, kao temeljnu otvorenost spram "ti’;
vez grijeha koji ukljucuje pojedinca i zajednicu, "tragi¢nu’ situaciju (u njezinoj
filozofskoj pregnantnosti), tj. napetost izmedu Zelje za beskrajnim i nemogucno-
sti da ga se dosegne. Krs¢anska objava u potpunosti razotkriva ¢ovjeka, ambiva-
lentnost njegovih Zelja, njegovu nedovrsenost i krhkost, njegovo "biti usmjeren
prema sebi samom’ i istovremeno ga otvara novoj dimenziji vjere.«*!

Naravno da takvo shvacanje objave ne moze biti u potpunosti shva-
¢eno bez naslovnika, bez ¢ovjeka koji je pozvan na uzdarje vjere. U krscan-
skom nacinu razmisljanja postoji povezanost i podudarnost, konvergentnost
izmedu strukture objave i strukture vjerovanja, bez poniStenja nesvodivosti
objave na ljudske ceznje i iS¢ekivanja. Ta je ¢injenica, bez ulazenja u cjelokupnu
problematiku teologije religija i odnosa drugih religija spram otajstva objave u
Isusu Kristu nesto sto predstavlja jednu od temeljnih poteskoca u krs¢anskom

% Usp. Gianni COLZANI, La roccia e la sabbia. L'impegno dell'uomo e le ragioni della
fede, 22.
3t Usp. Andrea TONIOLO, Cristianesimo e verita. Corso di teologia fondamentale, 254.
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govoru i svjedocenja u naSem vremenu koje je, kada je u pitanju religija, s
jedne strane prozeto snaznom religioznom indiferentnoscu i sekularizacijom,
a s druge strane povratkom religije i religioznoga.*

No i takvo je shvacanje vjerovanja izvrsilo utjecaj na krs¢anstvo. S jedne
strane se Zeli pokazati da je krS¢anstvo u takvu nacinu razumijevanja stvarno-
sti nemoguce jer pokusava u dobu koje je, s jedne strane, prozeto posvemas-
njom fragmentarno$cu, a s druge strane nediferenciranom cjelovitos¢u nuditi
cgjelinu koja pretpostavlja osobnost, odnosnost, slobodu, milost i darovanost,
Sto u kriticara budi uvijek sumnju u prizivanje metafizickih instancija. Priziva
se krS¢anstvo koje ¢e u svojim obiljezjima biti gnosticko i koje Isusa vidi prven-
stveno kao posrednika znanja po kojem se covjek kroz pravilnu spoznaju sam
spasava.” Povijesna je objava u takvu krS¢anstvu samo vanjska odjeca prave
objave koja se daje samo u nutrini. Vjera i Isus ¢itaju se u psiholoskom, tera-
peutskom i neognostickom kljucu ili se priziva eticko krS¢anstvo koje priznaje
Isusa kao ucitelja morala koji u praksi provodi ono $to propovijeda. U takvu
pogledu na krsc¢anstvu odvaja se osoba Isusa od njegove poruke, pokazujudi
da Isus nije Sin BoZji, nego samo primjer savrsene uspjele ljudske egzistencije.
Taj je projekt posebice bio drag prosvjetiteljima, a danas se pretocio u svepri-
sutno uvjerenje da povijesno nikako ne moze u sebi nositi univerzalno, da
je nemoguce govoriti o universale concretum lesu Christi. U konacnici takvo e
krSc¢anstvo biti svedeno na religiozno iskustvo i njime mjereno.

Svako od tih pogleda na krsc¢anstvo, ali ne samo vanjskih, nego i cesto
nutarnjih shvacanja u samom krsc¢anstvu nije moglo i ne moze prihvatiti tuma-
¢enje Krista u krilu Crkve, interpretaciju koja na temelju evandelja i Tradicije
pokazuje da je nemoguce odvojiti povijesnog Isusa od Krista vjere, tj. poruku
krsc¢anstva od njegove osobe. Ono je danas osobito izazvano religijskim rela-
tivizmom, pitanjem povezanosti vjere i spasenja, teocentri¢nim pluralizmom
kao i pitanjima koja posebice proizlaze iz politickih teologija.**

Naravno da to nije razlog ni za malodusnost ni za rezignaciju, pogo-
tovo ne u ovom povijesnom trenutku. Ali je u ovom povijesnom trenutku u
kojem govorimo o novoj evangelizaciji vazno imati pred sobom primjedbe

%2 Heinz ZAHRNT, Gotteswende. Christsein zwischen Atheismus und neuer Religiositit,
Miinchen, 1989., 57.

3 Usp. Armando MATTEQ, Presenza infranta. Il disagio postmoderno del cristianesimo, Assisi,
2008., 55-63.

% Johann Baptist METZ, Memoria passionis. Provokativni spomen u pluralistickom drustou,
Zagreb, 2009; Johann Baptist METZ, Politicka teologija, Zagreb, 2004.; Johann Baptist
METZ, Prijedlog univerzalnog programa krs¢anstva u doba globalizacije, u: Rosino
GIBELLINI (ur.), Teoloske perspektive za XXI. stoljece, Zagreb, 395-407.
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koje kr§¢anskoj vijeri dolaze od strane mnogih dobronamjernih, pa i nedobro-
namjernih kriticara, pogotovo ako je njihova misao jasno i ostro oblikovana
kao $to je isto tako vazno vidjeti izazove koje nam takva misao nudi.** Mozda
bismo i ovdje trebali imati na umu Bonhoefferovu misao koji je kazao da mu je
uvijek bilo lakse voditi razgovore i biti u drustvu s onima koji nisu bili religio-
zni, nego s onima koji su to bili. U drustvu nereligioznih mogao je viSe i snaz-
nije govoriti o Bogu nego u drustvu nereligioznih. Time smo naravno dotakli
jednu drugu vaZnu temu koja se provlaci kroz ovaj rad, a tice se teoloski cesto
osporavane teze o razlici izmedu vjerovanja i religioznosti. lako ne mozemo u
svemu prihvatiti tako striktnu podjelu koju je izvrsio Karl Barth, ipak vidimo
kako je ¢esto naivna teza da posebice modernu religioznost trebamo shvacati
kao pripravu za krs¢ansku vjeru ili neki prvi stupanj krs¢anske vjere. U tom
podrucdju vladaju velike nejasnoce pa i onda kada u svom navijestaju stalno
inzistiramo na povezanosti religioznoga i krs¢anskoga misle¢i da ¢emo na taj
nacin uspjeti otvoriti prostor za krs¢ansku vijeru. Istu takvu pogrjesku ¢inimo
kada mislimo da ¢emo inzistiraju¢i samo na etickoj dimenziji vjere navijestaj
uciniti snaznijim i boljim.

Zakljucak

I na kraju Zeljeli bismo jo$ jednom istaknuti koja su obiljeZja krSc¢anske vjere i
procesa njezina ucenja vazna za promisljanje o novoj evangelizaciji.

Vjera je dar. Ta jednostavna Cinjenica uvodi nas u dimenziju susreta s
drugim, s Bogom. Vjera nije prvenstveno plod naseg zajednickog i osobnog
napora. Ona je prije svega dar BoZje ljubavi koja se prepoznaje u logici dobrote
Bozje namjere s covjekom i covjecanstvom. Izmice logici nuznosti, uvjetova-
nosti i logici korisnosti. Ne ulazeci u raspravu o milosti i naravi, moZemo re¢i
da je vjera odgovor koji je izazvan, ali ne i uvjetovan. Odgovor koji se ne moze
roditi iz naSega vlastitog pitanja, ali ga se u pitanju mozZe otkriti, i u koji treba
uloziti puno napora koje se razumijeva kao ucenje vjerovanja, kao stalni napor
odgovora na ponudeni dar.

Darovanost nam govori o slobodi. Vjera svjedoci o susretu dvaju sloboda,
Bozje i ljudske koja jedna drugu ni¢im ne uvjetuju. Sloboda je jedna od temelj-
nih kategorija za razumijevanja vjere. Pavao nam porucuje da nas je Krist za

% Ovdje treba imati na umu cjelokupnu raspravo oko »novog ateizma«. Za snalaZenje u
mnostvu nepregledne literature u tom podrudju usp. Tonci MATULIC, Pojava i znacenje
novog ateizma. Je li posrijedi stvarna provokacija vjeri i teologiji?, u: Crkva u svijetu, 45
(2010.) 4, 438-466.
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slobodu oslobodio i Kristovo se evandelje otkriva kao evandelje slobode. Nje-
gova osoba i njegova rije¢ stvarnosti su pred kojima se mi otkrivamo kao oni
koji slusaju, koji usred smrti, grijeha i patnje otkrivaju da im se daruje rijec
zivota. Ta nas rijec¢ nadilazi ¢ak i onda kada je u potpunosti slusamo i kada je
svjesno navijeStamo. A niSta ne garantira da ¢emo joj se otvoriti i od nje Zivjeti.
Zato $to slobodu objave Boga mozZe prihvatiti samo ljudska sloboda.*

Vjera mora biti osobna. Nitko ne moZe vjerovati u nase ime i nitko ne
moze garantirati mogucnost prenosenja vjere ako ona ne postane osobnom
vjerom. »Vjera te tvoja spasila,« govori nam Isus. Ne necija druga. U pro-
storu slobode rada se vjera. Nemir pitanja o prenoSenju vjere sprjecava uvid u
temeljnu ¢injenicu da je samo radanje, izviranje vjere nesto Sto se ne moZe pre-
nijeti. Jako to moZe zvucati neobi¢no, ova nas misao oslobada od svih volun-
taristickih strategija i oslobada za ono bitno koje jasno priznaje da jedino otaj-
stvo BoZje ljubavi koje se ocitovalo u Kristu moze »roditi« vjeru u onima koji
su otvoreni za prihvacanje toga otajstva. ¥ Kako istice Theobald, postavlja se
jedno temeljno pitanje o tome kako prenijeti vjeru u Krista ako ¢ak ne znamo
viSe dobro zasto vjerovati u njega? Stoga on kaZe: »To je, ¢ini mi se, jedini pro-
blem i jedina kriza prenosenja kojom se treba baviti. PoteSkoca nije u dobroj
metodi ili najgenijalnijoj strategiji: krS¢anstvo, jo$ jednom, nije jedna religiozna
poruka medu mnogim drugima. Vjerovati u Krista znaci stalno otkrivati nje-
gov neusporedivi lik u doticanju onoga sto je ljudsko i cesto previse ljudsko u
nama i percepirati tako neusporedivu povezanost izmedu BozZjeg evandelja i
otajstva nase ljudske egzistencije. (...) Samo onaj koji ude u otajstvo covjeka iz
Nazareta moZze izvuci zar i hrabrost da ovu definitivhu dobrotu uéini djelima
i rije¢ima prisutnom ovdje i sada. Iskustvom znamo da je ta dobrota nesraz-
mjerna u odnosu na ono $to sam Zivot i Zivot svakog od nas moZe podrzati;
stoga je mozemo navijestati samo u ime onoga koji ju je ucinio vjerodostojnom
svojim zivotom, smrcu i uskrsnu¢em. Ako dakle vjerujemo u Krista, ako ga i
ljubimo, to je za nasu vjeru vijest o radikalnoj dobroti koju moramo prenijeti
svakome tko se pokaze. Ali ne moZzemo do kraja vjerovati u ovu vijesti ako
u Kristu ne nademo izvor Zara, energije i nacina da je prenesemo drugima.
Nacin prije svega: predanje tog covjeka koje postoji proporcionalno svom isi-
javanju: njegovo liSavanje samog sebe u korist gostoprimstva u kojem svi i
svatko moZe nadi utociste i vec osjetiti neSto od dobrote i ljepote stvaranja.«*

% Usp. Christoph THEOBALD, Trasmettere un vangelo di libertd, Bologna, 2010., 41-58.
7 Usp. Isto, 17-18.
3% JIsto, 21-22.
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Iz toga proizlazi da nas ve¢ u opéim pojmovima pojam posredovanja i
figura svjedocanstva upucuju na istinu koja zaokuplja posrednika i svijedoka
bez potrebe potpune identifikacije s njima. Stoga, tko prihvaca posredovanje
i prihvaca svjedocanstvo mora sa svoje strane biti doveden u situaciju da se
odusevi istinom. To posebice vrijedi za vjeru. »Koliko fenomenologija vjere
toliko i analiza formi povijesnih posredovanja Crkve potvrduju ovu zaoku-
pljenost s preciznim utemeljuju¢im i normativnim kristoloskim usmjerenjem:
vjera je nasljedovanje Uskrslog i svjedocanstvo Crkve se preformulira svaki
put polazedi od dobre namjere Boga pokazane u Isusu. To su koordinate koje
omogucuju priznavanje vjere kao odlucne tocke za identifikaciju subjekta koji
vjeruje.«*’ Pritom ne treba izgubiti iz vida jednu vaznu i snaznu recenicu iz
Dogmatske konstitucije o Crkvi koja se temelji na Augustinovim promisljanjima
i koja se gotovo nikada ne citira i ne spominje: »No, ne spasava se onaj koji,
makar bio pritjelovljen Crkvi, ne ustraje u ljubavi, a ostaje u krilu Crkve, "tije-
lom’, ali ne i 'srcem’. A sva djeca Crkve neka se sjete da svoje izvrsno stanje
nemaju pripisati svojim zaslugama, nego posebnoj Kristovoj milosti; ako joj ne
budu odgovorili mislju, rije¢ju i djelom, oni ne samo da se nece spasiti, nego
¢e biti stroZe sudeni.«*
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The new evangelisation has the same task as did the entire evangelisational actions
of the Church throughout history: to enable people to believe in Jesus Christ. Even
though this task seems be ancient in every new historical moment, it represents a chal-
lenge primarily to the Church itself who needs to explain what it means to believe? The
author of this article starts from the hypothesis that to believe requires the experience
of learning. Even though this problem is often burdened with epistemological sig-
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nificance in a Christian context it is revealed as a process of life heritage, a process of
deep immersion into a relationship with Jesus Christ in the midst of the life of he who
believes. However, in order to be able to learn to believe at all today we need to see how
believing is one of the fundamental anthropological determinants. The author refers to
these anthropological coordinates in the first chapter, pointing to the fact that despite
the difficulties with certain beliefs, man is a being who believes. The author then in
the second chapter points out the specifity of Christian faith in Jesus Christ and the
disputes and challenges that faith encounters. In the third chapter the author speaks
about the specifity of theologal faith and the challenges that theologal shaping of faith
comes especially in the encounter with new religiousness as one of the fundamental
challenges to new evangelisation. In conclusion the author points out some significant
features of faith as the source and goal of new evangelisation: giveness, freedom, per-
sonality, togetherness.
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