Paul De Clerck
MUDROST LITURGIJE

7.

SLAVITI BOZJE ‘DANAS’

Sve od samih pocetka covjecanstvo je osjecalo prolaznost
vremena. Fugit irreparabile tempus — govorio je Virgilije. Vrijeme
bjezi i nemilosrdno nas nosi prema smrti. Jedno od glavnih
djela filozofa Martina Heideggera — Sein und Zeit — Bitak i vrijeme
razvija ovu ideju da je Covjek upravljen prema smrti (Sein zum
Tode). Mnogi mladi ljudi to uopce ne primjecuju. Za njih je
pitanje smrti tako nestvarno...

NaSe doba dobro poznaje ubrzanje povijesti. Govori se o
stoljecu brzine. Malo naSih suvremenika uspijeva pobje¢i od
ludog ritma koji vlada pred kraj tjedna i preko tjedana koji
se nizaju jedan za drugim. Danas se umire od stresa. Cak i u
samostanima se mora rezervirati vrijeme za godiSnje odmore!
“Nemam vremena” — posvuda ¢ujemo taj izraz koji zeli re¢i da
nam vrijeme klizi kroz prste i da ga zapravo nemamo jer nismo
njegovi vlasnici.

Vrijeme je zapravo poput metafore naSega Zivljenja; ne
mozemo ga uhvatiti jer nam brzo izmakne. Zajednicko je iskustvo
sviju da s viemenom ne mozemo doci na kraj: tek §to spomenemo
sadasnjost vec je postala pro§lost. To potic¢e borbu za vlasc¢u nad
vremenom, traganje za dominacijom nad apsurdnim slijedom
¢asova da bismo im mogli dati neki smisao, tj. neko usmjerenje
i neko znacenje.
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Ima 1i liturgija neki posebni nac¢in suocavanja s ovom
dimenzijom naSega zivljenja? U stvarnosti, ¢ini se da joj dostaju
sredstva. Liturgija prihvaca iz Biblije onaj princip koji daje
smisao vremenu: “U pocetku stvori Bog nebo i zemlju...” (Post
1,1) — stvorenje koje ima svoj pocetak i svoj kraj prema kojem
su upravljeni vjernici: “Maranatha! Amen, dodi Gospodine
Isuse...” (Otk 22,20, pretposljednji stih Novoga Zavjeta). Ova
se dva termina medusobno ispreplicu formirajucéi povijest,
tj. preobrazbu neprestanoga slijeda Casova u projekt opisan
znacenjem. Ta povijest je povijest Covjecanstva. Biblijska vjera ga
preobrazava u svetu povijest u kojoj sam Bog postaje suputnik.
Liturgija na svoj nac¢in nastavlja biti dijelom tog projekta. Ona
nas uvodi u njega ponajviSe putem oblikovanja vremena kojega
obi¢no nazivamo liturgijska godina.

U ovom poglavlju ¢emo pokusati pokazati kako liturgija
mudro doprinosi rasplitanju tajne vremena. Pokazat cemo
dakle zanimanje za liturgijsku godinu i povrh svega za sadasnji
trenutak u kojem liturgija slavi Bozje ‘danas’ te nam pruza
prigodu da se obdareni milo§¢u radujemo.

Liturgijska godina

Liturgijska godina predstavlja cjelovitu rasporedbu vremena,
dana i tjedana: ona formira ciklus koji se ponavlja u gotovo
istom obliku svake godine. Ovdje nemam namjeru nasiroko
opisivati taj fenomen. Liturgijska godina ima svoju povijest kao
vecina krScanskih institucija. Na pocetku su krSc¢ani poznavali
samo svetkovinu Uskrsa, tj. mozda jedino tjedni uskrs koji je bio
nedjelja. Prema novijim istrazivanjima ¢ini se veoma vjerojatnim
da je cak svetkovina Bozi¢a — koju se cCesto predstavlja kao
drugi pol u krugu liturgijske godine — vezana uz Uskrs kako
bi se proslavilo rodenje onoga ¢ije se otajstvo slavi o Uskrsu.1
U svakom pogledu, s velikim krSc¢anskim blagdanima (Bozic,
UzasaSce, Duhovi) pocev od IV. stoljeca kalendar se obogatio
takoder marijanskim blagdanima te blagdanima svetaca.

Prva je karakteristika liturgijske godine tvorba i izmjena
jakih i slabih vremena. Liturgijska godina je tako rasporedena
prema blagdanima i vremenima manje vaznosti koje obi¢no

! Usp. T. Talley, Les Origines de l'anneé liturgique, Paris, Ed. Du Cerf, coll.
“Liturgie”, 1990.
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nazivamo vrijeme kroz godinu. Ta dinamika stvara ritam,
diferencirani slijed kojim nadilazimo monotoniju. Liturgijska
godina je program koji rada razli¢itosS¢éu. Liturgija bi se mogla
usporediti onome §to je lisica rekla malom princu: “ono §to
¢ini jedan dan razlic¢itim od drugih i jedan cas razli¢itim od
drugih casova”.? Oblikovati kalendar znaci zacrtati uporiSne
tocke i znakove zahvaljujuci kojima svi drugi trenutci dobivaju
kvalitativho drugaciju vrijednost. Zar svi ne poznaju veoma
dobro onaj posebni ugodaj Bozica?

Izmjenjivanje svagdana i blagdana ima svoj izvor u
kozmosu. Nije slucajno da krSc¢anski kalendar smjeSta Bozi¢ u
vrijeme zimskog solsticija, kada je no¢ najduza u godini. Nije
li mozda upravo posred tmina lijepo vjerovati u svjetlo? I vjera
u uskrsnuce se §iri u kozmickim dimenzijama, jer se slavi u
trenutku kad se priroda ponovno rada (barem u sjevernoj
hemisferi). Primjecujemo da na$a kultura zapostavlja kozmicke
dimenzije zZivljenja, ali da istom raste potraga za horoskopima u
masovnim medijima. Civilizacija je toliko bogata koliko uspijeva
razviti kulturu posred prirode, koja prirodu postuje i humano
oblikuje. Dijete se rada u odredenoj obitelji i u odredenoj zemlji
i zaviCaju, ono se integrira u tocno odredenu kulturu. Ali isto
tako covjek dolazi na svijet koji je dio solarnog sustava koje je
dio cudesnog lanca galaksija. Nasi su stari to dobro znali kada
su bez ikakve griznje uklesavali znakove zodijaka u fasade
katedrala.

Postoji dakle kozmicko znacenje vremena. Ali postoji
takoder i teolosko znacenje, jer sama ideja liturgijske godine
sastoji se u tome da se vrijeme ljudi otvori vremenu Bozjem —
ako tako mozemo reci. Liturgijski blagdani imaju zadatak da
otvore na$e zivljenje Bogu, da nas uvedu u najvaznije dogadaje
Kristova zivota, “da nas sjedine s njegovim otajstvima” — kako se
govorilo u XVII. stoljecu. Tako zivotu daju dimenziju vjecnosti, a
nas nadahnjuju i poticu.?

2 De Saint-Exupéry, Il piccolo Principe.

3 Prema grékoj etimologiji rije¢ znaci (biti) u Bogu. O otajstvu vremena moze
se procitati lijepa knjiga H. Bourgeois, P. Gibert i M. Jourjon, L’Expérience
chrétienne du temps, Paris, Ed. du Cerf, coll. “Cogitatio fidei” 142, 1987., koja
sadrzi poglavlje pod nazivom: “Le temps que dit la liturgie”.
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Vremena i ¢asovi

Vrijedi podsjetiti da aktualni kalendar Crkve spaja razli¢ita
vremena i dane te povrh svega upucuje na njihovu vaznost.
Moze nam izgledati ¢udno da Opéa uredba o liturgijskoj godini i
kalendaru* govore o danima prije negoli ¢e progovoriti o ciklusima
u liturgijskoj godini, sve kako bi se najprije istaknula nedjelja,
najstariji i najvazniji krScanski blagdan. A nedjelja je dan
Kristova uskrsnuca, prvi dan tjedna, dan preporodenja i novoga
stvaranja svih stvari, niposto kraj tjedna - vikend. U liturgijskoj
godini najsnazniji trenutak je pashalno trodnevlje koje zapocinje
s misom vecCere Gospodnje a zavrSava se s VeCernjom uskrsa.
Zatim slijedi uskrsno vrijeme — pedeset dana izmedu Uskrsa i
Duhova. To su dani iS¢ekivanja Duha koji se “slave u radosti i
klicanju, kao da su jedan dan ili joS bolje receno, kao jedna velika
nedjelja” (rije¢i su to sv. Atanazija). Suprotno onome $to misli
vecina zapadnjaka, pomalo mazohista, uskrsno vrijeme radosti
po vaznosti se nalazi ispred korizme. Jo§ nisam vidio neku
liturgijsku grupu koja je posebnu brigu posvecivala uskrsnom
vremenu. A liturgija je - ¢ini se - radosnija od nas samih.

Liturgijska godina stalno izmjenjuje jaka vremena i viemena
kroz godinu, ali takoder nedjelje i obi¢ne dane, ¢ak dane i nodi.
Dobro poznajemo uskrsno bdijenje. Ali smo manje navikli na
slicna bdijenja uoci velikih blagdana. Dovoljno je pomisliti na
monahe i monahinje koji slave nocnu molitvu ¢asoslova. Neki
su mi monasi rekli da tu praksu ne bi dokinuli za niSta na
ovome svijetu, jer je toliko golema ljepota nocéne molitve. Nije
jednostavna stvar ustati usred noci, u doba najvece tiSine, da bi
pjevali hvale Onome koji je izvor svakoga svjetla. Razumljivo je
kako to iskustvo duboko obiljezava monaski zivot.

Besprekidni krug?

Liturgija seupisujeuvrijeme. [uvremenuobiljezava uporiSne
tocke. Nije li to zatvaranje u besprekidni krug? Nije li liturgijska
godina ciklicko zatvaranje? Da, jer se taj ciklus ponavlja svake
godine. Ne, jer se ne ponavlja na isti nacin. Datumi se mijenjaju
u odnosu na Uskrs, koji je opet odreden mjesecevim ciklusom.
Od 1969. godine biblijska nedjeljna ¢itanja dio su trogodiSnjeg

4 Proglasen 14. veljace 1969. a nalazi se na pocetku Rimskog misala.
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ciklusa, dok je prvo ¢itanje od obi¢nih dana dio dvogodiSnjeg
ciklusa.

Taj red daleko je od besprekidnog kruga jer je mnogo
§iri — on je upravljen prema koncu, usmjeren je u odredenom
pravcu, ima eshatoloSku napetost, polaze nadu u posljednje
dogadaje povijesti. Nakon krStenja, ¢itav krScanski zivot je
usmjeren Kristovom slavnom povratku. Ljudska povijest se
smjesSta izmedu dva lica — onog Ocevog koji nas je stvorio na
svoju sliku — i onog Kristovog kojega treba intenzivno motriti.
Prijelaz iz jedne u drugu liturgijsku godinu dogada se gotovo
neprimjetno. Posljednje nedjelje liturgijske godine usmjeravaju
nas prema slavnom Kristovom dolasku, a one u doSasc¢u bude u
nama zudnju za njegovim drugim dolaskom.

Na koncu, liturgijski ciklus iz godine u godinu sjedinjuje
se s naSom osobnom povijesti. Taj hod nije isti u dobi od pet
godina, dvadeset i pet ili sedamdeset i pet godina. Svake godine
dogada se nesto Sto nas mijenja. Svake godine otkrivamo nove
stvari, kao §to nas svake godine “kraj” liturgijskog ciklusa dovodi
do pocetka.®

Liturgijska godina nalikuje spiralnom gibanju. Taj hod
nas nikada ne dovodi na istu tocku, nego ide dalje. Rijec je o
kruznom gibanju koje se progresivno razvija i usmjerava prema
susretu s Gospodinom.

Posadasnjenje

Kao §to smo napomenuli u drugom poglavlju glede obreda
koji se ponavlja, valja i ovdje naglasiti da liturgijska godina
nudi mogucénost razumijevanja liturgije. Ako smo ove godine
pogrijesili, dana nam je sljedeca godina i to potpuno besplatno.
Nismo duzni prvi put razumjeti sve ono $to slavimo i na ¢emu
sudjelujemo. Moguce je niz godina slaviti Bozi¢ o¢arani njegovom
toplinom i intimno§cu, te misliti samo na odmor na snijegu. Ali
je takoder moguce jednoga dana otkriti nevjerojatnu istinu o

5 Namjerno stavljam rije¢ “kraj” u navodnike, jer su i pocetak (i kraj) liturgijske
godine promjenjivi termini. Jedno¢ je liturgijska godina zapocinjala na Bozi¢
ili na blagdan NavjeStenja Gospodinova ili na Uskrs... Na Istoku liturgijska
godina zapoc¢inje u rujnu. Anglikanska crkva u svojem kalendaru ima ¢ak devet
nedjelja prije Bozi¢a, od kojih su cetiri adventske. Zato je bolje govoriti o mirnom
prijelazu iz jedne godine u drugu, negoli o o§troj razdiobi izmedu liturgijskih
vremena.
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Isusovom Utjelovljenju. Da, Bog se doista zanima za nas ljude,
za nasu povijest, dotle da je podijelio tu povijest s nama. “Tko li
je Bog koji nas toliko ljubi?”®

Usporedba s glazbom moze biti i na ovom mjestu veoma
znakovita. Tko se moze pohvaliti da je ve¢ kod prvoga slusanja
uspio ba$ sve ¢uti? Glazba nije stvorena da se jednom c¢uje, jer
se ona moze viSe puta ponoviti. Tako rado sluSsamo jednu te istu
glazbu, osobito one prijelaze koji su nam se posebno svidjeli.

André Malraux osmislio je ideju imaginarnog muzeja gdje bi
skupio sva ona djela sa svih strana svijeta koja su mu se osobito
svidjela. P. Gy je tu ideju primijenio na liturgiju. Svatko moze
stvoriti vlastitu riznicu u koju ¢e iz godine u godinu sabirati
nove bisere, nova djela koja su u nama pobudila posebnu ljubav
i pozornost.”

Vratimo se glazbi. Kad otkrijemo neke skladbe nastavlja
se traganje za slicnim djelima. Neke nove interpretacije uvode
nas opet u neiScekivano iskustvo doti¢nog djela, kojega smo vec
dobro upoznali. Malo pomalo u¢imo kusati cjelinu tog glazbenog
djela sa svim svojim trenutcima i instrumentima koji tvore
njegov sklad. Tako djelo srasta u svojem jedinstvu, bilo zato jer
ga shvacamo u njegovoj cjelini, bilo zato jer se mi sami uranjamo
u jedinstvo s tim umjetnickim djelom.

Isto se dogada i s liturgijom. Tko moze odjednom shvatiti
¢itav krug liturgijske godine? To zacijelo nije moguce. Poput
simfonije liturgija je satkana od razli¢itih trenutaka. Moguce je
da nam se viSe svida uskrsno vrijeme od korizme. Osim toga
liturgija ima razlicite dijelove: ¢itanja, himne, pjesme, molitve...
Kako ¢e oni biti shvaceni to ovisi o ¢ita¢ima i pjevac¢ima. Dogodit
ce se da necemo povjerovati da smo ikada prije ¢uli Izajino
53 poglavlje kad ga netko tako prozivljeno procita da nam se
pred oc¢ima pojavi slika Krista patnika. Tako se malo po malo
zaokruzuje slika a njezino bogatstvo postaje viSe nego o¢evidno,
a njezino razumijevanje postaje zivo.

Bozje ‘danas’

“Danas slavimo Isusa Krista”

®  Himan Jutarnje prve i druge subote, te drugog i Cetvrtog petka (francuski
casoslov) (J. Servel, L 82).

7 P. - M. Gy, “Le Trésor des hymnes”, La Maison-Dieu, 173, 1981., 20-21.
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Hodie. “Danas” je jedna od najcescih rije¢i u liturgiji. Dobro
poznajemo navedene rije¢i — “danas slavimo”.® Evo jo§ jedan
ljepsi primjer — prekrasna antifona Vecernje Bogojavljenja:

Trima ¢cudima proslavljen blagdan slavimo:

Danas zvijezda mudrace privede k jaslama;

Danas posta vino iz vode na svadbi;

Danas na Jordanu Krist primi krst od Ivana da nas spasi,
aleluja.

[li pak zborna molitva od Uskrsa: “Oce, koji si na danasnji
dan po svojem Sinu pobijedio smrt i otvorio nam vjeéni zivot.”

Kad ovi dogadaji ne bi imali nikakvo znacenje za naSe
«danas», kojega bi smisla bilo da ih slavimo? Liturgija se ne
zanima za proslost. Sasvim suprotno, ona stalno potvrduje da
je Bog djelatan “danas”.? Slavimo Bogojavljenje kao i UzaSa$ce
da bismo bili su-vremeni Kristu, kako je volio reci Kierkegaard.
Najljepsi primjer je nesumnjivo hvalospjev uskrsnoj svijeéi u
vazmenom bdijenju:

Ovo su naime vazmeni blagdani,

kada se onaj pravi Jaganjac kolje,

¢ijom se krvlju posvecuju pragovi vjernika.

Ovo je no¢ kad si neko¢ nase oce, sinove Izraelove,

izveo iz Egipta i kroz More Crveno po suhu proveo.

Ovo je dakle no¢ kad je svjetlo ognjenoga stupa

rasprSilo tamu grijeha.

Ova no¢ i danas Kristove vjerne po svem svijetu

oslobada od bijede grijeha i opacina svijeta,

a vraca milosti i pridruzuje svetima.

Ovo je no¢ kad je Krist raskinuo okove smrti

i kao pobjednik od mrtvih ustao.!®

Ovo je no¢ u kojoj si oslobodio iz Egipta sinove Izraelove,
nasSe ocCeve, a danas oslobodi nas. Ideja je ta da Bog ostaje isti.
Ako je ¢uo vapaj svojega naroda u Egiptu (Izl 3,7) te ga oslobodio,
on Ce to isto uciniti i s nama. Bog je osjetljiv na vapaj potlacenih,
oslobada ih od njihova ropstva. I zato slavimo Uskrs kao dogadaj
slobode u kojem je sam Bog izvrSio djelo spasenja i koje uvijek
ostaje aktualno u nasSoj povijesti. Kad ne bi bilo tako kojeg bi

8 J.- L. Barrois, C 72.
2 D. Rimaud, T 50.
19 Iz Rimskog Misala.
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smisla bilo ¢itavu no¢ bdjeti, moliti,pjevati i zahvaljivati? Obred
doista obuhvaca i sazima povijest.

S druge pak strane ideja aktualnosti Bozjeg djela spasenja
dolazi iz tradicije hebrejske pashe. “Sedam dana jedi beskvasan
kruh (...)da se svega svog vijeka sjecas dana kad si iziSao iz zemlje
egipatske” (16, 3) veli autor Ponovljenog zakona u vrijeme kad
su njegovi preci ve¢ odavno bili u obecanoj zemlji. Kod pashalne
vecere najmladi bi ¢lan obitelji pitao zaSto se slavi ovaj blagdan,
a najstariji bi odgovorio: “To je za ono §to mi je Jahve ucinio kad
sam se iz Egipta izbavio” (Izl 13, 8.14). Veliki rabin Gamaliel,
kojega spominju Djela apostolska (5, 33), objaSnjava ovaj redak
na sljedeci nacin: “Potrebno je da svaka generacija Zidova samu
sebe vidi kao da je ona izbavljena iz Egipta. Treba da Izraelac
zna da je upravo on bio osloboden iz ropstva.”’! Odo Casel,
monah iz opatije Maria Laach, zasigurno je ponajvi§e doprinio
teolo§kom poznavanju liturgijskih blagdana. Citav je svoj Zivot
proveo govoreci o kr§c¢anskim blagdanima i otajstvima, a umro
je dok se pjevao Exultet u vazmenoj noc¢i 1948.

Liturgija slavi aktualnost otajstva. Ona je na svojstven
nacin njegovo posadasSnjenje: liturgija je obredno ponavljanje
dogadaja; ona nas smjeSta posred prisutnosti dogadaja; ona
nam daruje taj dogadaj. Prema nekim proSirenim duhovnim
tendencijama valja se vratiti u proslost, u vremena i prostore
gdje se zbio taj dogadaj, kao da smo mi apostoli skupljeni oko
Isusa, kao da smo u tjeskobi zbog njegove osude i smrti. Tako
poznajemo razli¢ite romanti¢ne oblike slavljenja velikog tjedna
ili kriznoga puta koji imaju za cilj izazvati osjecaje. To je vise
sentimentalna negoli liturgijska duhovnost. Prava liturgija nas
smjeSta u Bozje ‘danas’.

Na tom mjestu susrecemo neponovljivi karakter obreda:
u zivotnom kontinuitetu on nas uvodi u diskontinuitet. On je
sazdan od to¢no utvrdenih trenutaka; obred uspostavlja granicu
izmedu onog jucer i ovog danas. Koji vi§e cijene osobni dozivljaj
nece shvatiti ovaj objektivni liturgijski red, pa ¢ak i kad je rijec
o svecenicima koji godinama studiraju teologiju. Obred nije
odgovor na osobna traganja, nego nudi usmjerenja.

1 Traité Pesahim, 10, 5.
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Spomen-¢in

Liturgijsko posadasnjenje nije moguce bez snage proslosti.
Vazmeni hvalospjev nam je tu snagu ve¢ pokazao. Blagdan
se sastoji u slavljenju, tj. u tome da u nase zivljenje unesemo
kvasac prosloga dogadaja, ¢ije smo bogatstvo pozvani prihvatiti
i prosiriti. To isto se dogada u svim religijama koje imaju svojega
utemeljitelja i ¢vrsto drze odnos s pocecima. Ne moze se biti
kr§caninom a ne imati odnos s Kristom, uskrslim i zivim danas,
bez vjere kojom potvrdujemo da je on Isus iz Nazareta koji je
neko¢ hodio putovima Palestine. Taj strukturni odnos prema
pro§losti nema za cilj da sadasnjost zatomi u proslosti. Njegova je
funkcija komunicirati danas snagu prosloga dogadaja. “Obredno
poznavanje znaci — piSe P. J. Labarriére — da ono preobrazava
sadasnju egzistenciju u snazi prosloga dogadaja.” Rijec je dakle
o tome da se valja “probuditi na zov pocetaka kao na obecanje
darovano za danas”.!?

Ova je ideja obrednog ponavljanja ve¢ prisutna u Bibliji,
koja poznaje pojam spomen-¢ina (memorijala). Glede Pashe
Biblija govori: “Taj dan nek vam bude spomen-dan” (Izl 12, 14).
TesSko je prevesti ovaj termin, jer rije¢ “spomen-¢in” nema u
sebi odnos s povijesnim hebrejskim memorijalom (zikkaron) — u
grékom prijevodu anamnesis. Rijec je vise o posadasnjenju negoli
o sjecanju. Ovaj termin naglaSava viSe ovo danas» nego ono
jucen. U stvarnosti, blizak je naSem poimanju godiSnjice. Slaviti
godiSnjicu braka ne znaci toliko oti¢i u proslost i prepustiti se
sje¢anju. Zasigurno Ce se reci: “sjecas se kako je bilo lijepo!” No,
to sjecanje sluzi da bismo slavili danas. I to slavlje ponazocuje
plodove dogadaja koji se tijekom zivota razvijao i u svemu
ostavljao trag onog izvornog iskustva.

Pojam spomen-Cina je srediSnji u teologiji euharistije.
Upravo je taj termin omogucio da se nadide polemika izmedu
katolika i protestanata glede odnosa izmedu vecere Gospodnje,
kriza i euharistije. U srediStu slavlja, rije¢i ustanove se zakljuc¢uju
na sljedec¢i nacin: “Ovo c¢inite meni na spomen”. A zatim se
molitva nastavlja: “Slaveci dakle spomen ...(...) prinosimo ti...”.
Euharistijska molitva mise za djecu veoma lijepo izri¢e smisao
spomen-¢ina: “Sto nam je Isus zapovjedio, to u ovoj euharistiji
¢inimo.” Ovaj je izri¢aj jasan i bolji od onoga u II. euharistijskoj

12 P. J. Labarriére, “Le Rite et le Temps”, in: J. Greish et alii, Le Rite, Paris, coll.
“Philosophie”, 6, 1981., 30.
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molitvi koji kaze: “Slaveci, dakle, spomen smrti i uskrsnuca...”.
Na ovom je mjestu istaknuto “sjec¢anje”. No, euharistija je viSe
od samoga sjecanja.

Svaki put kad se obraca proSlosti da bi je posredovala u
sadas$njosti, liturgija govori o spomen-¢inu. Sve velike liturgijske
molitve stalno prizivaju silna Bozja djela i mole da se ona izvrSe
i danas.

Otvorenost

Liturgija slavi Bozje «danas». Liturgija ¢uva zivim odnos
prema proslosti. Ali se ne zadovoljava samo s ovim dimenzijama.
U liturgiji se ne radi samo o proslosti niti samo o sadasnjosti
bez daljnjeg kretanja. Zatvoriti se u sadasSnjost — a to dobro
primjecujemo svakoga dana — uzrokuje mnoStvo ogranicenja.
Tako se zavrSavaju veliki projekti i neke opasne odluke. I to
zatvaranje uvjetuje razliCite vrste bijega. Ako buducnost viSe
nije sigurna onda se sklanjamo u sadasnjost u kojoj se potom
razvijaju razli¢iti oblici hedonizma, jer niSta ne valja odbaciti da
bi se uzivalo sada!

Liturgija otvara prema buducnosti. Ona nas smjeSta u
‘danas’, ali nam podize o¢i prema onom sutra. Ova eshatoloska
dimenzija duboko je utisnuta u liturgiju, iako je viSe sacuvana
na kr§céanskom Istoku negoli kod nas. Liturgija dakle slavi i
ono Sto se jo§ nije dogodilo, ono §to ¢e tek dodi. Liturgija se
ne zadovoljava sa ¢injenicom da slavi zivot, jo§ manje osobni
dozivljaj. Liturgija stalno anticipira ono $to zivot jo$§ nije vidio ni
okusio.

Uzmimo za primjer gestu pruzanja mira ili pricesti. Te
geste nisu nagrada za nasSe zasluge i vrline. Jo§ manje nekakva
uspomena na dogadaje i susrete. Oni nam daju iskusiti ono
Sto c¢e se tek dogoditi — zajednistvo s Bogom i s drugima,
zajedniStvo s nama samima. Ove geste nas usmjeravaju prema
buducnosti. Ove geste duboko preispituju horizontalne odnose
koji se zbivaju danas, te nacine komuniciranja, ophodenja i
medusobnog uvazavanja. Ponekad se kod pricesti ne primjecuje
nisSta drugo doli dugi red. Ne primjecujemo drugoga, nego ¢im
se pri¢estimo vracamo se u klupu, kao da drugi ne postoje, kao
da je pricest samoposluzivanje. Ne treba troSiti previSe rijeci o
nekim oblicima duhovnosti koji promicu takozvanu “privatnu
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pricest”. To je vrhunac nedosljednosti! Stvarno je ¢udno kako
neki ne razumiju Sto je pricest.

Anticipacija buduénosti se veoma dobro vidi u sakramentu
pomirenja. lako nije moguce zaboraviti, ako nas je netko
povrijedio, moguce je oprostiti i primiti oproStenje. Neki ljudi
ne vole govoriti o pomirenju, jer se boje misliti da ¢e odsada sve
biti potpuno idealno. Ali to se ne dogada. No, istina je da nas
pomirenje uvodi u idealni svijet. Kaze Labarriére: “Obred otvara
slijed dogadaja prema izvornoj punini i prema koje odredistu
koje obecanjem pohada nase dane.“!?

To objasnjava Cinjenicu zasto nas liturgija na neki nacin
uvijek ostavlja ‘neispunjenima’. NipoS§to zato jer slavlje nije na
visini, nego zato jer ono u nama sije sjeme koje nas drzi nemirno
otvorenima prema buducnosti.

Svetacki blagdani

Liturgijska godina nema samo Gospodnje blagdane, nego
takoder blagdan svetaca i svetica — prijatelja Bozjih koje je Duh
Sveti posvetio.

Sve je zapocelo caScenjem mucenika. U prvim stolje¢ima —
u vremenu progonstava — mucenici su bili najblizi Kristu. Oni
su bili priznati kao svjedoci koji su svoj zivot, odnosno, smrt
sjedinili s Kristovim prinosom. Ca§éenje mugéenika, uostalom,
bila je prigoda da se euharistija slavi ne samo na nedjelje, nego i
na obljetnice njihove smrti — na njihov dies natalis - dan rodenja
na nebo. Stoga su grobovi mucenika bili znakom tog jedinstva
s Gospodinom. Relikvije koje ¢e se kasnije stavljati u oltarni
kamen ¢uvaju ovaj prvotni smisao.

Od Stovanja mucenika se preSlo na Stovanje svetaca,
koje je dozivjelo veliku ekspanziju! Nije li VII. stoljece pravom
nazvano “stoljece svetaca”? Iz karolinSkoga doba (IX. stoljece)
znakovita su dva dogadaja. Prvi je pojava blagdana Svih Svetih,
1. studenoga. Poceci ovog blagdana sezu u Englesku, iz koje je
presao u Francusku posredstvom Alkuina, ucenog savjetnika
s dvorca Karla Velikoga. U XI. stolje¢u u opatiji Cluny bit ce
nadodan — dan poslije — blagdan svih vjernih mrtvih — Dusni
dan.

13 [sto, 31.

375



376

Paul De Clerck, Mudrost liturgije

Tu je takoder vazno spomenuti litanije svih svetih. Ova
molitva nije tako omiljena medu onima koji su vjerovali da ce
se s II. vatikanskim saborom iskorijeniti sve one tradicionalne
molitve smatrane povrSnim ponavljanjem. Litanije svih svetih
imaju svoje povijesno ali i teolo§ko znacenje. Ova molitva ima
svoje pocetke vec¢ u VII. stoljecu, ali je u potpunosti oblikovana u
VIIL. stoljecu. U ¢emu se sastoje litanije svih svetih? Prethodnica
litanija svih svetih bila je sveopca molitva, koja je prerasla u
zaziva svetaca i svetica. Taj se obiCaj proSirio iz Engleske na
Citav Zapad. Za povjesnicare litanije svih svetih imaju posebno
znacenje, jer daju mogucnost da se odredi datum ili mjesto nekih
povijesnih izvora koje govore o svecima. Naime, Stovanje sveca ili
svetice vezan je najceSce uz mjesto gdje su zivjeli i djelovali.

Treba re¢i da je Stovanje svetaca gdjekad zauzimalo sav
prostor krScanske poboznosti ¢ak i liturgije. II. vatikanski
sabor je vratio Stovanje svetaca u njegove okvire. Uslijedila je
revizija svetackih blagdana u duhu univerzalnosti kako prili¢i
danasSnjem vremenu. Tako nas Crkva poziva da slavimo sveticu
iz Perua, Ruzu Limsku (23. kolovoza), Karlu Lwangu i njegove
drugove mucenike Ugande (3. lipnja) ili pak Pavla Mikija (6.
veljace).

Zasto se dogodio taj preokret? Prije svega zato Sto je njihov
zivot svjedoCanstvo zivljenja Evandelja. Blazenstva nisu “slatke
bajke Galilejskog proroka” — kako je govorio Renan — nego su
blazenstva utjelovljena u zivotima muskaraca i zena sa svih
strana svijeta. Zar njihov primjer ne bi trebao i nas zahvatiti?

Glavni razlog Stovanja svetaca sastoji se u ¢injenici da se
njihov kult utvrdi u narodu. Litanije su u tom smislu veoma
znacCajne, jer nas uvode u niz svjedoka, apostola, mucenika,
biskupa i djevica, pustinjaka i ucitelja, velikih lLjudi (Ivan
Krizostom ili sv. Alojzije) ili pak siromaha (Benedikt Labre ili
Bernadeta Soubirous). Zaziv svetaca je osobito znakovit kod
krStenja, u trenutku kada Crkva spominje one koji su nam
prethodili u vjeri koji nas sada prihvacaju u zajedniStvu, zatim
kod redenja, kad se kandidati stavljaju u sluzbu Crkvi kojoj su
sveci sluzili svim svojim snagama.

Blagdani svetaca ucjepljuju nas u tradiciju vjere. Ne radi se
o tome da treba razgledavati njihove slike, nego da zauzmemo
njihovo mjesto u povijesti, da se smjestimo u tradiciju nase brace
i sestara koje je dotaknulo evandelje i koji su s entuzijazmom
odgovorili na njega. Sveci nas uce sluSati Rije¢ na razlicite



Sluzba Bozja 51 (2011.), br. 3/4, str. 365 - 378

nacine i primjenjivati je u zivotu i to bas na onaj nacin na koji
smo osobno pozvani.

Glede potonjeg, zelio bih ustvrditi da se danas viSe slave
rodendani negoli imendani. No, moj rodendan upucuje samo na
mene, tj. na dan mojega rodenja. Ali moj imendan stavlja me u
odnos prema drugima. Moji su roditelji izabrali za mene to ime
i tako izabrali mojega zastitnika. On nije moj poslodavac, nego
svetac koji je ostavio trag snaznog i orginalnog evandeoskog
Zivota.

Velikodusnost

Vrijeme je najizvrsniji simbol velikodu$nosti. Svakog jutra
Bog nam daruje vrijeme kao Sto “daje da sunce njegovo izlazi nad
zlima i dobrima i da kiSa pada pravednicima i nepravednicima”
(Mt 5, 45). A vrijeme neminovno prolazi, iako je za ljude vrijedi
ono: vrijeme je novac.

Uliturgiji kaoiuumjetnostivrijeme nije stvar produktivnosti,
nego ima svoj vlastiti smisao. Poeziju valja iskusiti upravo u
onom trenutku kad se recitira. To posebno vrijedi za glazbu,
koja je bitno prolazna. Cim se oblikuje zvuk on ve¢ daje mjesto
sljedecem. Sve prolazii tece ali upravo je to sretan trenutak.

Liturgija nema za cilj da neS§to proizvede, niti da bude u
tom smislu “uspjeSna”! Liturgija je usmjerena prema iskustvu;
ona nas stavlja u osjecaj cudenja, zahvaljivanja i divljenja zbog
silnih Bozjih djela. Doista je vazno da svaka kultura — osobito
ova nasa opterecena produktivhom aktivnoscéu u tehnoloSkom
drustvu - njeguje oazu velikodu$nosti i susreta koji nadilazi
komercijalni i produktivni smisao, da molitva bude put povratka
u normalnost. “Za vrijeme blagdana, prema Platonu, bogovi se
pridruzuju ljudima.”**

Na koncu ovoga poglavlja ne mogu odoljeti a da ne navedem
rije¢i Romana Guardinija, tog velikog njemackog teologa i
liturgicara koji je usporedio liturgiju s igrom. Evo §to on piSe:

“Zivjeti u duhu liturgije znaci biti poneseni milo§¢u i vodeni
Crkvom — postati zivo umjetnicko djelo pred Bogom bez ikakvog
drugog cilja doli onoga da zivimo u njegovoj prisutnosti. To znaci
ostvarivati rijec¢i Gospodinove i ‘postati poput djece”. To znaci

14 Platon, Le Leggi...; prema A. Gesche, Dieu pur penser, 1.: Le Mal, Paris, Ed. du
Cerf, 1993., 147.

377



378

Paul De Clerck, Mudrost liturgije

odbaciti jednom zauvijek laznu ozbiljnost odraslih koja u svemu
vidi neku korist koju valja priskrbiti. To znaci prepustiti se igri
kao §to je to ucinio David kad je zaplesao pred kovéegom saveza.
Vjerojatno postoji rizik da mudri i razboriti ovoga svijeta —koji
su izgubili slobodu i mladost duha - prezru i ismiju svetu igru. I
David je morao trpjeti izrugivanje Mikale (2 Sam 6, 20-23).

Evo dakle jednog od zadataka liturgijske formacije: covjek
ne smije traziti posvuda korist, niti zahtijevati da se pod svaku
cijenu postavi kakav cilj, ve¢ treba zaboraviti svoju razboritost
i zrelost, treba nauciti zivjeti i gotovo! Valja odbaciti aktivizam
— barem u molitvi — koji potice zed za uspjehom. Valja darivati i
nauditi ubiti svoje vrijeme u §tovanju Boga. Covjek treba naugéiti
da ne racuna, da ne misli u svetoj igri o korisnost pojedine rijeci,
misli ili geste? Treba se pomiriti s time da ne treba uvijek ¢initi
nesto, priskrbiti ne§to, ostvariti nesto korisnoga. Treba prihvatiti
— pod Bozjim pogledom - u ljepoti, slobodi i svetoj radosti — igru
liturgije kojoj je sam Bog zacrtao pravila (...). Liturgija je Zivot
koji je postao Umjetnost”.!s

Preveo: Ivica Zizié

15 R. Guardini, Lo Spirito della Liturgia, (ediz. orig. Herder, Freiburg i (Br., 1922).



