be sizvornikom. Stoga prvo daje pregled
pojedinih starijih hrvatskih prijevoda s
napomenama o njihovim izvorima. Po-
tom izlaZe povijesni kontekst i polazista
za nastanak Zagrebacke Biblije (odabir
pojedinih postojecih kao izvora za novi
prijevod). Nakon toga, kao primjer vaz-
nosti predlozaka koji se uzimaju kao
izvori pri nastajanju novog prijevoda,
Cifrak uzima uporabu Soviceva prije-
voda u Zagrebackoj Bibliji i analizira
aktualnost izvora koje je koristio Sovic,
a koji ¢e se neminovno odraziti na novi
prijevod temeljen na njegovu prijevodu.

Izv. prof. dr. sc. Bozo Luji¢ pregledni
rad »Prevodenje Biblije: teorije, naci-
ni, kriteriji« posvecuje prikazu lingvi-
sticko-teorijske podloge prevodenja.
Nakon uvodnoga slova, kojim ukratko
sazima bit prevodilackoga rada, autor
prikazuje razlic¢ite nacine i modele pre-
vodenja, lingvisticke teorije prevode-
nja, hermeneutiku i principe prevode-
nja i dr., kako bi pomo¢u njih sugerirao
orijentaciju za izradu novoga hrvatskog
prijevoda. Prema Luji¢u, noviji trend
navedenih lingvisticko-teorijskih pod-
loga prevodenja pomicu teziste od me-
hanicke vjernosti izvorniku prema slu-
Satelju: prijevod bi trebao na taj nacin
biti funkcionalan i komunikativan u od-
nosu na citatelja, da u njemu proizvodi
onaj uc¢inak koji je izvorni tekst proizvo-
dio prvim slusateljima/¢itateljima.

Koliko god je dobrodosao i drugi sim-
pozij o Matiji Petru Katanciéu, jos je
vazniji ovaj Zbornik jer ée najveéi dio
onoga $to je tada refeno ovdje ostati
zapisano i ovjekovjeceno (osim onih re-
ferata koji urednicima nisu dostavljeni
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u pisanom obliku). Ovi radovi pokrivaju
§iroka podrudja (prijevodi Biblije u ne-
kim europskim zemljama), podsjecaju
na vaznost njegovanja uspomena na ve-
likane poput Katanciéa, ali i snazno za-
hvacaju u nasu danasnjicu. Postavljaju
pitanje vaznosti Biblije za razvoj jezika
i kulture pojedinoga naroda, kako ju-
¢er tako i danas. K tomu Simpozij daje
prilog novomu hrvatskom prijevodu Bi-
blije (doduse, Zbornik kasni, no rad dr.
Lujica svojom vrijedno$¢u oplemenit ée
i buduéa vremena).

Osim »krupnih« doprinosa koji su gore
istaknuti, Zbornik nekim »sitnicima«
moze biti svjetionik ili truba koja zove
na budenje crkvenu praksu u (post)
moderno vrijeme. Vazno je uoditi na-
stojanje da vjernici veé u 11.-12. st. slu-
$aju rije¢ Bozju i da im bude tumaceno
evandelje, poslanice i Vjerovanje (str.
22.-23.), trud da Sveto pismo bude
opremljeno biljeskama (str. 230.). Tim
je zafudnije u danasnje vrijeme neki
Zupnici ne samo da se osobno ne trude,
nego i ve¢ formiranim laicima-teolozima
ne omogucuju da u Zupskim zajednica-
ma vjernike poucavaju Svetomu pismu.
Ivica Catié

Arnold Angenendt

Die Revolution des
geistigen Opfers. Blut —
Stindenbock — Eucharistie

— Herder, Freiburg — Basel — Wien,
2011., 179 str.

Mnogi krséanski pojmovi, koji izri¢u
bit kr$éanske vjere, danas su postali
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beznacajni, StoviSe smatraju se opa-
snima. To je slucaj i s pojmom Zrtva. U
Zrtvi, odnosno u Zrtvovanju sebe (»sa-
crificium«) mnogi ne vide nista drugo
doli manipulaciju osobama od strane
odredene ideologije, politicke ili reli-
gijske. Tvrdi se da je i samo krséanstvo
nazalost podleglo takvoj ideologiji te se
stolje¢ima razvijala sakrificijelna vjera
kojom se sluzila crkvena vlast kako bi
mogla vladati svojim podredenima. I
danasnji teroristicki suicidi zbog vijere,
bilo u krséanstvu, bilo u islamu, takoder
su dokaz tim kriti¢arima da je sakrifici-
jelno shvacanje religije pogrjesno. Stoga
su se mnogi teolozi pozurili distancirati
od sakrficijelnoga vida krséanske vjere
te su zakljucili da kr$¢anstvo nema veze
sa zrtvenom logikom: Kristova smrt ne
smije se shvaéati kao zrtva, euharistija
nije zrtva, Bog od vjernika ne trazi zrtvu
itd. Jednom rijeéju, potrebno je, prema
takvom misljenju, oprostiti se jednom
zauvijek od ideje zZrtve i Zrtvovanja. Jer,
krséanstvo je religija ljubavi, mirotvor-
stva, predanosti drugomu, a to nema
veze sa zrtvovanjem. Takav pogled na
kr$c¢anstvo dobio je svoju veliku podrs-
ku djelom »Nasilje i sveto« francuskoga
teoreticara knjiZevnosti Renéa Girarda.
Girard je postao gotovo mjerodavnim
za razumijevanje zrtve u mnogih kato-
lickih teologa. Posebno se to moze vi-
djeti u insbruskoj teoloskoj skoli koja
je u cijelosti preuzela njegove teze. (R.
Schwager, W. Palawer, J. Niewiadom-
ski). Mnogi teolozi ve¢ su prije upozorili
na jednostranost Girardova poimanja
Zrtve. U knjizi njemackoga povjesnica-
ra Arnolda Angenendta mozZemo susre-

sti na jednomu mjestu izvrsnu kritiku
Renéa Girarda.

Angenendt najprije ukratko saZzima
Giardovu teoriju zrtve. Za Girarda zrtva
je nesto negativno. U nj je utisnuta lo-
gika nasilja. Naime, zrtva je posljedica
mimesisa, imitiranja koje vlada medu
ljudima. Netko Zeli biti poput drugoga
pa dolazi do konflikata i nasilja medu
imitatorima. Da bi se prekinulo nasilje,
imitatori pronalaze jednu osobu, »Zr-
tvenoga jarca«, zajedni¢koga neprijate-
lja prema kojemu mogu izvrsiti nasilje.
Ta osoba postaje zrtva nasilja. Nakon
$to je ubijena, ti isti imitatori pocinju
Zrtvu Stovati, jer je ona stvarno donijela
razrjeSenje konflikta i mir medu njima
samima. Girard zakljucuje da je to bit
svake zrtve u svim religijama, osim u
kr§éanstvu. Naime, Krist je raskrinkao
nasilni mehanizam svakoga Zrtvovanja,
on se stavlja na stranu neduZne Zrtve
i na taj nacin odbacuje svaku zrtvu. U
tom smislu kr§c¢anska vjera iskljucuje
govor o zrtvi. Premda je kasnije Girard
djelomice modificirao i nesto ublazio
svoje teze, i dalje ostaje vjeran svojoj
pocetnoj tezi da je kr$éanstvo protivno
Zrtvi. U drugomu dijelu njemacki povje-
snicar osvrée se na jednu drugu teoriju
Zrtve koja je u potpunosti zapostavlje-
na u teologiji. Radi se o teoriji Walte-
ra Burkerta u djelu »Homo necans«.
Temeljna Burkertova teza glasi »Zivot
za zivot«, odnosno »temeljni doZivljaj
'svetoga' jest zrtvovanje«. (str. 20.) Na-
ime, analizirajuéi religije, Burkert do-
lazi do zakljucka da je svim religijama
zajednicka svijest o tomu kako svaki
Zivot Zivi od Zivota drugoga, od njegove
zrtve. Zrtva je stoga upuéena bogovima,
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Bogu, kao izric¢aj vracanja onoga $to su
primili, kao zahvalnost, kao strahopo-
Stovanje spram Zivota. (str. 21.) U tom
je smislu za Zrtvu konstitutivna dimen-
zija odnos s bogovima, s Bogom. Bur-
kert primjecuje da se po tom pitanju u
Grckoj, a potom i u krséanstvu, dogada
spiritualizacija zZrtve, ali i dalje Zrtva
ostaje temeljni izri¢aj religije. Iz svega
navedenog postaje razvidno kako je Gi-
rardova teorija jednostrana. Ne samo
da ne uspijeva vidjeti razne dimenzije
Zrtve, a time ne uzima ozbiljno povijest
religija, nego uopcée nema nikakva razu-
mijevanja za duhovnu Zrtvu, tako vaznu
za grcke filozofe i kr§¢ansku vjeru.

U drugomu poglavlju nas pisac analizi-
ra upravo to duhovno shvacéanje duhov-
ne zrtve u grckih filozofa i u Staromu
zavjetu. TreCe pak poglavlje analizira
Zrtvu u krséanstvu. Na nekoliko strani-
ca Angenendt sazima kr§¢ansko poima-
nje Zrtve u Novomu zavjetu i u kr§éan-
skoj tradiciji. Njegova analiza potvrduje
da se zivot Isusa Krista ne moze razu-
mjeti bez ideje Zrtve te da Zrtva takoder
predstavlja temeljnu znacajku krséan-
ske egzistencije. Kroza sve to ponovno
se provlac¢i Burkertova teza o »Zivotu
za Zivot«, tj. ¢injenica da se Bog u Isu-
su Kristu zrtvovao za nas, dao zivot za
zZivot, kako bismo i mi zivjeli za Boga i
bliZznje. Njemacki povjesnicar istice du-
hovni pristup zrtvi u kr§éanstvu, koji
posebno dolazi do izrazaja u karitativ-
nom djelovanju. Radi se o tomu da je
takav krséanski govor o Bogu, koji se
Zrtvuje za covjeka, omoguéio stvarnu
karitativnu revoluciju u povijesti ljud-
skoga roda. Do pojave kr§¢anstva uopce
nije postojala »socijalna spremnost,
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potreba brige za siromasne, napustene
i bolesne: darivanje onkraj interesne
logike »do ut des«, pomaganje i onima
koji nam ne mogu uzvratiti. (str. 48.-
56.) Te su stranice neke od ponajboljih
u cijeloj knjizi. Osim toga, kr$¢anska
vjera shvaéa mucenicko svjedocanstvo
kao vrhunac svjedocCanstva za Isusa
Krista, a ono se upravo ostvaruje po zr-
tvi za drugoga. Dakako, tvrdi njemacki
mislilac, mucenici nisu samoubojice,
prema poznatoj recenici jednoga mu-
éenika »rado Zivime, oni vole Zivot, ali
spremni su zrtvovati svoj zZivot za Isusa
Krista. (str. 57.) Za sve te vidove Zrtve
Girard ne pokazuje nikakav interes i ni-
kakvo razumijevanje.

Cetvrto poglavlje bavi se pitanjem zr-
tve pod vidom zadovoljstine i iskajanja.
Autor pokazuje da novozavjetni teksto-
vi jasno motre Kristovu zrtvu kao zado-
voljstinu za ¢ovjekove grijehe. Radi se o
svijesti golemosti grijeha preko koje se
ne moze tako jeftino prije¢i. To ne moze
i ne smije ni Bog, a ni ¢ovjek. Praved-
nost zahtijeva zadovoljstinu, iskajanje
vlastitih grijeha kako bi se ponovno
uspostavilo pomirenje izmedu Boga i
covjeka. (str. 76.-80.) Stoga se u Isusu
Kristu Bog ne objavljuje kao krvolo¢-
ni Bog koji trazi krv, muku i patnju za
pocinjene grijehe, nego koji sam dola-
zi ¢ovjeku (J. Ratzinger), pomaZze mu
tamo gdje on sam nije u stanju ostvariti
zadovoljstinu. Zadovoljstina pak pret-
postavlja zastupnistvo. Zastupnistvom
se ne misli da Isus Krist nadomjesta
¢ovjekovo djelovanje, nego se njome
otvaraju nove perspektive pomirenja za
grjesnike (B. Janowski), izrice se BoZja
solidarnost s ljudima, njegova bliskost s
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patnicima (J. Moltmann). (str. 71.-72.)
Koliko je Girardu stran novozavjetni
pristup Kristovoj zZrtvi svjedo¢i ¢injeni-
ca da je za njega teologija zadovoljstine
odgovorna za ateizam. (str. 70.)

U ostala cetiri poglavlja Angenendt jos
jednom sazima sve receno. Navodi niz
teologa i mislilaca koji se distanciraju
od Girardove teorije Zrtve. (str. 81.-96.)
Svi potvrduju da se radi o vrlo uskom i
jednostranom poimanju koje promasu-
je tri temeljna vida Zrtve u religijama i u
kr$c¢anstvu: 1. Duhovno poimanje Zrtve.
2. Socijalni vid Zrtve: primjerice, i sama
drzava pociva na spremnosti njezinih
gradana na zrtvu (policija, vatrogasci,
vojnici, sudci; str. 132.-133.). 3. Zrtva
kao zadovoljstina. (str. 94.-95.) Zapra-
vo, na zrtvama, koje se Zrtvuju za dru-
goga, pociva sama humanost, zakljucu-
jenas pisac. (str. 131.) Girard promasuje
na taj nacin i bit samoga krsc¢anstva, jer
»kr§éanstvo stoji i pada s idejom Zrtve«
(R. Speamann). (str. 91.) Dakako, zZrtva
se uvijek moze pogrjesno shvatiti i zlo-
uporabiti (str. 124.-133.), ali to ne znaci
da se zbog toga treba odbaciti govor o
Zrtvi.

Imajuéi u vidu navedeno, zacuduje ci-
njenica da je teorija Renéa Girarda mo-
gla nadi toliko odjeka u katoli¢koj teolo-

giji, a Burkertova uop¢e nije recipirana.
(str. 97.-107.) A zapravo je Burkertova
teorija preciznija, slojevitija, pociva na
analizi konkretnih religija te izri¢e ono
$to je bit svake religije i kr$¢anske vje-
re. Time se ne Zeli reé¢i da je Girardov
pristup zZrtvi promasen i nevazan. On
izrice samo jedan vid Zrtve, i to onaj u
svjetlu mimesisa, zrtvenoga jarca. Ali
taj pristup samo je jedan od pristu-
pa i kao takav ne predstavlja bit same
zrtve. U tom smislu Girardova teorija
nema puno toga zajednickoga ni s po-
vijeScu religija, ni s idejom kr$c¢anstva,
sa zivotom Isusa Krista, njegovom pat-
njom i mukom na krizu. Naposljetku,
knjiga Arnolda Angenendta potice na
ponovno promisljanje sakrificijenoga
shvaéanja i Zivljenja zrtve, kao zZrtvo-
vanja sebe (»sacrificium«). Danas se o
Zrtvi govori gotovo iskljucivo kao onoj
na kojoj je pocinjena nepravda i nasilje
(»victima«). Prevladava viktimizirajuéi
aspekt. Svi ¢e se radije viktimizirati ne-
goli sebe sakrificirati, zrtvovati za Isu-
sa Krista, za Istinu. A za kr$¢ane uvijek
ostaje kao temeljno pravilo: »Tko nade
svoj zivot izgubit ¢e ga, a tko izgubi svoj
Zivot poradi mene, naéi ¢e ga.« (Mt 10,
39) Knjiga Arnodla Angenendta pred-
stavlja veliki doprinos daljnjem promi-
Sljanju zrtve te je preporucujemo.

Ivica Raguz
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