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Rad je donekle skradena verzija diplomskoga rada koji sam pisao kod prof. Tome
Vins$¢aka na Odsjeku za etnologiju i kulturnu antropologiju na Filozofskom fakultetu
Sveucilista u Zagrebu, a nastao je kao rezultat mojih interesa tijekom putovanja u
Indiju. Fokusira se na problematiku spaljivanja udovica na Potkontinentu u povije-
sti, ali i sada. DotiCe se poja$njavanja nastanka i znacajki fenomena, povijesnoga
pregleda, sli¢nosti s drugim kulturoloskim fenomenima, teorijskih pitanja te raznih
nacina sagledavanja tematike i problematike u proteklim vremenima i u danasnjici.

Kljuéne rijeci: sati, spaljivanje udovica, Indija, druStvo

O satt opcéenito

Satt' je kao obicaj veé¢ dulje jedna od srediSnjih znacajki zapadnjacke slike o
Indiji. Suttee, kako se u zapadnjackim krugovima ta rije¢ Cesto piSe, oznacava
ritual prema kojem hinduisticka supruga slijedi svojega supruga u smrt, uspinjuéi
se zajedno s njime na lomacu ili (kad da je obred spaljivanja njegova tijela veé
obavljen) nesto poslije na vlastitu (Hawley 1994:3).

Tim postupkom Zena postaje sat7, $to se uvelike razlikuje od zapadnjackoga
shvacanja istoimenoga pojma, a kojim se oznacavaju obicaj i ¢in. U engleskome
se, kao i u vecini jezika govorenih u Europi, rije¢ju satt oznacava Cin spaljivanja
udovice dok se u indijskim jezicima satl postaje (vidi Hawley 1994:13). Upravo
je to ono S§to je izazivalo zanimanje u europskih putnika i ¢esto punilo stranice
dnevnika s njihovih putovanja po Indiji. Velik broj putopisaca spominje osobno

! Satt (u sanskrtu) oznacava dobru i kreposnu ili vjernu Zenu koja se spaljuje sa suprugovim
truplom; isto tako ozna¢ava i ime boZice Durge, tj. supruge Sive (Monier-Williams 2008:1135); u
hindskom je to pridjev Zenskoga roda koji oznacava kreposnu, vjernu Zenu; udovicu koja se spaljuje
uz suprugovo tijelo; naziv Durge ili Parvatt (McGregor 1993:976).
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iskustvo i susret s tim kulturoloSkim fenomenom, tako da se u izvorima Cesto
nalaze i skice ili crtezi autora (vidi Hawley 1994).

Taj je obicaj u njihovim zapisima opisan kao zastrasuju¢, barbarski i okrutan,
dok Indijci osnovu za nj traZe u svetim tekstovima i viSestoljetnoj tradiciji. Na-
ravno, postoje Indijci koji se takvu obiCaju protive, isto kao i poneki zapadnjak
koji ga mozda veli¢a, no vecina autora koja se njime bavi kompetentna je jer
viSe-manje pripada, ili je oblikovana, i isto¢njackom i zapadnjackom kulturom
(Hawley 1994:5).

Dogadaj koji je dodatno raspirio ve¢ razbuktalu raspravu dogodio se 1987.
godine, kad je osamnaestogodiSnja Roop Kanwar spaljena na pogrebnoj lomaci
svoga supruga Mala Singha u rajasthanskom mjestu Deorala. Nakon toga su doga-
daja nanovo postavljena mnoga pitanja o pravima hinduistickih Zena, religijskom
identitetu i ulozi zakonodavnoga sustava i drzave u kompleksnom drustvu poput
indijskoga (vidi Hawley 1994:6).

Ortodoksni hinduisti i pripadnici desnicarski orijentiranih politickih stranaka
iskoristili su novonastalu raspravu kako bi uputili na probleme sukoba tradicije i
suvremenosti jer se protivnici obicaja smatraju i protivnicima citave hinduisticke
tradicije. To se ponajprije odnosilo na Zenske organizacije, Cije se pripadnice
na Potkontinentu uglavnom smatraju zapadnjacki orijentiranim feministicama i
protivnicama indijske tradicijske bastine (vidi Oldenburg 1994:101).

Cilj je ovoga rada prikazati osnovne znacajke satf, od povijesnoga razvoja do
zapisa u svetim tekstovima i ikonografije, zatim znacajke obicaja, autorske zapise,
javne rasprave i, koliko je moguce, situaciju u suvremenom dobu. Poseban e se
naglasak staviti upravo na prikaz sat7 u odredenim razdobljima — od mitskoga i
povijesnoga, pa do onoga u proSlom stoljecu i sat? u suvremenom drustvu — te na
mogudi odnos izmedu razlicitih tradicionalnih oblika i onih koji se odnose na njih,
a koje primjecujemo u danasnjem svijetu.

Kako bi se utvrdilo Sto sarf zapravo jest te koja se problematika oko toga kul-
turoloSkoga fenomena javlja, iznijet ¢e se povijesni pregled fenomena, zajednicke
znacajke sa sli¢nim fenomenima, reakcije javnosti te moguce nacine sagledavanja
tematike. Radi produktivnijega iznoSenja podataka i zakljucaka, bit ¢e istaknuti i
pojedini oblici, fenomeni i dogadaji koji su pobudili reakcije javnosti i stru¢njaka
te tako jo$ viSe pridonijeli pribliZavanju te problematike Siroj javnosti, rjeSavanju
teorijskih pitanja i raspravama koje je se ticu.

Jezik i transliteracija

Kako je i Hawley zakljucio, ¢ak i prije uvoda u zbornik radova koji se bave temom
satT, problemi povezani s transliteracijom rije¢i koje izvorno potjecu iz indijskih
jezika na engleski zaista su ucestali i nadasve zamrSeni. Tako je on — kao i mnogi
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drugi — odlucio Citatelje (koji, usput receno, pripadaju Sirokomu interesnomu kru-
gu) postedjeti kompliciranoga i puristickoga pristupa koji bi Citatelju omogucio da
s gotovo besprijekornom tocnos¢u utvrditi rekonstrukcije indijskih rijeci (Hawley
1994:xi). Transliteracija koja radije prenosi stvarni izgovor ¢inila mu se prihvat-
ljivijom te je stoga odlucio glavni dio teksta lisiti dijakritickih znakova, Cuvajuéi
podatke koje prenose za napomene i bibliografiju.

U takvu se pristupu ipak necu potpuno sloziti s autorom te ¢u u svojem radu
teziti navodenju pojmova u izvornoj transkripciji.> No, bududi da je gotovo sva
literatura kojom sam se koristio u pisanju rada na engleskome jeziku, moram uni-
jeti i nekoliko preinaka koje bi trebalo navesti prije prelaska na glavni dio teksta.
Tako ¢u, za razliku od vecine autora (koji mahom pricaju i piSu na engleskome
jeziku te se koriste u engleskome ve¢ ukorijenjenom transkripcijom), rabiti oblike
blize indijskim jezicima, npr. Siva umjesto Shiva, ksatriya umjesto kshatriya i
sli¢no. Isto tako ¢e se pojmovi u cijelome tekstu navodite u oblicima sanskrtske
transliteracije kako bi ostali $to bliZi izvorniku, npr. Rajptt, Rajasthan, Krsna i
sli¢no.

Jos$ jedna bitna napomena tice se samoga pojma sat7, oko kojega sam otpo-
Cetka nailazio na mnogo prepreka, a koje s vremenom nisu jenjavale. Problem
je, naime, sklonidba imenica u hrvatskome jeziku, u kojem je — za razliku od
engleskoga — uporaba toga pojma uvelike oteZana. Izraz se, naime, pojavljuje u
trima osnovnim oblicima: saf7 kao Cin koji se provodi, sat? kao osoba koja se
spaljuje te Sati kao ime boZanstva. U engleskome se jeziku prvo znaenje — sat?
kao ¢in ili ritual — pojavljuje najc¢esée, pogotovo u kombinaciji s glagolom “to
perform” (Hawley 1994:11) ili pak s glagolom “to commit” (s naglaskom da se
potonji tada u veéoj mjeri povezuje s kriminalnom aktivno$¢u ili oblikom samou-
bojstva). Tako se izraz sat7 u vecoj mjeri odnosi na okolnosti samoga Cina, a rjede
na osobu koja se spaljuje (Hawley 1994:12). Doduse, indijski jezici daju prednost
upravo potonjemu obliku, pa se tako rabi fraza sat7 hona, Cije je znaCenje “biti” ili
“postati satT” (Hawley 1994:13).

Cak mi ni savjetovanje oko jeziéne problematike nije olakSalo pisanje ovoga
teksta jer se pojam sat? u hrvatskome jeziku — u kojem god obliku se pojavio — ne
smije sprezati. U po¢etku nisam smatrao nuznim praviti razliku izmedu tih dvaju
pojmova, ali sam piSuéi ovaj rad Cesto dolazio u situacije u kojima bih morao
naznacivati razliku izmedu pojmova te onoga na $to se oni u odredenome dijelu
teksta odnose. Zato ¢e se jedino ime boZice Sati moci tocno prepoznati, dok Ce se
uporaba pojma sat? u oba slu¢aja moci razaznati iz konteksta.

2 Pritom mislim na IAST, tj. Medunarodni alfabet sanskrtske transliteracije, koji omogucava
latinizaciju indijskoga pisma (http://www.omniglot.com/writing/sanskrit.htm).
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Krajolik satt

MuZevom smréu, bez sigurnosti, udovica postaje objektom milosrda, teretom
drustva te ¢esto podloZna izrabljivanju bezdu$nih i moc¢nih. Indijska je kultura, sa
svojim iznimnim kapacitetom za logi¢na rjeSenja neukrotivih socijalnih problema,
izumila praksu koja bi Zeni kojoj je umro suprug omogudila da izbjegne stravi¢an
status udovice. Tako ona moZe postati sat7 i tako doseéi transformirano stanje koje
bi posluZilo kao alternativa udoviStvu (Embree 1994:149).

Indijski politicki psiholog i socioloski teoretiCar Ashis Nandy smatra da tra-
dicija vezana uz obicaj satT ima korijene vezane i uz ¢esto spominjane smrti radi
miraza (eng. dowry deaths)® te da je i sama praksa nastala u doba kolonizacije.
On pritom uzima u obzir ¢injenicu da se velik broj slucajeva zbio pocetkom 19.
stoljeca, upravo kad su se Britanci poceli nametati kao vladari na Potkontinentu.
Jednako tako smatra i da su britanska svjetovnost i racionalnost dovele do sloma
tradicijskih vrijednosti u hinduistickom 1 indijskom druStvu, napominjuci da je
“epidemija” sat7 ograni¢ena upravo na skupine marginalizirane zapadnjackim
utjecajem (Embree 1994:150).

Nandy nadalje istiCe vaZnost povezivanja prakticiranja obiCaja i britanske vla-
davine, ponajviSe zbog toga §to je upravo u tome dobu — dok se u zapadnjackim
tekstovima kritiziralo indijsko druStvo — samo u Bengalu bilo prijavljeno vise od
stotinu slucajeva koji su smatrani izrazom nezadovoljstva stranom vladavinom.
Bitno je napomenuti da on ne tvrdi da — kako su predloZili neki kriticari (vidi
Embree 1994:151) — prije britanskoga nametanja nije bilo slucajeva sar7, ali poku-
Sava dokazati da su u predmodernom razdoblju imali znatno drukcije simboli¢no
znacenje u drustvu (Embree 1994:150).

Stranci i suvremene indijske feministice smatraju saf7 u Deorali, kao i one u
prijasnjem britanskom raadoblju, uvredljivim i poniZavajuéim prema Zenama, no
Nandy napominje i da je to posljedica gubljenja izvornih znacenja obicaja. Naime,
u tradicionalnom je drustvu mitologija saf7 zasnovana na vjerovanju u mo¢ zZene:

Kao nositeljica ultimativnog pocela prirode i kozmickoga Zenskoga nacela, Zena je

zaceta kako bi bila prirodni zaStitnik svoga ¢ovjeka. (Embree 1994:151)

Cin Zrtvovanja simbolizira uvjerenje drutva da su Zene jace, poboznije i krepo-
snije od muskaraca te da je sat7 kao obic¢aj dobrovoljna Zrtva. Tek je pod stranim
utjecajima sat? preobli¢en u Cin nasilja prema Zenama jer se poceo promatrati u
ekonomskim okvirima (Embree 1994:151). Embree takoder navodi da su osim
britanske vlasti u Indiji velik utjecaj na razvoj indijske povijesti imale i elitne
sile unutar indijskoga drustva (Embree 1994:153). Neki ¢ak tvrde da su Britanci

* Kod takvih zlo¢ina nedavno udane Zene obicno spaljuje suprua i njegova obitelj ako je procije-
njeno da su mlade sa sobom donijele nedostatan miraz (vidi niZe i Nandy 1994:144).
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zabranili ¢in saff upravo na poticaj Indijaca, no u dostupnoj mi literaturi nisam
naSao takve podatke.

Povijest i zapisi saft

Indijsko drustvo nije ni izdaleka jedino koje poznaje obiCaje poput sat7, no upravo
se u Indiji taj obi¢aj najdulje zadrzao. U nekim se drustvima vjeruje da Covjek
i nakon smrti ima potrebu za stvarima koje su mu za Zivota bile bliske, npr. za
Zenom, blagom, oruZjem, hranom i slicnim. Pogrebne obicaje koji ukljucuju
sli¢ne ritualne navike nalazimo u Japanu, srediSnjoj Americi i Meksiku, pa i na
Borneu i medu plemenima Zulu.* T u nekim drugim podru¢jima (npr. u Kongu,
Kini i Angoli te na nekim tihooceanskim otocima) zabiljeZen je obicaj spaljivanja
pokojnikove Zene kako bi se ona i nakon smrti mogla brinuti za nj. Uz Indijce
su ¢ak i drugi indoeuropski narodi, kao na primjer Slaveni, Skandinavci i Grei,
obiCavali pokapati ili spaljivati svoje udovice, a takve obiCaje spominju i autori
poput Homera, Cezara, Jakoba Grimma i sli¢nih.

U drevnim je kulturama taj obicaj potekao od jednoga oblika vjerovanja u
zagrobni zivot. Medutim, ve¢ su se u drevno doba pojedini predmeti (koji bi u
zagrobnom Zivotu pokojniku mogli biti korisni) poceli rabiti tako da simboliziraju
osobe koje bi inace bile pokopane ili spaljene. Nakon ovakva zakljucka postavlja
se pitanje zaSto se onda upravo u Indiji ovaj obicaj ocuvao. Sarf se u Indiji Cesto
povezuje s drevnim brahmanskim pogrebnim obicajem, koji spominje ¢ak i Az-
harvaveda® Tijekom toga obreda Zena bi se uspela na pokojnikovu lomacu, no s
nje bi, nakon skupnih zaziva, i siSla. Tylor na temelju toga zakljucuje da je satt
iskrivljeni ostatak toga drevnog rituala.®

Spaljivanje Zive udovice nije, dakle, novitet indijskoga, hinduistickoga ili
brahmanskoga kruga, nego je jednostavno obnovljeni indoeuropski pogrebni ritual
koji je u Indiji dobio posebne mitoloSke i vjerske oznake. Uvjeti u kojima se takav
obicaj razvio zasigurno su bili doista posebni. Na sjeverozapadu Indije, u drzavi
Rajasthan, obitavali su Rajpiiti — navodno potomci Huni ili nekog drugog naroda
koji je zajedno s njima prodro u Indiju negdje oko 6. stoljeca, a koji se u pisanim
zapisima prvi put spominju oko 8. stoljeca.’” Iako se u vedskim tekstovima pogreb-
ni postupak detaljno opisuje, u njima nema spomena o Zrtvovanju Zena. Iz toga se
da zakljuciti da je takav obi¢aj u vedskom razdoblju bio nepoznat (Narasimhan

4 Mnogo iscrpniji podaci nalaze se u Tylorovu djelu Primitive Culture iz 1929. godine.

5 Atharvaveda (u sanskrtu 31913333:) je —uz Rgvedu, Yajurvedu i Samavedu — jedna od drevnih
indijskih zbirki tekstova. Te Cetiri Vede zajedno ¢ine najstariji sloj sanskrtske literature i hinduistic-
kih spisa.

% Vidi Tylorovo poglavlje 9, “Animism” u djelu Primitive Culture.

7 Vise podataka o Rajpiitima na http://www.britannica.com/EBchecked/topic/490157/Rajput.
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1992:13). U Mahabharati® se oko 900. godine prije Krista’ ipak spominju neki
oblici satt, kao, na primjer, prica o Madri, zatim pri¢a o Vasudevinoj i Krsninoj
smrti i sli¢no (Narasimhan 1992:15).

Kreposnost, uz predanost i iznimnu poniznost, s vremenom je stvorila jezgru
indijskoga kulturnoga stava u odnosu prema Zenama. Narasimhan tako — doduse,
s osjetnim nezadovoljstvom — navodi da se Zena ¢ak i tijekom ¢ina Zrtvovanja,
kako bi dokazala predanost, mora srozati pod suprugovim sandalama — njegovom
najnizom imovinom. Tako citira biografiju Kasturbe Gandhi i pridodaje da upravo
takvi ideali postaju ukorijenjena odstupanja koja onemogucuju polovici indijske
populacije produktivan i ispunjen Zivot (Narasimhan 1992:36). Nije, dakle, cudno
da i veéi broj autora (vidi Narasimhan 1992:38) navodi da su indijske Zene sma-
trale da je bolje umrijeti nego voditi turoban Zivot gladi, prijezira i sluZenja.

U svojim tekstovima koji se ticu sarff, Nandy identificira dva razdoblja koja
prethode “epidemiji” satf u 19. stoljeu — prouzrocenoj druStvenim krizama
zbog stranoga nametanja. Prvo je razdoblje bilo u doba Vijayanagare, mo¢noga
srednjovjekovnoga kraljevstva juzne Indije, koje su u kasnom 16. stoljecu po-
razili muslimanski sultanati s podru¢ja Dekana. Drugi je smjesten u Rajasthan,
u doba kad su rajputska kraljevstva potpala pod kontrolu Mogulskoga Carstva
(Embree 1994:151). U obama su tragovi o rasprostiranju obicaja i o klasama koje
su ga prakticirale daleko od jasnih jer je veina zapisa potekla od muslimanskih
kronicara i europskih putnika, od kojih nijedna skupina nije imala dostatan pri-
stup unutarnjoj simbolici podneblja i obicaja. Car Akbar govorio je u ime takvih
komentatora kad je rekao da je

drevan obicaj u Hindustanu da se Zena, koliko god nesklona bila, po muZzevoj smrti

spali te dobije neprocjenjiv Zivot s radosnim drZanjem, zamiSljajuci to kao nacin

koji ¢e donijeti spasenje njezinu suprugu. (Embree 1994:151)

Akbar, doduse, nije zabranio prakticiranje obi¢aja, ali je lokalnim vlastima nare-
deno da sprijece spaljivanje Zene ako se ona tomu protivi. Kako i Nandy navodi,
teSko je odrediti koja je to pritom vrsta prisile bila — a i da prisile nema, bi li sat?
tada bio opravdan. Akbar se vjerojatno nije bavio pitanjem drustvene ili moralne
opravdanosti ¢ina, ali je — kao i ostali mogulski vladari — smatrao da je obicaj
barbarski. Ipak, bio je svjestan i Cinjenice da bi zabrana potaknula hinduiste na
pobunu jer bi oni u tome vidjeli upletanje u svoju religiju (Embree 1994:151).
Muslimanski su vladari u Indiji bili neprijateljski nastrojeni prema tomu obicaju,
neki od njih vidjeli su sat7 kao popratni proizvod hinduistickoga idolopoklonstva,
ali ipak nisu iskoriStavali mo¢ drzave da bi ga sprijecili. Umjesto toga, kako bi
sprijecili prisilu, zahtijevali su prethodno odobrenje vlasti za izvodenje ¢ina (Nan-

8 Mahabharata (u sanskrtu #EMRA) je jedan od dvaju velikih epova drevne Indije (vidi http://
www.britannica.com/EBchecked/topic/357806/Mahabharata).

? Postoje i mi§ljenja da je rije¢ i o mnogo ranijem razdoblju — ¢ak oko 3100. prije Krista (vidi
Narasimhan 1992:15).
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dy 1994:139). Odugovlaceci takve dozvole, kako bi navodno razaznali istinske
od onih neautenti¢nih, postavljali su prepreke na put buducih sazi. Cilj je takva
postupka bio istrositi strpljenje udovica (Nandy 1994:139).

Isto tako, Zenama s djecom ni u kojem slucaju nije bio dopusten sat7 jer se od
njih ocekivalo da nastave odgajati i obrazovati svoju djecu. Jedan od careva Cak
je zahtijevao i osobni dolazak po takve dozvole, a zabiljeZeno je da je udovicama
nudio i darove i zemlju kako bi odustale od svojega nauma. Postupak je na kraju
urodio plodom jer su Moguli — skupa s osjecajem neprijateljstva prema obicaju —
duboko postivali vrijednosti predstavljene samim ¢inom (Nandy 1994:140).

Sli¢na je glediSta dijelio i Raja Ram Mohan Roy,"” jedna je od istaknutijih
figura u povijesti kontroverzi oko satf. Zahvaljujuéi svojim pokusajima da pre-
ustroji hinduizam, taj je bengalski intelektualac postao jedna od najslikovitijih i
najutjecajnijih osoba u indijskoj povijesti. Upravo Nandy, redovito ga spominjudi,
cijeni postivanje ideala supruznic¢ke vjernosti koji je taj obicaj poticao, iako se u
nacelu protivio “spaljivanju udovica”, kako su Britanci nazivali taj obi¢aj (Hawley
1994:22).

Roy je ¢vrsto vjerovao da bi upravo zbog toga propisi protiv obicaja polucili
slab uspjeh te da su nuzni obrazovanje i uvjeravanje (Hawley 1994:22). Ipak, taj
je veliki korak protiv sat7 1829. godine u€inio guverner-general lord William Ben-
tinck, zabranivs$i ga u Bengalu i u drugim podruc¢jima koje je kontrolirala tvrtka
pod nazivom East India Company (vidi Embree 1994:153). Bentinck je svoga su-
vremenika Roya smatrao “prosvijetljenim urodenikom” (Embree 1994:154), koji
je pak mrzio obicaj spaljivanja udovica, “kao i sva druga praznovjerja i korupciju”
(Embree 1994:154), ali je shvac¢ao njegovu odbojnost prema poduzimanju mjera.
Hinduisti bi takve pokusSaje zasigurno shvatili kao pokus$aj Britanaca da nametnu
svoju religiju pokorenomu narodu (Embree 1994:154).

Satt se kroz povijest zasigurno razvijao u posebnim uvjetima, i to na podrucju
koje je naseljeno brojnim narodima i proZeto raznim vjerovanjima i obicajima.
Cak i takva, moZemo reéi, odsutnost ravnoteZe, mogla je biti uzdrmana dolaskom
kolonizacijske sile pa se obicaj sat7 — kao i neki drugi obicaji — o¢igledno nasao u
vrtlogu ondasnjih promjena.

Saft u Indiji

Nandy u svojem radu (vidi Nandy 1994:133), izmedu ostaloga, pokuSava definira-
ti saf7 i uvjete u kojima se odvijao u starijoj povijesti. On tako pretpostavlja da je
satT u staro, mitsko doba bio rijedak i zastraSujué, ali ujedno i dirljiv ritual koji je

1 Tako postoji veci broj oblika toga imena te vecina autora navodi Rammohun Roy, najsli¢niji
onomu bengalskomu i, vjerojatno, najprihvatljiviji bio bi Raja Ram Mohan Roy (vidi http://www.
britannica.com/EBchecked/topic/511196/Ram-Mohun-Roy).
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simbolizirao ponovno potvrdivanje Cistoce, Zrtvovanja, moci i dostojanstva Zena
te superiornost Zenskoga nacela u svemiru. S druge se strane neki pitaju zasto
nema obrnutog primjera, u kojem bi se suprug Zrtvovao za suprugu (vidi Nandy
1994:145 i Narasimhan 1992:43).

Bitno je naglasiti da se u klasi¢nim i mitoloskim primjerima sat7 ni u kojem
slucaju ne prikazuje kao degradacija Zena. Na to su ciljali neki, kako se sam autor
izrazio, “dekulturalizirani Indijci” (i pogotovo stranci) (Nandy 1994:133), koji
mozda smatraju da je Zrtvovanje prihvatljivo samo zbog svjetovnih ciljeva poput
revolucije i nacionalizma, a ne zbog staromodnih religijskih i kulturnih (Nandy
1994:136).

Postoji, dakle, razlika izmedu ideje obicaja safT i njegova prakticiranja, izmedu
satT iz mitskoga i povijesnoga doba, izmedu obicaja kao dogadaja i kao sustava
te izmedu autenti¢noga i neautenticnoga obicaja''. Tako se i Rabindranath Tagore
Zestoko protivio obicaju koji se prakticira danas, ali se prema ideji koja stoji iza
njega odnosio s poStovanjem. Ta ideja se podrazumijeva u narodnoj kulturi mno-
gih dijelova Indije, no ipak se razlikuje u hodocasnika koji su se okupili u Deorali
te u onih koji su organizirali cijeli taj dogadaj i na njemu itekako dobro zaradili
(Nandy 1994:137).

Iako je broj sati u Indiji s vremenom narastao na tisue te unato¢ Cinjenici
da postoje stotine hramova i tisuée memorijalnih gradevina, nema hramova
posvecenih tisu¢ama Zena koje su pocinile sat7 tijekom epidemije potkraj 18. i
na pocetku 19. stoljeca. Postoji nekoliko hramova u Bengalu, koje su uglavnom
postavili Rajasthanci, ali se mozda samo u nekoliko moze otkriti razvoj veze s
mitologiziranim obi¢ajem iz ranih godina kolonizacije. To se uvelike vidi u ne-
dostatku hramova podignutih u Cast tim Zenama, $to upuéuje da medu Indijcima
ocigledno postoji svjesno razlikovanje istinskih saf7 od onih bengalskih, koje zbog
svojih politickih motiva ocigledno nisu zasluZile biti Stovane. Nije, dakle, rije¢ o
praznovjerju ili slijepoj vjeri — Indijci koji drze do tradicije ipak diskriminiraju i
donose moralne izbore (Nandy 1994:137).

Radi tih se prikaza, kao i musSkarci, Zene u Indiji procjenjuju na temelju rad-
noga kapaciteta i trziSne vrijednosti. Gdje god je trziSna vrijednost niska te trziSni
moral ovisi o socijalnim odnosima, prilika za sat7 — ili spaljivanje udovica, kako
se sada prikladnije naziva — sve je viSe (Nandy 1994:139). Tako je i epidemija
u Bengalu logic¢an vrhunac racionalne, svjetovne kalkulacije troSkova naspram
velikoga sloma u tradicionalnim vrijednostima. U kolonijalnom je Bengalu obicaj
satt zasigurno iskaz degradacije Zene, kojoj tradicijske vrijednosti uopée nisu bile
uzrok. Ako iSta, pritom se ponajprije mogu okriviti moderne, a ne tradicionalne
vrijednosti (Nandy 1994:139).

1 Tako uz satf naj¢e$cée upotrebljavam izraz obi¢aj, ovdje bi termin obred vjerojatno bio priklad-
niji.
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Iako je bio socijalni reformator Cije se ime Cesto povezuje s borbom protiv sat?
u povijesnim vremenima, i Roy je poprilicno podvojeno razmisljao o zakonskoj
zabrani safT — a prema nekima joj se ak i protivio. Cini se da je Zelio da pokret
reforme — radije nego kolonijalno stanje — bude instrument druStvenih promjena
(Nandy 1994:140). Zanimljivo je da su mnogi Royevi suvremenici takoder uvi-
djeli (a ponekad i priznavali) modernu, kolonijalnu vezu, dok su istodobno neki
Zestoki protuhinduisticki nastrojeni pojedinci radije okrivljavali tradiciju Indijaca
za provalu sludajeva sarf u Bengalu. Cak i oni koji nisu vidjeli izravno kolo-
nijalno upletanje, Cesto su identificirali iskrivljene ostatke tradicije kao glavnog
krivca, a satT nisu smatrali problemom ako (i kada) se odvija neometano (Nandy
1994:141). Socijalna problematika toga obicaja leZi u ¢injenici da je satf, sve dok
je bio diskretan dogadaj (tzv. satf ghatana), bio slucaj individualne patologije
te tako ostajao ponajprije u domeni klinicke psihologije i psihijatrije, ali je, kad
je postao sustav (tzv. sat? prathd), prerastao u socijalni problem te tako usao u
domenu socijalne psihologije i socijalne psihijatrije. Drzava se, pak, kao sudionik
u glavnini pojavljuje u drugome slucaju (Nandy 1994:141).

Temelji i motivi saft

Oldenburg ipak smatra da je Nandy svjesno ignorirao neke bitne povijesne i
socijalne Cinjenice te problematike. Tako se zapitala zasto nije vidio problem u
¢injenici da se Zena — kao “nositeljica ultimativnoga nacela prirode i kozmickoga
Zenskog nacela, (...) zaceta kako bi bila prirodni zastitnik svoga ¢ovjeka” (Olde-
nburg 1994:166) — s jedne strane smatra kreposnom i predanom suprugom koja
moli i posti za dugovjecnost svoga supruga, a istodobno ritualno nedjelotvornom
i zloslutnom te socijalnim i kulturnim neuspjehom. Iako je time postala drustveno
nemoc¢na, ipak se smatrala moralno odgovornom ako nadzivi svoga supruga. Ta-
kav je ishod, naime, nadasve vjerojatan jer su hinduisti¢ke Zene obi¢no nekoliko
godina mlade od svojih supruga te statisticki Zive dulje (Oldenburg 1994:166).

Njezini post (vrat) i molitva (piija) postaju bezvrijedni i bilo bi razumljivo,
uzimajuéi u obzir kulturna ogranienja, da osjeti prirodan poriv Zrtvovati se
na muzevoj lomaci (Oldenburg 1994:166). Zato ¢e indijska Zena, motivirana
Zeljom za duhovnim dobitkom, teZiti izbjegavanju prijekora druStva, poniZenja
i isposnickoga Zivota te pretvaranju svoga neuspjeha u kulturalni i spiritualni
trijumf. Doseci ¢e najviSe duhovno stanje, moksu'?> — i to za dvoje. Nakon toga Ce,
zajedno sa suprugom, uZivati nebesko blagostanje tisucama godina (Oldenburg
1994:167).

12 Moksa (u sanskrtu ‘f@q) je oslobodenje kruga radanja; najveée oslobodenje u hinduizmu
(Oldenburg 1994:167).
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Coomaraswamy u svojem radu spominje (i citira) razgovor iz Mahabharate,
u kojem Siva moli mudru, prelijepu i pronicljivu Parvati da mu potpuno razjasni
“Zenine duznosti” (Oldenburg 1994:167). Njezin odgovor sadrzi i dio u kojem se
spominje kako Zena mora

(...) biti predivna i njezna, smatrajuci svoga supruga svojim bogom i sluzeéi mu

u sredi i nesreci, zdravlju i bolesti, pokorna cak i kada joj se narede neispravna

djela ili radnje koje mogu voditi njezinome vlastitome unistenju (...) (Oldenburg

1994:167)

Iako Nandy vedinu svojega rada temelji na odabranom odlomku, Oldenburg se
jasno protivi autenti¢nosti Zenskoga glasa koji je iza citata i pretpostavlja da bi
feministicko Citanje zasigurno utvrdilo Zelje muSkoga autoritativnog glasa iza
njega. Jasno je da se Oldenburg — iako se iznimno divi Nandyevu umu i radu — u
nekoko stvari ipak ne slaZe s njim. Tako navodi da je u nekoliko navrata ignorirao
ili zanemario presudne Cinjenice u uskoj vezi s obi¢ajem, kao na primjer politicke
stavove glasackoga bloka u Rajasthanu, bilo kakvu kritiku obic¢aja unutar tradicije
i sli¢no. Isto tako smatra da zanemaruje i djela brojnih autora (vidi Oldenburg
1994:170), dok je u isto vrijeme odabirao muslimansku i kolonijalnu kritiku da bi
podupro svoj argument. Oldenburg kao protuprimjere — bududi da je ljutnja prema
tom obicaju bila prisutna i u predmuslimansko doba — navodi zakljucke nekih
drugih autora, kao na primjer izjavu autora iz 7. stoljea imenom Bana da je sat7

budalasta pogreSka izvanrednih razmjera pocinjena zbog nepromi$ljene pobude
ocaja i zaludenosti. Ne pomaze mrtvacu jer on odlazi u nebo ili pakao, ovisno o
zaslugama. Ne osigurava ponovni susret jer Zena, koja je beskorisno Zrtvovala svoj
Zivot, ide u pakao rezerviran za samoubojice. Ziveéi, ona i dalje moZe poboZnim
djelima uciniti mnogo dobra za sebe kao i prinoSenjem Zrtava za srecu pokojno-
ga na drugome svijetu. Umiranjem ona samo pridonosi svojoj bijedi. (Oldenburg
1994:170)

Nadalje, Medhatithi je u 10. stolje¢u komentirao Manuove rijeci, osudujuci
anumaranu® kao protureligioznu i neutemeljenu u svetim spisima, u ¢emu se s
njim slazu i indijske feministice. Jo§ jedan srednjovjekovni autor, Aparaka,* u 12.
stoljecu citira Viratu'® i iznosi da bi udovica, ako je preZivjela i ponudila propisane
Zrtve, zapravo mogla uciniti neSto dobro za pokojnika, a da bi, uspinjuci se na
lomacu, preuzela grijeh samoubojstva (Oldenburg 1994:170).

I nakon samo kraceg bavljenja ovom tematikom moZe se zakljuciti da je i u
ovoj i u drugim sli¢no osjetljivim temama tesko izbjeci sukob izmedu zagovornika

13 Anumarasa je sanskrtski pojam za obicaj koji danas zovemo sarT (Oldenburg 1994:170). Rije¢
doslovno znadi slijediti [supruga] u smrt (Hawley 1994:13).

4 Autorica, po svemu sudeéi, misli na Apararku, najstarijega poznatoga komentatora
Yajfiavalkyinoga zakonika (Monier-Williams 2008:50).

15 Virata je u hindskom epu Mahabharati bio kralj koji je jasno zabranio obicaj sati (Oldenburg
1994:170).
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razliCitih stavova. Hawley u “Uvodu” navodi da Harlan u svojem eseju opisuje
kako Zenu koja se zavjetovala postati sat? njezina okolina shvaca kao osobu koja
biva ispunjenom poticajnom prisutnoséu sata!® — opipljive sile vrline i istine. Zbog
toga oni i dolaze pred nju u zadnjim satima Zivota jer vjeruju da e se tada sat
prolomiti iz njezinih usta u sljedovima blagoslova dobrima i vjernima, a kletvi
onima koji prkose onomu §to je pravo i stoje joj na putu (Hawley 1994:6).

Na kraju svojega rada Nandy spominje i neSto §to u danasnjem, modernom
svijetu podsjeca na slican ritual, ali moZzda u jo$ vecoj mjeri izaziva razlicite reak-
cije. RijeC je, naime, o vlastitom i isto tako nametnutom ritualu Zrtvovanja u ratu.
Pita se zasto nije zabrinjavajuée vidjeti vojnike u adolescentnoj dobi kako poput
gusaka srljaju u smrt na ratistu, posebice u drustvu koje je u posljednjem desetljecu
toliko militarizirano. Pita se i je li Zrtvovanje u ratu samo muska domena te znaci
li to da Zene nisu sposobne istovjetnoj odanosti (Nandy 1994:145).

Kao i kod sat7, i u ratu postoji odredena atmosfera te ritualni Zar zbog kojega
se zrtvovanje Cini opravdanim. Postoje cak i svecenici koji ublaZuju putovanje na
drugi svijet. Na kraju krajeva, koli¢ina zarade koja se biljeZi u dana$njim ratovima
posramila bi i Roopinu novu obitelj i njihove politicke pristaSe. Nandy se stoga pita
moZe li se barem dio entuzijazma koji su mediji poklonili obi¢aju safT ocekivati
pozivanjem na iskazivnje stava o kulturi naoruzanja i ratu te je li, ako je odgovor
negativan, dio moralne odgovornosti intelektualaca u suvremenoj Indiji pitati se
zaSto je to tako (Nandy 1994:145). Oldenburg se na kraju s Nandyjem ipak slaze
u jednoj stvari — da je ono $to se ¢ini ponovnim oZivljavanjem drevnoga obicaja
zapravo simptom moderne patologije ukorijenjene u tvrdoglavo patrijarhalnom
drustvu s rastué¢im gospodarskim problemima (Oldenburg 1994:171).

Satt i druStvo

Posebno zanimanje u zlatnoj povijesti Indije izaziva razdoblje u kojem su Zene
drzale uzviSenije poloZaje nego za muslimanske vladavine ili danas. Smatralo se
da hinduizam previsSe veli¢a obiCaje poput sarf7 ili brakova medu djecom, zbog
¢ega su hinduisticki reformatori tvrdili da je stariji oblik hinduizma pokazivao
mnogo pozitivniji stav prema Zenama (Viswanathan 2003:37).

Roy se, Zivedi u istom povijesnom razdoblju kao i Bentinck, ipak nije pre-
tjerano slagao s njegovom odlukom da zabrani obi¢aj, smatrajuci da je klju¢no
promijeniti stav druStva prema udovicama. Zabrana obi¢aja ne bi promijenila
sustav vjerovanja koji je na kraju i stvorio sam obicaj — to se, smatra on, moglo
posti¢i samo obrazovanjem (Embree 1994:154). On se osim toga, za razliku od
ostalih, u svojim radovima bavio i Zenama koje se nisu Zrtvovale nakon S§to su

16 Sat (u sanskrtu §d) je opéenito istina, stvarnost i bit te time neophodna unutarnja vrlina i ¢isto-
¢a; konkretno je to istina ili vrlina koje se oCituje Zenom koja postaje sat7 (Hawley 1994:191).
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postale udovice. Dirnut njihovom straSnom mukom, uvidio je da je saf7 dramati-
Can saZetak stava drustva prema Zenama opcenito. Te poglede predstavio je doista
zanimljivo, navodeci izjave pretpostavljenih zagovornika i protivnika obicaja
(Embree 1994:156).

Roy smatra da je spaljivanje udovica bitno za zajednicu zbog drustvenoga mje-
sta dodijeljenoga Zeni — i to ne istinskom hinduistickom tradicijom, nego upravo
potkupljenoscu te zajednice. U isti je mah Zena primorana Zivjeti “Cisto asketskim
Zivotom” (Embree 1994:156), no i to je bilo nemoguce jer je ve¢ bila “podlozna
strastima i neispunjena kreposnim znanjem” (Embree 1994:156). Ne samo da bi joj
vlastito postojanje bilo bijedno, nego bi i nanijela sramotu svojoj zajednici. Zato
je logi¢no da se djevojcice jos od djetinjstva uci kako ée sat7 osigurati “nebeske
uzitke u drustvu njihovih muZeva, kao i blazenstvo njihovih odnosa — i rodenjem
i brakom — te njihov ugled u svijetu” (Embree 1994:156).

Na kraju navodi i mnogo nacina na koje je drustvo Zenama dodijelilo inferioran
poloZaj, uskracujuéi im dostojanstven Zivot u zajednici i nakon suprugove smrti
(vidi Embree 1994:156). Degradirane Zene su obmanute da se spale na smrt.

(...) Cin sati Roop Kanwar bio [je] dobar jedino zato, jer bi, da je Ziva, njezin Zivot

rajputske udovice bio pakao. Ne bi se mogla nanovo udati, ne bi smjela nositi nakit

niti dobru odjecu, ne bi mogla jesti dobru hranu, morala bi ostati u kuéi ostatak
svoga Zivota. Ne bi mogla oti¢i do bunara izvuéi vodu. Prema njoj bi se ¢itav njezin

Zivot postupalo s prijezirom te kao sa zloslutnom osobom. Ne bi joj bilo dopusteno

prisustvovati ni u jednoj sretnoj obiteljskoj prigodi, sve€anosti ili ritualu. Stoga je

za nju bolje da je izabrala smrt."”

Iako je temeljna ideja Nandyjeva istraZivanja bila utvrdivanje simboli¢noga zna-
¢enja sarT u danasnjici, ¢ini se da se miSljenja autora razlikuju. Roy je smatrao
satT simbolom dru$tvenoga ophodenja s udovicama temeljenom na razumijevanju
Zenske prirode, dok je Nandy iz Royevih spisa i§¢itao kolonijalno ugnjetavanje
kao poticaj nastanka obic¢aja (Embree 1994:157). Filozof Alasdair MacIntyre kaZe
da su tradicije iz proSlosti preZivjele kako bi “postale ne samo moguéi, nego i
stvarni oblici prakti¢noga Zivota unutar domene modernoga” (Embree 1994:157).
Iako je pojam modernosti dosta neodreden, smatra se da ima vazan udio u indijskoj
kulturi jer se objasnjava kao odstupanje, tj. oslobadanje od povezanosti s autorite-
tom proslosti, pogotovo uvjerenja i tradicija koje iziskuju religijsko odobravanje
(Embree 1994:157).

Neki Nandyjevi kriti¢ari (vidi Embree 1994:151), pogotovo oni feministicki,
smatraju da njegovi argumenti — iako izneseni profinjenom elegancijom — pred-
stavljaju odstupanje od Prosvjetljenja, koje je u Indiji ugroZeno tamnom iracio-
nalnoScu religijskoga diskursa. Njegovi su zakljucci ipak podsjetnik da domena

17 Citat iz lista The Indian Express (vidi Narasimhan 1994:28).
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modernoga nije osigurana protiv onih koji se Zele vratiti drevnim istinitostima i
tradicionalnim vrijednostima indijske kulture (Embree 1994:157).
Kanwar, nesretna osamnaestogodiSnjakinja, nije bila saf7. Nekoliko sati nakon
suprugove smrti ubila ju je i spalila na smrt hrpa podmukle i pohlepne rodbine.
Ako su kolonijalni obi¢aji saf7 utemeljili svijest moderne indijske Zene i pokrenuli
pokret socijalne reforme u Indiji u 19. stoljeéu, onda ¢ée sat7 Roop Kanwar — nada
se Oldenburg — izazvati pokret koji ¢e naSemu drusStvu pruziti istinsko poStova-
nje prema Zeni, ne samo u hinduistickoj mitologiji nego i ovdje i sada. (Embree
1994:171)

Sati i slicni kulturoloski fenomeni

Zagovornici obicaja Cesto pronalaze izvore i potvrde za nj u drevnim indijskim
spisima ili, u ve¢oj mjeri, tradicionalnoj indijskoj mitologiji. Coomaraswamy nam
kao prototip nudi, a Nandy ga u tome rado slijedi, Sivinu suprugu Parvati. Obojica
su pritom mislila na boZicu Sati," koja se bacila u vatru (ne na lomacu) iz protesta
prema uvredama koje je njezin vlastiti otac uputio njezinu suprugu. U jednoj ju je
verziji pri¢e Siva spasio iz plamena, a u drugoj nije, no ona niti je o¢igledno udo-
vica niti gori. Stovise, taj &in nije oznaavao njezino po§tovanje prema suprugu,
nego tvrdoglav prosvjed protiv oca. Tako se, dakle, mit o Sati ne moZe shvatiti kao
inspirativan mit za obicaj sat7 (Oldenburg 1994:163).

Oldenburg se, s druge se strane, pita §to je s onim mitovima koji sluze kao
snazZni protuprimjeri i uzdrmavaju konstrukciju hinduizma kao unificiranog susta-
va vrijednosti. Ona kao primjer navodi KalT, jo§ jednu inkarnaciju Sivine supruge,
koja ga je zaklala i radosno plesala nad njegovim tijelom (Oldenburg 1994:163).
Isto tako, prica o RukminT i Krsni u kojoj se Rukmint zajedno s nekolicinom
drugih Zena spali nakon Krsnine pogibelji — ne moZe posluZiti kao uvjerljiv mitski
prethodnik sar7 (vidi Oldenburg 1994:163). Stotine se Krsninih ljubavnica izrugu-
ju instituciji braka, pogotovo jer je on posebice poznat po svojem preljubu s veé
udanom Radhom, koju nikad nije oZenio. Preljubnicu Radhu popularno se Casti,
dok se dobre kraljice Rukmint jedva itko prisjeti. Iako nije toliko koristan kao
primjer za sat7, taj nas mit moZe dovesti na trag ¢ina imenom jauhar. lako Nandy
u svojem radu temu skreée s toga obicaja, nama ipak moZe pomo¢i da utvrdimo
znacajnije razlike od satt, ali i sliCnosti s njime.

Kako bi bilo jasnije o ¢emu je zapravo rije¢, treba krenuti od etimologije same
rijeci. Jauhar je sloZenica nastala iz hindskih rijec¢i jivan (Zivot) i harna (unisti-
ti, oduzeti) (McGregor 2004:375, 1060). Iako nam Oldenburg pruza detaljnije

18 Otuda i naziv za osobu i obicaj.
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objasnjenje pojma, njegove uporabe i nejasnoce,”” ovdje ¢u navesti samo ono $to
se pod tim pojmom podrazumijeva.

Kada bi Rajpate napala nesavladiva sila, ponekad bi ubili ili spalili svoje
Zene i djecu te se tada rado prepustili borbi i smrti na bojistu. Takav se postupak
ipak smatra krajnjim ¢inom i iskljucivim pravom kraljevske ili plemicke loze, a
odvijao se iznimno rijetko i u izvanredno opasnim situacijama. Jauhar se, dodu-
Se, provodio radi obrane teritorija (i samim time gospodaraskih interesa) te radi
Cistoce kraljevske linije, a ne zbog Cednosti i Zenidbene odanosti, na $to upucuje
satt (Oldenburg 1994:164). Oldenburg se pritom ipak ne slaZe s miSljenjem da
je jauhar ¢in samoubojstva koji izabiru supruge kralja-ratnika kako bi se spasile
od zarobljavanja ili silovanja od osvajaca i kako bi postigle slavu nakon smrti
(Oldenburg 1994:164).

Uvidaju se ocigledne razlicitosti izmedu jauhara i sati. Jauhar su izvodile
kraljice poraZenih rajputskih kraljeva, i to tako da bi se spaljivale na lomaci a da
tijelo njihova supruga nije bilo nigdje na vidiku. Ponekad im je sudbina muZeva
bila nepoznata, no njihovo zarobljavanje nije bilo neizvjesno. Cilj je ¢ina, dakle,
bio izbjedi postajanje plijenom, a udovistvo nije bilo bitan preduvjet za jauhar
(Oldenburg 1994:165). Otpor Zena prema silovanju, mucenju i ostalim sramo-
tama inspirirao je taj vrlo rijedak oblik Zrtvovanja. Vjerojatno je pod utjecajem
nacionalistickoga samointeresa kraljica ostvaren socijalni ideal snage i hrabrosti
rajputskih Zena, a ne obrnuto (Oldenburg 1994:165).

Geopolitic¢ka situacija u to je doba — tijekom uzastopnih provala uljeza na Pot-
kontinent — vjerojatno imala veéi utjecaj na razvoj drustvenih dogadaja. Upravo
su zato zajednice Rajputa i ksatriyd,” a ne brahmina, bile socijalno najvise posti-
vane zajednice. Komemorativno kamenje razasuto diljem Rajasthana i podrucja
Vijayanagare omogucuje nam povijesno potvrdivanje ¢injenica jer oznacava smrti
obaju spolova, a datumi na njima savr$eno se poklapaju s vremenima i podru¢jima
ratova (Oldenburg 1994:165) !

Ratnicke su vjeStine Rajpttd bile proizvod njihovih povijesnih okolnosti u
kojima su Zivjeli, iako ih se poslije iskoristilo i uklopilo u pretpostavljeni rasni
identitet. Brahmini sa sjeverozapada (posebice iz Rajasthana, Punjaba i Ka$mira)
oponasali su Rajptte u njihovim postupcima, koji su bili vidljivi i osiguravali
im status. Zato Oldenburg predlaze teoriju prema kojoj su brahmini od Rajputa
posudili obicaj jauhar te tijekom vremena preinacili koncept kako bi odgovarao
njihovoj sanskrtskoj rodnoj ideologiji dobre — prije nego hrabre — Zene (Oldenburg
1994:165).

19 Za detaljniji opis porijekla pojma vidi Oldenburg 1994:163.

» Ksatriya (u sanskrtu FIGUH) je klasa ratnikd, tj. onih koji su kontrolirali i branili zemlju (Ol-
denburg 1994:165).

21 O tome vise govori Vidya Dehejia (vidi Dehejia 1994:49).
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Upravo je ta ideologija vjerojatno ono $to su Britanci shvatili pod pojmom
suttee. Tako je pojam sat? kao “Ciste Zene” postao naziv uobiCajen za socijalne
postupke brahmina niZega statusa, kojima bi se mogli uzdi¢i do socijalnih skupina
u visem predjelu drustvene ljestvice. Cinjenica da ne postoje pismene odredbe
koje zabranjuju sat? — dok s druge strane postoje izriCite zabrane brahminskim
udovicama da provode taj obi¢aj — pokazuje da su i mnogi brahmini na takvo
oponasanje obicaja gledali s neodobravanjem (Oldenburg 1994:165).

I Narasimhan navodi da je, iako nije potpuno jasno zasto, brahminskim Zenama
bilo zabranjeno provoditi saff, pogotovo jer su Zrtvovanjem obecavani spasenje i
vjecno blagostanje na nebu. Bududi da su upravo brahmini bili ti koji su tumacili
svete spise, bilo bi logi¢no osigurati svojim Zenama — a samim time i muzevima —
pristup takvim povlasticama. Za tu se nedoumicu obi¢no nude dva odgovora: prvi
je da su brahmini prijevarom i iz sebi¢nih pobuda postedjeli svoje vlastite Zene iz
vatrene smrti; drugi je da Zrtvovanja nisu nastala kao religiozni ¢in spasenja, nego
kao politicko sredstvo medu plemickim i ratnickim klasama, i to kako bi osigurali
da “Cistoca” njihovih Zena ne bi bila oskvrnjena od napadackih vojski (Narasi-
mhan 1992:20). Jo§ jedno ponudeno objasnjenje opisuje da su brahmini, uce¢i i
recitirajuci svete spise cijeloga Zivota, stekli toliko zasluga da se njihove Zene nisu
morale spaljivati da bi ih “odvukle prema nebu” (Narasimhan 1992:20).

Radi tih se prikaza, dakle, pretpostavlja da je saff nastao tek kao ksatriyski
obicaj te se postupno proSirio na ostale kaste (Narasimhan 1992:20). No, saf7 je
ipak uspostavljen, a ¢in spaljivanja Zene na muzevoj pogrebnoj lomaci prosirio se
i na neratnicke kaste, vjerojatno radi ugleda ili zbog prakti¢ne uporabe povecanja
obiteljske zarade (Oldenburg 1994:165). Oldenburg ipak priznaje da njezinu
teoriju o postanku toga obiCaja djelomice potkopava zapis grékoga kronicara
Megastena, koji je prvi slucaj spaljivanja udovica zabiljezio u 4. stoljecu prije
Krista — davno prije ikakva zapisa o Rajpttima. S druge strane, taj grcki izvjestaj
ipak podupire njezinu teoriju s obzirom na to da su u to doba Grci bili osvajacka
vojska koja je prisvojila mnoge urodenicke Zene i osnovala gr¢ko-indijsku koloni-
juu Gandhari.?? Mozda su upravo oni posluzili kao katalizator za taj oblik obicaja
(Oldenburg 1994:166).

U svakom slu€aju, pojmovi jauhara i satT zasigurno su ojacali tijekom vre-
mena, §to se osjeti i danas, unato¢ tomu §to se jauhar viSe ne prakticira. Prema
Oldenburgu, sluc¢aj Roop Kanwar najbolje se moZe opisati kao hibrid ideologija:
jauhara s jedne strane i ideologije sat, koja se podrazumijeva u kolonijalnoj
Indiji, s druge strane (Oldenburg 1994:166).

Obicaj sarf je, sazeto, izvorno utemeljen u nereligioznoj vladajucoj klasi patri-
jarhalne ideologije da bi poslije bio oplemenjen idejom odvaznosti i Casti. Jauhar

2 Gandhara je drevno kraljevstvo koje se izmedu 1. tisucljeca prije Krista i 11. stoljeca prote-
zalo podru¢jem dana$njega sjevernog Pakistana i isto¢nog Afganistana (http://www.britannica.com/
EBchecked/topic/225179/Gandhara).
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je, s druge strane, bio namijenjen kraljicama u kontekstu rata i poraza, a ne udovi-
cama iz plika. Zabrana obic¢aja za brahminske udovice u 12. stoljecu vjerojatno je
bila povezana s ponovnim utvrdivanjem socijalne i politicke dominacije Rajputa
naspram muslimanskih osvajaca (Oldenburg 1994:166).

Smrti radi miraza

Smrtima radi miraza u svojoj se knjizi posebice pozabavila Veena Talwar Olden-
burg, potaknuta istraZivanjima te zanimljive tematike. Jo$ se krajem prosloga
stoljeca pocela dublje zanimati za sve CeSce sluCajeve “spaljivanja mladenki”
Delhiju. Tada se u Indiji poCela baviti feministickim aktivnostima, i to kao strana
znanstvenica i “Zena komplicirane pro$losti” (Oldenburg 2002:x). Pritom napo-
minje da spaljivanje mladenki — iako poznato gotovo kao i saff — nije ni oblik
obicaja satT niti je kulturoloski povezano s njim (vidi Oldenburg 2002:x).

Iako je granica izmedu dvaju pojmova nadasve mutna, razlike su znacajne te
upucuju na ozbiljno obezvrjedivanje Zena u danasnjoj Indiji, unato¢ naprednom
stopedesetgodiSnjem zakonodavstvu. SafT je tako opisan kao socijalno odobreno
samoubojstvo temeljeno na osobnom stavu udovice, koja sama smatra da je
neprikladnom uporabom svoje posebne mo¢i ili §akti** podbacila u osiguravanju
dugovjecnosti svoga supruga (Oldenburg 2002:xi).

“Spaljivanje mladenki”, s druge je strane, ubojstvo kaZnjivo na socijalnoj,
kulturalnoj i pravnoj osnovi, izvedeno osobno, a Cesto prikriveno kao nesreca ili
samoubojstvo. UZasnije je od ubojstva trovanjem, utapanjem, davljenjem, nastrje-
ljivanjem ili batinjanjem, ali je pomno odabrano zbog forenzicke prednosti koju
ima pred drugim metodama (Oldenburg 2002:xi). Najces¢e se dogada u kuhinji,
gdje indijske Zene provode veéinu vremena. Nesrece koje ukljucuju Stednjake na
kerozin lako prolaze kao nesretni slucajevi, pogotovo zato Sto takve peéi Cesto
eksplodiraju. Sudionici u takvim slu€¢ajevima najcesée su mladici — koji, naravno,
imaju osiguran alibi — i njihove zaStitni¢ke majke, Zeljne nove mladenke s jo$
primamljivijim mirazom. Upravo ovdje Oldenburg postavlja nadasve zanimljivo
pitanje: jesu li Zene u Indiji Zrtve kulture ili posrednice u zloCinu nad drugim
Zenama (Oldenburg 2002:xi)?

Smrti radi miraza u najvecoj mjeri odraZavaju racionalne racunice troskova
i zarade. lako pohlepa za mirazom pociva na navodnoj panindijskoj tradiciji —
navodnoj zbog toga Sto je tzv. kupovina mlade* u prijasnjim desetlje¢ima 20.
stoljeca bila ¢eS¢a od smrti radi miraza — u toj praksi nema viSe mjesta misteriju.
Vjerojatno zato jedan saff ima mnogo veci utjecaj od smrti radi miraza, kojih je
samo u New Delhiju sredinom 1980-ih bilo oko 150 (Nandy 1994:144).

2 Sakti (u sanskrtu i@‘dﬁ oznacava snagu, sposobnost i mo¢ (Monier-Williams 2008:1044).
2 Kupovinom mlade i ostalim neredovitim oblicima predbraénoga i branoga Zivota na nasim
podrucjima bave se, primjerice, Cerneli¢ i Loncar (vidi Loncar 2005).
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Nandy navodi i druge slucajeve u koje je ukljucen veéi broj smrti, kao na
primjer spaljivanje tisu¢a Sikha na ulicama Delhija 1984. godine i gotovo 3000
ubijenih svake godine u razmiricama oko zemlje u Biharu. Moderni® toliko ne
brinu oko toga pa mogu shvatiti da se satt mozda iskoriStava za zaradu, ali se s
nervozom prisjecaju tristo tisuca hodocasnika pristiglih u Deoralu nakon smrti
Roop Kanwar,* i to bez ikakva zanimanja za profit. Njihova je vjera stvarna i
nehinjena te zapadnjacki orijentiranim Indijcima kazuje nesto Sto ne Zele Cuti
(Nandy 1994:145).

(...) Svi ovi incidenti [spaljivanje pet Zena] dogodili su se u Delhiju. Ono $§to je

Sokantno, jest da je to postala svakodnevna stvar, a samo brojevi variraju. Incident

u Deorali blijedi pred ovim fenomenom. (...) Ovo nisu nesretni slucajevi; ovo su

planirane smrti (...)*

Suvremena kritika obicaja saft

Zalosna i nepotrebna smrt Roop Kanwar za indijsku je urbanu srednju klasu postala
oznaka kulturnoga nazadovanja tradicionalnih Indijaca, iako bi se odgovornost za
smrt trebala podijeliti izmedu socijalnih sila ¢ijoj su uspostavi upravo zapadnjacki
orijentirani Indijci uvelike pridonijeli (Nandy 1994:142). Izgleda da u konacnici
postoji srediSnji problem s kojim se mora suoditi svaki kriti¢ar suvremenosti, a
to je da svaka kultura ima svoje tamno razdoblje. SafT danas samo oslikava neke
nemogucénosti svojstvene tamnijoj strani indijske tradicijske kulture, iako je to
oslikavanje omoguceno jedino srazom kultura i teZnjom da se ona tradicionalna
srusi (Nandy 1994:143).

Ipak je ¢injenica da safT kao tradicija postoji u nekim, iako ne svim, kulturama
te da takav nacin patoloSkoga samoizraZavanja koji nalazimo u nekim zemljama
juZne Azije nije prisutan u drugim dijelovima svijeta (Nandy 1994:143). Tako nam
Mala Sen navodi i nesto Sto je njezin (nama nepoznat) prijatelj jednom prigodom
naglasio da koncept miraza nije samo indijska stvar — grad Bombay darovan je
Charlesu 1II. kad je oZenio Portugalku Katarinu od Braganza, Sto je bio njezin
miraz. Spaljivanje Zena isto tako nije isklju€ivo indijska stvar — u proSlosti su
se Zene spaljivale diljem zapadnoga svijeta, oznaCene “vjeSticama”, jer su imale
neovisna misSljenja i odbijale se pokoravati pravilima koja su odredivale crkva i

% Nandy pritom misli na pripadnike modernoga drustva u Indiji, za razliku od onih koji njeguju
tradicionalne vrijednosti (vidi Nandy 1994:142).

% Trinaest dana nakon spaljivanja na sve€anost imenom chunari zapanjujuca masa od tristo
tisuca ljudi doSla je odati pocast sat7 Roop Kanwar (vidi Hawley 1994:4).

" Ulomak pisma koje je Satish Gogia poslao uredniku indijskih dnevnih novina imenom The
Times of India (vidi Nandy 1994:144).
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drzava. Sklonost prema muskoj djeci isto je tako zajednicki globalni fenomen
(Sen 2001:xii).

Stoga si postavljamo pitanje je li sasf samo stvar indijskoga drustva? Odvija
li se i danas u nekim zabacenim dijelovima Indije, u kojima se i dalje iznimno
postuje tradicijska kultura? Odvija li se i drugdje — mozda cak i blize nama?

Koliko god defenzivan netko moze biti u javnosti i kakav god bio njegov stav
o satf, ipak su — premda je ponekad bolno priznati — poznate obje strane price.
Moderni Indijci moraju uzeti u obzir svoje kolege i prijatelje, a postoji i strah od
sramocenja u metropolskim srediStima dominantne svjetske kulture. Oni nemo-
derni su, pak, odani kasti i zajednici te pokuSavaju ponovno utvrditi vjeru koja je
postala klimava iznutra (Nandy 1994:144).

Ono $to urbane Indijce izrazito strasi jest ¢injenica da postoji sumnja da smrt
Roop Kanwar nije samo stvar slijepoga praznovjerja, nego da je postojala i racio-
nalna racunica dodana neracionalnoj vjeri. Sumnja se da su neki uloZili u njezinu
smrt te na njoj zaradili. Upravo ih to dubo brine i ljuti jer su bili uzasnuti vidjevsi
pojedince kako primjenjuju svjetovnu racionalnost kao sredstvo i na¢in zarade na
neracionalnim tradicijama indijskih seljana (Nandy 1994:144).

Koje su to psiholoske sile koje tako umrtvljuju socijalnu osjetljivost? Jesu li iste

kao i one koje poticu branitelje saff da okrenu glavu na Cinjenicu da je Roop Ka-

nwar bila osamnaestogodiSnja djevojka, ¢ije je mentalno stanje nakon suprugove
smrti bilo jedva onakvo kakvo bi bilo potrebno za donoSenje razumnih odluka? Je

li ta bezosjeéajnost usporediva s onom radi koje je primorana na Zrtvovanje Cak i

prije nego li su je mogli sresti njezini roditelji, umjesto da je djevojci iz Deorale

pruZena pomo¢ u svladavanju depresije? Modernima koji su reagirali na satT Roop

Kanwar bilo je vrlo teS§ko postaviti ta pitanja, no to su pitanja — pitanja o sebi — s

kojima se svatko najzad mora suoditi. (Nandy 1994:146)

Isto je tako i satT kao obicaj doZivljavan kao blagoslov i kletva: pristalicama obi-
¢aja to je plemenita stvar koja omogucéuje oplemenjivanje drugih, a onima koji
ga osuduju sramota koja je ve¢ davno morala biti izbrisana. Iako je cilj eseja i
komentara otkriti Sto viSe nijansi koje razdvojena miSljenja izazivaju (vidi Hayley
1994), tesko je utvrditi koji je od kutova gledanja — ako je uoce ikoji — prihvatljiv
ili ispravan (Hawley 1994:6). Razumljivo, rasprave oko te teme redovito su Ze-
stoke i osjetljive, no znanstvenici se pokuSavaju sloZiti oko toga da kontroverzu
treba uciniti razumnom te da se, isto tako, neslaganja ne moraju ispravljati ili
uSutkavati.

Ono S§to je bitno jest da sat7 i bavljenje njime prouzrokuje moralni odaziv
(Hawley 1994:6). Citatelj se pita kako bi on postupio u zadanoj situaciji, bi li
dopustio obicaj i postavlja si sli¢na pitanja, no vrlo brzo dolazi do zakljucka da —
iako se zagovara upravo takvo miSljenje — nema ispravnoga odgovora. Ipak, teSko
je osporiti ¢injenicu da ideja o saff mnoge ljude suo€ava s etiCkim imperativom.
Upravo je odrazavanje te hitnosti bitno u istraZivanju i bavljenju tom tematikom,
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s ¢ime se, po mome misljenju, slaZu i neki spomenuti autori (vidi Nandy 1994:145
i Hawley 1994:6).

Narasimhan, s druge strane, navodi i neke suvremene primjere udovistva, tj.
razgovore s udovicama koje, naravno, nisu ucinile saf7. Jedan od najmucnijih,
kako kaZe, Cula je od Zene koju su od saff odgovorila njezina djeca. Ta je Zena
upucdivala na ¢injenicu da je saf7 jednostavno laksi izlaz, a da je upravo suocavanje
sa Zivotom i onime $to donosi buduénost prava hrabrost. No, napominje, iako se
veli¢a hrabrost Zena koje se Zrtvuju, nigdje se ne priznaje hrabrost onih koje se
svjesno odluce suociti s problemima (Narasimhan 1992:41).

U daljnjem razgovoru pokazuje nam da i u danasnjem svijetu Cak i educirane
osobe (u njezinu primjeru su to djelatnici u banci) iskosa gledaju na udovice. lako
ih pozivaju u svoj dom, to se ne dogada kad je rije¢ o religioznom dogadaju. Cak
i obican simbol poput bindija*® prelazi emocionalne granice povezane s idejom
sretnoga braka (Narasimhan 1992:41). Pritom, citiraju¢i spomenutu Zenu, dolazi
do sirovog, ali istinitog zakljucka da je “jedino Zena, ¢ije je tijelo zakonski i seksu-
alno vlasniStvo muskarca, cijenjena u [njihovu] drustvu” (Narasimhan 1992:42).

Zene su smatrane teretom drustva, a jo§ §iri spektar potla¢ivanja bili su ubijanje
Zenske djece, ugovaranje djecjih brakova, miraz kao naknada za Zenidbu i, krajnja
manifestacija, saff (Narasimhan 1992:45).

Cak se i u predgovoru odredbe za zakonsko ukidanje obiaja navodi da sart
nigdje nije propisan kao zapovjedna duznost; dapace, bolje je ostaviti trag Cistim i
povucenim Zivotom udovice.?” Neki logi¢no rjesenje vide i u redovnickom Zivotu*
pa se pitaju zasto bi se udovica Zeljela ubiti kad Ziveéi kao redovnica i nesebi¢no
sluZec¢i druStvu, moze dozivjeti duhovno blazenstvo (Narasimhan 1992:45).

Nakon detaljnijeg bavljenja tematikom saf7 nije teSko zakljuciti da se misljenja
koja su se razilazila i dijalozi koji su se prije odvijali ne razlikuju previse od onih
koji se vode i danas. PoloZaje Bengalaca i Britanaca zauzeli su i njihove uloge
preuzeli Indijci i tzv. zapadnjaci (Hawley 1994:5). Cinjenica da je upravo Roop
Kanwar bila sar7 koja je podigla toliko praSine (te na neki nacin ¢ak postala slavna
osoba) mozda lezi upravo u snazi reakcije javnosti. Inac¢e bi mozda prosla do-
slovno neprimijeéeno poput niza drugih sat7 koji su se u povremenim razmacima
pojavljivali u regiji Sekhawatt u Rajasthanu (Hawley 1994:20).

Ipak, ovaj i sli¢ni primjeri ofigledno su iznimno bitni, a Oldenburg svojim
argumentima pridonosi vaZnosti i statusu saf7 kad kaZe da je to najkontroverzniji
socijalni problem u indijskoj historiografiji (vidi Hawley 1994:23). Historiografi-
ja, razumljivo, nije jedini ukljuCeni problem, nego ga prate moderne rasprave oko

2 Bindi (od sanskrtskoga a‘@ tj. bindu) je (Cesto crvena) tocka, koju na Celo ucrtavaju udane
hinduisticke Zene (Narasimhan 1992:41).

¥ Citat Swamija Harshanande (Narasimhan 1992:45).

% Do otprilike 300. godine prije Krista postojala je alternativa sart u obliku redovnic¢koga Zivota,
pribjegavanja niyogi ili takozvanom bracnom pomo¢niku te ponovnoj udaji (Narasimhan 1992:43).
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satt daleko izvan problematike povijesne tocnosti, pa i pitanja etike i identiteta,
s kojima se danas — jednako kao i prije stotinu godina — teSko suociti. MoZe se,
dakle, zakljuciti da se, osim komentiranjem obicaja i komentiranjem kontroverze
koja se kovitla oko njega, na satT baca novo svjetlo. Autori se nadaju da ¢e i
svraanjem pozornosti na vazne osobine suvremene rasprave — ¢ak i ako se pritom
podigne dodatna prasina — utvrditi prisutnost i utjecaj toga obicaja u dana$njemu
svijetu (Hawley 1994:23).

Deseci tisu¢a Zena umiru u Indiji svake godine, no postaju statistika. Ubojstva
Zenske djece nisu sprijeCena ni zabranom otkrivanja spola djeteta jer bezobzirni
lijeCnici i na tome zgréu bogatstvo. U drustvu u kojemu se vlast rijetko upliée, to
je “zacCarani krug nasilja i potlacenosti — od rodenja do smrti — a Zene sdme, Cini se,
pomazu ovjekovjeciti taj obicaj u ime religije i tradicije” (Sen 2001:51).

Prve reakcije nakon slu¢aja Roop Kanwar otvorile su vrata brojnim politickim
raspravama koje su se odvijale iducega desetljeca, a i poslije. Raspravljalo se o
mnogim pitanjima koja utjeCu na Zivot Zena u Indiji, fokusirajuci se na okrutnost
feudalnoga sustava koji i dalje opstaje u “najvecoj svjetskoj demokraciji”’, kako se
Indijci, poduprti ostatkom svjetskih medija, Cesto opisuju (Sen 2001:x).

Cilj, dakle, bavljenja ovom i sli¢nim temama nije optuziti jednu ili drugu stra-
nu, nego izdvojiti znacajne historiografske tvrdnje obiju strana da se na povrsinu
iznesu istine, ironije, suprotnosti i paradoksi. Bez takva je pristupa nemogude
ispripovijedati istinsku ostavstinu kolonijalizma i socijalne reforme 19. stoljeca
(Mani 1998:196). Golem broj rasprava i radova koji se ticu sat7 ¢ak je, ponekad i
neopravdano, zasjenio druge probleme s kojima se Indija suocava, kao na primjer
opCeniti status Zend i udovica, obrazovanje, rane brakove, ucinke prelaska na
druge religije i slicno (Viswanathan 2003:39).

Samo u Indiji postoji oko 40 milijuna udovica, utvrdeno je na prvoj meduna-
rodnoj konferenciji o udovicama (BBC News 2002). Upravo se tom prigodom
pokusSalo uputiti na patnju Zena koje su Cesto iskljucene iz drustva i marginalizira-
ne. One su u Indiji jednostavno nevidljiva zajednica, a stanje udovistva ne smatra
se prirodnim stadijem Zivota Zene, nego odstupanjem. Prihvaéa se smrt, ali ne i
udovistvo. Upravo se zato pokuSava naglasiti patnja udovica te sacuvati njihovo
dostojanstvo i osnovna prava kad izgube supruge.’!

Pojedini spominju Deoralu, selo u kojem je spaljena Roop Kanwar, ali u po-
sve drugome svjetlu. Danas reformirano selo i njegovi stanovnici pokusavaju s
imena skinuti stigmu sat7 gradeci Skole i obrazujuéi seljanine i tako Sireéi njihove
poglede na svijet (Andhra News 2007). Drugi pak ¢lanci upuéuju na promjene u
indijskome drustvu, spominjuéi Zene koje su postale aktivne politi¢arke u pokusa-
ju da vrate i odrZe prava Zena u podruc¢jima u kojima su ta prava naizgled odavno
zaboravljena (Outlook India 1998).

*! ViSe o udovicama u Indiji u: McGivering 2002.

114



Nar. umjet. 48/2, 2011, str. 95-118, M. Mrvelj, Sati: Poveznica izmedu tradicionalne...

Od nezavisnosti Indije 1947. godine zabiljezeno je tek 26 sasT u Rajasthanu,
od kojih je sedam prijavljeno u regiji Sekhawati, gdje obitava veé¢inom rajputska
zajednica. Pretpostavlja se da je upravo sastav stanovniStva razlogom cescega
broja slucajeva na tom podrucju (Boloji 2007). U vecini se takvih mjesta podiZu
hramovi, a pGje i dalje nastoje provesti obicaj. Obnavljanjima zabrane sat7 (The
Times of India 2001) indijski se Vrhovni sud nada da ¢e ga sprijeciti. Ukidanje
novcane i ostale pomo¢i podru¢jima u kojima se taj obicaj potiCe i prakticira jos je
jedan od nacina kojim se drzava bori protiv obi¢aja satf (BBC News 2002).

Proslost, sadasnjost i buduénost saft

Satt je iznimno duboko ukorijenjen u indijskome drustvu, a stupanj obrazovanja,
patrijarhalno drustvo i viSestoljetna indoktrinacija samo su neki od ¢imbenika koji
omoguéuju daljnje odrZavanje te tradicije. Cak je i Mahatma Gandhi, jedna od
najznamenitijih osoba u indijskoj povijesti, rekao da je temelj za sat7 u prazno-
vjerju, neznanju i slijepom egoizmu muskarca (vidi Narasimhan 1992:57), nanovo
pokazujuéi jednosmjernost obicaja.

Unato¢ Cinjenici da se je satT posljednjih desetljea bio predmetom brojnih i
Zu€nih rasprava medu brojnim znanstvenicima razli¢itih polja, koli¢ina informa-
cija koju o njemu mozemo naci u danasnje je doba ipak nedostatna. Veéina potjece
iz mahom britanskih novinskih agencija, a vijesti iz Indije — ako uopée uspiju naci
put do nas — nedovoljne su i Cesto pristrane. Osim toga, sadrzaj takvih novinskih
¢lanaka naginje senzacionalistickom pristupu, ostavljajuci u srediStu zanimanja
obiteljske razmirice, vremenske okolnosti obi¢aja ili neki drugi, kulturoloski ne-
koristan materijal. Isto tako, veéina se podataka u pronadenim ¢lancima ponavlja,
Sto dodatno otezava objektivnu sliku.

Naravno, stvaranje takve slike nadasve je teSko — ako ne i nemogucée. Indijci
se ¢vrsto drZe svoje tradicije dok zapadnjaci nikako ne uspijevaju shvatiti koncept
takvih uvjerenja. Nama predalek, a njima preblizak, saf7 kao obicaj i ideologija
stoji negdje na sredini. Unato¢ filozofskim raspravama, pravnim rjeSenjima,
socioloS$kim analizama i religijskim doktrinama, i dalje je duboko ukorijenjen u
indijskome drustvu.

Protivljenje obicaju sa#f shvaleno je kao borba protiv Citave hinduisticke
ideologije, a rasprava o njemu pretvorena je u sukob tradicije i suvremenosti.
Krajem 20. stolje¢a u Indiji se pokuSavala utvrditi razlika izmedu tradicije i obica-
ja te ugroZavanja prava pojedinaca kad je pitanje utjecaja zapadnjacke ideologije
zamijenjeno pitanjem o kriti¢nosti prema vlastitoj tradiciji i kulturi. Vjerojatno
zbog toga posljednji pronadeni ¢lanci pokazuju da se Indijci uvelike bore protiv
prakticiranja sas7. Nedavni slucaj spreavanja SezdesetogodiSnjakinje da napravi
satT (The Times of India 2009) ulijeva nadu indijskoj javnosti da je napokon iza$la
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na kraj sa zloglasnim obicajem i pobijedila u borbi protiv njega. lako postoji nada
da sarT jednostavno zastarijeva, postoji i strah da ¢e biti nanovo oZivljen zbog ko-
mercijalnih razloga. No uz 250 hramova diljem Indije posveéenih satf (a za neke
se od njih smatra da su stari i do 700 godina, navodno koliko i sim obicaj), Indijci
se nadaju da se nesretni slucajevi slicni onomu Roop Kanwar nece ponavljati.
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SATI: A LINK BETWEEN TRADITIONAL AND
CONTEMPORARY INDIA

SUMMARY

This paper is a somewhat abbreviated version of my degree paper written under the mentorship of
Prof. Tomo Vinséak at the Department of Ethnology and Cultural Anthropology of the Faculty of
the Humanities and Social Sciences in Zagreb. That paper was the outcome of interest developed
during my travel in India and focused on the issue of the cremation of widows on the Subcontinent
throughout history, and even today. The paper deals with explanation of the inception and features
of the phenomenon itself, a historical review, similarities with other culturological phenomena, and
theoretical questions and diverse ways of viewing the thematics and issues through times past and
in the present day.
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