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Duhovno iscjeliteljstvo kao religijski fenomen u radu se tretira kao
predmet kulturoloske analize. Na temelju modificirane i nadopunjene
Maussove podjele elemenata koji konstituiraju magiju, daje se analiza
iscjeliteljskog obreda jedne pentekostalne zajednice, te interpretacija
smisla i biti duhovnog iscjeliteljstva.

Fenomen iscjeliteljstva

Tema ovoga rada je duhovno iscjeliteljsvo. Sam termin se u literaturi upotrebljava
dosta elasti®no. Prema Olaviju Risinenu, on pokriva razne vrste tehnika koje se
zasnivaju bilo na psihi¢koj sili, bilo na asistenciji nadljudskih bica. Oblici variraju od
iscjeljivanja molitvom do razliitih medijalnih tehnika. Progiren, obuhvatit ¢e &ak i
mentalno iscjeljivanje u kojem iscjelitelj prenosi vlastitu energiju na pacijenta (Résénen,
1983: 68).

Na temelju analize duhovno-iscjeliteljskog obreda u kr¥¢anskoj vjerskoj zajednici
Radosna vijest (a taj materijal, kako ¢emo ne$to kasnije vidjeti, zapravo nadilazi
okvire same te zajednice), pokusat ¢u dati uZe odredenje tom pojmu. U njega ¢e svakako
morati biti ukljueni svi slu¢ajevi u kojima tretman pacijenta podrazumijeva postojanje
sistema predodZbi i simbola religioznog karaktera. PredodZbe i simbolika obradeni u
ovom radu jesu religijske prirode; oni proizlaze iz kr¥canske religije. Medutim, da
bismo u nekom sludaju ustanovili da je rije¢ o duhovnom iscjeliteljstvu, simboliCki
sistem i svjetonazor koji su u upotrebi ne moraju proizlaziti iz neke institucionalne
religije. Definicija duhovnog iscjeliteljstva prema kojoj ¢emo se kretati obuhvatit ée
npr. i u juZnoslavenskoj tradicijskoj kulturi dobro poznatu praksu istjerivanja uroka (vidi
Dordevié, 1985). PredodZbe o postojanju uroka kao entiteta koji uzrokuju bolest,
tumacenje njihova karaktera, radnje i simboli koji su u upotrebi pri zadtiti i otklanjanju
uroka, svakako se mogu nazvati religioznim. MoZda najreprezentativniji primjer
predstavlja 3amanizam sa svojom iscjeliteljskom osebujno¥¢u, na §to éemo se jo¥
vratiti. Premda izvorno $amanizam nalazimo u ruralnim, neurbanim sredinama, postoji
misljenje da se pojave poput evandeoskog iscjeliteljstva u modernim, industrijskim
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drudtvima, mogu po svojoj socijalnoj ulozi i psiholofkim mehanizmima na koje se
oslanjaju, dovesti u izravnu vezu sa $amanizamom (Haviland, 1987: 318).

Postojanje duhovnog iscjeliteljstva u Zagrebu moguce je promatrati i u Sirem
kontekstu, kao dio jedne kulturolodke tendencije doba u kojem Zivimo. Za tu se
tendenciju moZe reci da je, zbog razumljivih kulturno-historijskih, ekonomskih i drugih
uvjetovanosti prisutnija ili ¢ak karakteristi®na za razvijeni zapad, a granica joj se
prelama, kao i tolike do sada, negdje preko teritorija nekadanje Jugoslavije 1.

Zeitgeist na koji aludiram jest ¢injenica da proteklo desetljeée (a u zapadnim
zemljama i duZe) svjedodi o sve veem znacaju i mjestu koje u svijesti i nalinu Zivota
ljudi zauzimaju tzv. alternativni pristupi Zivotu. Oni svojom teorijskom i praktitnom
raznovrsno$éu variraju od nadina ishrane (makrobiotika, vegetarijanstvo, lijeenje
gladovanjem itd.), preko radiestezijskih konzullacija u svezi razmje3taja namje$taja u
kuci, lociranja najzdravijeg mjesta za spavanje i dijagnosticiranja bolesti pomocu viska
(¢ak do profesionalizacije radiestezista), novih tendencija u nofenju nakita (blagotvorni
utjecaj odredenih metala i kristala), do ve¢ dobro poznatih bioencrgetskih , hiroprakti¢kih
i drugih tretmana te vrste. U itavoj skali Lih tzv. alternativnih pristupa i metoda, svoje
mjesto zasluZuju svakako i religiozni fenomeni iscjeljivanja. Ne poku$avam ovime
ustvrditi neku organsku vezu izmedu navedenih pojava i religioznog iscjeliteljstva (u
ovom slu¢aju kr¥¢anskog), iako bi se i s tog aspekta imalo $10 reci. Ono $to je za sada
bitno, jest prepoznati zajednicki nazivnik ovom kulturoloskom toku, a to je naglaeni
porast interesa javnosti za onim $to bismo mogli nazvati "zaboravljenim znanjima",
"drevnom mudro¥cu Zivljenja", starim tckstovima raznih civilizacija, okultnim znanjima,
misticizmom uopce. To se vrlo evidentno odraZava u masovnim medijima (na hrvatskom
trZiftu pojavilo se nekoliko ¢asopisa za grani¢na podrudja znanosti sa $tokavskog
govornog podru¢ja: zagrebatke "Misterije” i "Epicentar” koji se ubrzo ugasio, beogradske
"Tajne", "Trece oko", "Svetlost duha”, sarajevska "Arka"; tv-emisije s tom tematikom),
javnim predavanjima raznih zajednica (od onih zapadnog tipa poput Rozenkrojcera ili
Nove Akropole, do onih isto¢njatke aspiracije poput Medunarodnog dru$tva za
svjesnost Krisne, Centra za transcendentalnu meditaciju ili Ananda Marge),
izdava&koj politici izdavackih kuca i privatnika (knjige, rije€nici i priru¢nici o mitologiji
i religiji starih kultura, ezoteriji, misticizmu). U Zagrebu su osnovana i druftva
indikativnih naziva: Hrvatsko akademsko drustvo istraZzivata grani¢nih podruéja
znanosti, DruStvo za cjelovit razvoj Covjeka, Dru§tvo za unapredenje
kvalitete Zivota .

Iz ideoloske konfrontacije komunizma i religije proizafao je i karakteristini
poslijeratni odnos nacg drustva prema religiji i njczinoj fenomenologiji. Iscjeliteljski
aspekt religijske prakse nije u takvim okolnostima imao prostora za ve¢u popularizaciju.
Medutim, ekspanzija idcje Novog doba (Ciji je sastavni dio i ve¢ spomenuta alternativa)
koincidirala je u nas s mijenom politi¢kih, a potom i idcologkih prilika 30 je, izmedu

1. Prisjetimo se samo razmeda koje su se kroz povijest odvijale upravo na juZnoslavenskim prostorima,
ostavljajuéi duboke kulwrne, socijalne, politicke i druge tragove: podjela Rimskog Carstva na Istofno i |
Zapadno 395., raskol kri¢anstva 1054., tu je stao prodor i udvriéivanje islama u Evropi, sporazum Churchill
- Staljin u listopadu 1944. o podjeli interesnih sfera upravo ovdje se dijelio na 50:50 (ali ne u teritorijalnom
smislu), a sve teutjecaje reflektirala je i recentna drZavno-politicka kriza.
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ostalog, imalo za posljedicu stvaranje povoljnog tla u svijesti ljudi s jedne, te
intenziviranje djelatnosti raznih zajednica, pa tako i kri¢anskih, s druge strane. K tome
treba dodati da ideja Novog doba potiva na rairenom astrolodkom vjerovanju da je
upravo ovo vrijeme u kojem se nalazimo meda u kojoj prestaje era Ribe (kojoj je
obiljeZje dalo kri¢anstvo na sebi svojstven na¢in), te da nastupa era Vodenjaka. On,
prisjetimo se samo, u Zodijaku simbolizira kolektivnu solidarnost, suradnju, bratstvo i
odricanje od materijalnih stvari, $to u ovom kontekstu implicira dolazak doba u kojem ¢e
ljudi biti okrenuti duhovnim vrijednostima i istinama, kroz spoznaju teZnje istim
apsolutnim vrijednostima prevladati vjerske, rasne, kulturoloske i druge partikularizme,
napokon doba u kojem ¢e se, kroz tako protiScen i suptiliziran ljudski medij,
Sovjedanstvo pribliZiti onoj izvornoj Zivotnoj sili, neprolaznoj, sveobuhvatnoj i
sveprisutoj, da ée ona sama moci djelovati kroz njih i svjedotiti svoje prisustvo. Takvo
shvacanje zajedni¢ko je, na ovaj ili onaj nacin, mno3tvu raznolikih skupina &iji se
interes krec¢e u Sirokom rasponu od "yoge, piramidalne mo¢i, holistickog zdravlja,
NLO-susreta, geodetskih sila, tradicijskih magijskih i parafizikalnih istraZivanja"
(Religije svijeta, 1987; 384), do eklekti¢ki usmjerenih pojedinaca i grupa kr¥canske
orijentacije. Opéenito se moZe reéi da ideja Novog doba afirmira, ili moZda toZnije,
reafirmira, neke stare vrijednosti: znanje (o &ovjeku na svim njegovim egzistencijalnim
nivoima, te prirodi svijeta $to ga okruZuje), sposobnost, progresivnost, suptilnost,
moralnost itd.

Sve to stvara jednu izuzetno pogodnu mentalnu klimu otvorenosti i znatiZelje, pri
¢emu svaka konkretna manifestacija inace apstraktnih duhovnih pretpostavki privladi
veliki broj interesenata razlilite rellglome, socijalne, kulturne i obrazovne
provenijencije. U tom svjetlu treba sagledau i djelatnost kr¥¢anske vjerske zajednice
Radosna vijest koja svoje postojanje i djelatnost zasniva na onim biblijskim
novozavjetnim tekstovima koji naglaﬁavaju svjedoansku ulogu tzv. duhovnih darova $to
ih pred javno¥¢u manifestiraju njezini apologeti. Tako viden iscjeliteljski aspekt vlastite
religijske prakse zatijeva i poku3aj da se ona prezentlra izvan uskih okvira zajednice.

Duhovno iscjeliteljstvo u kr¥¢anstvu niti je novija pojava, niti je ograni¢eno na samo
neku od konfesija unutar toga tijela, niti je po svojim manifestacionim oblicima
jednoliko. Poku3aj povijesnog pregleda bio bi rad za scbe, no ovdje je dovoljno reci da
iscjeliteljstvo u kr¥¢anstvu staro koliko i kr¥¢anstvo samo (Stovie, ¢ini se da je u
samim potecima bilo jedan od naglafenijih aspekata), a da na prijelazu devetnaestog u
dvadeseto stoljece nastankom novih evandeoskih struja dobiva svoj novi zamah.
Formalni raspon religiozne kurativne medicine (dakako u fleksibilnom poimanju smisla
te rijeti) prisutne u Zagrebu i Hrvatskoj moZe se razvuci od raznih evandeoskih zajednica
(Evandeoska /bivia Pentekostalna/ crkva, Univerzalni Zivot) "koje izvode svoje
iscjeliteljske obrede kao dio svojih religijskih sluzbi" (Santino, 1985: 155) u raznim
oblicima, preko grupnih molitvi za ozdravljenje i sl. i kr¥canske meditacije, do
hodota%¢a na sveta mjesta.

Da bi se unijelo nedto vide jasnofe po ovom pitanju, potrebno je dati izvjesno
pojasnjenje formalno-organizacijske prirode. Premda ne predstavlja najvaZniju stavku u
sluzbi Radosne vijesti , molitva za ozdravljenje, ili drugatije refeno, iscjeliteljski aspekt
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religijske prakse (pored ostalih tzv. duhovnih darova $to ih apostol Pavle u vi$e navrata
nabraja u svojim poslanicama?) jest u odredenom smislu differentia specifica po kojoj
se ona razlikuje od onih crkvi koje takvu praksu sluZbeno ne priznaju, S druge pak
strane, ta differentia specifica nije nedto svojstveno samo Radosnoj vijesti niti po
teololkim postavkama, niti po praktiénim manifestacijama. Naprotiv, Radosna vijest
samo je dio vece cjeline koja se naziva Pentekostalnim pokretom, pa bi prema tome i
ona sama bila jedna od mnogih (u Zagrebu &etiri) pentekostalnih crkava. Pentekostalni
pokret krece u svoj obnoviteljski pohod potetkom ovog stoljeca®, i tokom proteklih
devedeset godina, a u posljednja dva desetljeca paralelno sa srodnim karizmatskim
pokretom izvr8it ¢e snaZan utjecaj i naéi jaku podriku u svim ostalim kr¥¢anskim
crkvama, kako u klasi¢nim protestantskim crkvama, tako i u Rimskoj Crkvi, a navodno
i u Pravoslavnoj.

Temeljna postavka na kojoj se bazira ta nova struja unutar kr¥¢anstva, jest onaj
novozavjetni izvjeStaj u Djelima apostolskim koji govori o dogadajima koji su se zbili
medu apostolima na blagdan Pentekostes. Tada su, prema izvjedtaju, apostoli bili kr¥teni
Svetim Duhom 3to se, izmedu ostalog, manifestiralo govorenjem na nepoznatim
jezicima (glosolalija), a nadalje i sposobno¥¢u iscjcljivanja bolesnih. Vijera u
univerzalnost tog dogadaja, odnosno mogucnost i sposobnost da se on reaktualizira i
ostvari tu i sada snagom vlastitog religioznog iskustva, predstavlja osnovu pentekostalne
i karizmatske obnove. Prema tome i sve praktiéne manifestacije u djelatmosti takvih
zajednica koje proizlaze iz ovih postavki u svojoj su biti sli¥ne i srodne, ako ne i
istovjetne.

Pristup istraZivanju

Radosna vijest je mala zajednica (pedesetak &lanova) i postoji vife od deset godina. Na
liniji ekumenistitkog duha i karizmatskog zajedniCkog nazivnika postoji suradnja s
drugim zajednicama karizmatskog usmjerenja, kao $to je npr. Medunarodno
zajedniStvo poslovnih ljudi cjelovitog evandelja (Full gospel business men's
fellowship international). Jedan od aspekata takve suradnje, ovdje relevantan, jest
gostovanje onih ljudi iz drugih zajednica koji su se pokazali osobito uspjednim na
podrucju manifestiranja iscjeliteljskog dara, kao i evangelizacije uopce. U takvim se
prilikama nastoji dogadaj javno oglasiti i privu¢i interesente, pa je tako prilikom
gostovanja dr. Mahesha Shavde iz SAD-a od 5. do 8. lipnja 1990. u dvorani hotela
Panorama u Zagrebu zbog velikog interesa iznajmljena mala dvorana Doma sportova
(slika br. 1). Medutim, osim prilikom ovakvih gostovanja, kao §to je veé reteno,
molitve za ozdravljenje odvijaju se i u okviru redovitih religijskih sluZbi.

Na ovome mjestu promatrani ¢e fenomen biti tretiran kulturoloki, iako se njegova
viSeslojnost time ne iscrpljuje; sociolo¥ki, psiholodki, pa i medicinski aspekti time bi
tek mogli biti otvoreni. U takvom pristupu seansu duhovnog iscjeliteljstva vidim kao
kulturni &in pri kojemu se upotrebom drustveno (na nivou grupe ili Sire drudtvene

2. Vidi: 1Kor 12,8-11 i 12,28-31; Rim 12,6; Ef 4,11.

3. "Pentekostalci smatraju 1aj sat, 19 sati uveder na Silvestrovo 1900., jednim od kljuénih datuma svoje
povijesti. Oni isti®u da je prvi put od ranih dana Crkve, traZeno krdtenje Svetim Duhom, u oZekivanju da
govorenje jezicima bude prvi dokaz.” (Noorbergen, 1974: 13).
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zajednice) relevantnih i od pojedinaca verificiranih kulturolokih obrazaca, na specifitan
natin i pod odredenim uvjetima sprovodi socijalno- sakralna regulaci ja fizi¢ke, psihitke
ili duhovne egzistencije pojedinca. Pri tome ne treba gubiti iz vida da je rije¢ o
tradicijskom sistemu lije¢enja rukopolaganjem i zaklinjanjem, koji se ovdje nalazi u
specifitnom religijskom kontekstu,

Podjela elemenata magije na izvrioca, predodZbe i &inove, koju je Marcel Mauss iznio
u svojoj "Skici za opcu teoriju magije" (Mauss, 1982; 71) bit ¢e upotrijebljena kao
okosnica za analizu iscjeliteljskog obreda. Da bi bili obuhvaceni svi elementi koji u
njemu sudjeluju, ovakvu podjelu nadopunio sam jo¥ jednim pojmom, a to su recipijent.
Za skupljanje podataka koristio sam se metodom izravnog promatranja i razgovora,
Podatke sam prikupljao u razdoblju od proljeca 1990. do proljeca 1991. u raznim
prilikama: povremenim prisustvovanjem na tjednim bogosluZjima, osobnim kontaktima
sa ¢lanovima zajednice, a nadasve je informativan i ilustrativan bio spomenuti seminar
dr. Mahesha Shavde. Prilikom izno3enja podataka nastojat ¢u dati model situacije,
obzirom da obred zna varirati u nekim svojim elementima ovisno o prilici kojom se
izvodi, okolnostima i sl. Napokon, Zelio bih ukazati na eventualni problem nedostatka
podataka koji bi se odnosili na bliZi pogled "iznutra". Kao i uvijek u osjetljivim
pitanjima vjere, nije lako o intimnim pitanjima, za pojedinca svetim, raspravljati na
profan natin. On o svome iskustvu, naime, niti nema potrebu govoriti na natin koji bi
ga bilo kako doveo u pitanje.

ISCJELITELJSKI OBRED

1. Iscjelitelj

Poslije toga pozove k sebi uCenike te im dade viast da mogu izgoniti

neliste duhove i lijeliti od svake bolesti i svake slabosti.”

Lijetite bolesnike, uskrisujte mrtvace, Cistite gubavce, izgonite zle

duhove! Badava ste primili, badava i dajte.”

(Mt 10,1 i 10,8)

Osoba iscjelitelja svakako je sredi¥nja totka cjelokupnog dogadanja. Kako je redovito
rije¢ o propovjedniku, on je i teolo3ki obrazovan, mada teorijski taj preduvjet nije nuZan.
Naime, ukoliko se iscjeljivanje vr3i u sklopu redovite sluZbe, ili neke prigodne
propovjedi, nuZno je da propovjednik bude odli¢no upoznat sa biblijskim tekstovima.
Obzirom da je Cin iscjeljivanja obi¢no vrhunac propovjedi, kruna kojom se prakti¢no
svjedoCi snaga i ispravnost, te istinitost vjere, propovjednik u toku propovjedi nastoji
vjeStim kompiliranjem citata iz raznorodnih biblijskih knjiga (koja se kao "boZja rije&"
doZivljava kao cjelina i vrhunski autoritet) izgraditi i potvrditi bilo tezu odredene
propovjedi, bilo teorijske postavke doktrine same. Izuzetna elokvencija gotovo je
pravilo. Kontrola nad ritmom govora od naglaavajuce sporosti do kulminacijske
ritmi¢nosti, Cesto popracenim gestikulacijama ruku, emotivnost, angaZiranost, bitne su
odlike karakteristine propovjedi.

Pri kraju propovjedi, u toku koje je stvorena povoljna atmosfera, propovjednik e
preuzeti ulogu iscjelitelja. Pozvat ée sve one koji pate od neke bolesti, koje imaju
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poteskoca u odnosima s drugim osobama, uopce sve koji imaju teXak problem koji
zahtijeva razrje¥enje, neka pristupe.

Motze se dogoditi da propovjednik ima i svoje pomagade, ili tognije, &esto ih ima,
jednog ili vie njih. To su obi¢no laici, ali ozbiljnc osobe i iskusne u takvim
situacijama, jer ove mogu urodili iznenadenjima. O njima ¢e nelto vide rije€i biti u
poglavlju "recipijenata”. Ovdje je potrebno zadrZati se na jednom drugom aspektu, a to je
&injenica da propovjednik-iscjelitelj, iako jest onaj koji rukovodi javnim obredom i
obi¢no najkompetentniji u tim stvarima, nema ckskluzivno pravo na iscjeliteljske
sposobnosti. Premda se neki ljudi doista smatraju nadarenijima za taj posao, teorijski je
otvorena mogucnost da svatko od vjernika moZe manifestirati takve sposobnosti. Do
toga moZe doci spontano, ali takoder i svjesnim nastojanjem. U tu svrhu je spomenuti
dr. Mahesh Shavda odrZao i kra¢i seminar usmjeren na obuku vjernika u iscjeljivanju
bolesnih, "istjerivanju duhova" i sl. Neki pokazatelji ukazuju na to da vjernici doista u
svojoj privatnoj svakodnevici pokuSavaju energijom svoje molitve (ili udruZeno)
intervenirati u zdravstveno stanje svojih bolesnih prijatelja, rodaka, znanaca. "Istjerivanje
duhova" se obi¢no ne preporuéa jer, prema iskustvu, moZe do¢i do nezgodnih situacija u
kojima se neiskusna osoba ne bi znala snaci.

Iz ovakvog stanja stvari, nazire se jedna predodZba koja zapravo i omogucuje ovakvu
laicizaciju religijske prakse. Rije¢ je o tome da zapravo postoje dva nivoa
operacionalizacije pri &inu iscjcljivanja:

a) Na vidljivom nivou to je djelatnost iscjelitelja (propovjednika ili laika);

b) Na nevidljivom nivou, a posredstvom iscjelitelja kao medija djeluje sam Sveti Duh
vlagcu Isusa Krista. On je taj koji iscjeljuje, on je izvor blagoivornog djelovanja, on je
sila reanimacije. Stoga je jasno da na takvo $to nitko nema monopol i da je svatko
potencijalno u moguénosti da sveprisutnost Svctoga Duha, a s blagoslovom Isusa
Krista, operacionalizira u Zcljenom pravcu. Ta se, pak, mogucnost temelji na veé
spomenutom dogadaju u Djelima apostolskim, pri é&cmu sc on smatra samo prvim
takvim svjedoanstvom kojega je Isus za Zivota univerzalno obecao svojim svjedocima u
buducim pokoljcnjima.

U skladu s gore navedenim, spol ne predstavlja nikakvu formalnu diskriminativnu
prepreku za uspjcdnost u takvoj djelatnosti. Evandcoski je imperativ osobni odnos
Zovjeka s Bogom, te u toj ncposrednoj vezi nema razloga zbog koje Zena ne bi mogla
biti jednako uspjeSan "kanal" kao i muskarac. Razlog zbog kojeg se to ipak u praksi
dedce né dogada vjerojatno je viSe socijalne prirode, odnosno proizlazi iz uvrijeZenosti
tradicionalno pasivnog poloZaja §to ga Zene imaju u kr3canskoj hijerarhiji, kao uostalom
i u drugim velikim religijama. A &ini se da se kvalitete snaZne sugestibilnosti, Evrstine i
autoritativnosti, tako nuZne i bitne u situacijama koje ovdje razmatramo, jo§ uvijek
dosta te$ko pripisuju Zenama.

Obavljanje samog &ina, u skladu s jcdnostavno$cu evandeoskih zajednica inae u
pitanjima bogosluZja, ne zahtijeva nikakve pomoc¢ne rekvizite. Propovjednik-iscjelitelj
nosi obi¢no gradansko odijclo, a sluZi se jedino vlastitim rukama, a ponekad niti njima.

Prema tome, za uspje¥nost u iscjeljivanju nije potrebno neko nesvakida3nje znanje.
Smatra se da je presudno biti blagoslovljen tim darom kao 3to je bitan i unutra3nji
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osjecaj za pozvanost, te snazna determinacija. Prema vlastitim izjavama prakti®ara, niti
oni sami &esto ne znaju §to bi rekli ili udinili u nekoj situaciji, te odluku i djelovanje
prepustaju nadnaravnom autoritetu.

Osobe koje se pokaZu osobito uspjesnim u iscjeliteljskoj praksi, &estd putuju
svijetom manifestirajuci svoju darovitost. Treba, dakle, imati u vidu da su oni u tim
slu¢ajevima uvijek stranci u okolini u kojoj djeluju, bilo jezikom, bilo &ak i rasno. Ta
Cinjenica sigurno nije psiholo3ki zanemariva kada se razmatra uspjeh $to ga polutuju
karizmatici Sirom svijcta, a sasvim izvjesno baca svjetlost na uspjeh $to ga je u Zagrebu
imao dr. Mahesh Shavda (Indijac koji propovijeda na engleskom). U tom smislu
indikativan je onaj citat iz Evandelja po Marku, koje govori o Isusovoj slaboj
djelotvornosti u vlastitu zavi¢aju:

“Isus im rece: ‘Prorok je bez Casti jedino u svom zaviaju, kod svoje rodbine
i u svojoj kuci.’ I nije mogao ondje uciniti nikakva &uda, osim §to izlijeti nekoliko
bolesnika stavijajuci na njih ruke. I fudio se njihovoj nevjeri.”

(Mk 6,3-6)

I tu se, kod pitanja vjere, povjerenja, doti¢emo svijeta predodZbi koje leZe u pozadini i
temelju same prakse.

2. Predodibe

"Nadalje vam kaZem: ako dvojica od vas na zemliji jednodulno zamole $to mu
drago, dat ¢e im Otac moj nebeski. Jer gdje su dvojica ili trojica sabrana radi mene,
tu sam ja medu njima.”

(Mt 18,19-20)

Kao $§to je ve¢ redeno, sugestibilna i inspirativna propovijed bitan je preduvjet
uspjelnosti iscjeliteljskog ¢ina. Medutim, da bi mogla ostaviti nekakvoga, ili bolje
re¢eno Zeljenoga traga u slufaoca-potencijalnog recipijenta, ona podrazumijeva izvjesne
pretpostavke doktrinarne prirode. Potrebno je da recipijent bude upoznat s osnovnim
kosturom kr¥¢anskog mitolo$kog obrasca (kao $to to uglavnom veé jest), koji se na ovaj
ili onaj nacin (u toku propovijedi, spontanim glasnim molitvama vjemika, pjevanjem
pjesama) obnavlja u toku bogosluZja. Time se postavlja mitska kulisa zbivanja. Takvo
razjadnjcnje je nuZno, jer iz milske koncepcije svijeta, prirode i odnosa koji viadaju u
svijetu, a i §ire (jer rije¢ je o kozmitkom antagonizmu Dobra i Zla), proizlaze i
dijagnoze koje se stavljaju pred ljude, na osnovi njih iznalaze se rje§enja, a nadalje i
konkretni postupci koji bi trebali prakti€no operacionalizirati mitske postavke.

U svojim osnovnim crlama, relevantnim za objaSnjenje iscjeliteljske prakse u okviru
kr3¢anskoga mita, mit se kreée u rasponu od tri kljuéne totke:

a) Prvobitni (isto&ni) grijeh

Njegove posljedice nadilaze njegove pociniteljc, te se proleZu na cjelokupno
ovjedanstvo. Covjek je svojim padom doveo sebe u mogucnost da bude izvrgnut
djelovanju zlih sila u svemiru. Kao najodiglednija posljedica javlja se Covjekova
smrtnost, a shodno tome i bolest.

b) Isusovo rodenje kao Bogofovijeka i njegova iskupitcljska smrt
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Grijeh ovjetanstva jest &in jednosmjernog raskida bliske zajednice s Bogom. Taj
grijeh je tako teZak i fundamentalan da niti jedna Zrtva nije dovoljno velika, niti dovoljno
moéna da premosti napravljeni jaz. Bog sam je jedini dostatni zalog, jedino on,
otjelovljujuci i Zrtvujuéi sebe samoga, moZe svojom iskupiteljskom krvlju ponijeti i
oprati grijehe Covjedanstva. Taj, u povijesti ¢ovjeanstva centralni i prijelomni &in, zbio
se u osobi Isusa Krista.

¢) Cin osobnog obracenia i prihva¢anija Isusove Zrve

Stvar je osobne odluke svakog &ovjeka da li ¢e odluiti, kako se to esto ponavlja,
"primiti Isusa u svoj Zivot" ili ne. Cinom prihvacanja Eovjek, zapravo, daj e Bogu do
znanja da je spreman povinovati se i dozvoliti njegovoj nevidljivoj, sveprisutnoj i
iscjeljujuéoj sili da djeluje. Iskupiteljska Isusova Zrtva toliko je mo¢na da prihvatiti je
znati zapravo biti osloboden tereta vlastitie gre¥nosti, time i posljedica koje iz nje
proizlaze (u krajnjoj instanci to ¢e znaditi primitak vjenoga Zivoia, a ne svrietak u
paklu), a nadasve zaStitu od utjecaja Zla.

To je, dakle, mitski kontekst, kozmitka dimenzija onoga 3to se doista dogada na
zemaljskom planu. Covjekovo iskonsko stanje je zdravo, &isto, bezgre$no. U takvom
stanju, stanju pune Zivotnosti i bliskosti s Tvorcem, nema mjesta za infiltraciju bilo
kakve negacije Zivota u ljudsko bice. No svojim neposluhom i padom, Covjek otvara
vrata sili Zla, izvoru negativiteta. Tu leZi uzrok ljudskim patnjama.

Na vi¥e mjesta u evandeljima navode se opisi Isusovog obratuna s "necistim silama®:

"Kada stize na drugu obalu u gadarski kraj, dodoSe mu u susret dva opsjednuta,
Sto su izi¥li iz grobova. Oni bijehu tako bijestni da nitko nije mogao proi onim
putem. 1, najedamput, povikase: ‘Sto hoées od nas Sine BoZji? Jesi li doSao ovamo
da nas mudi§ prije vremena?’ Nedaleko od njih paslo je veliko krdo svinja. Zli
duhovi zamole Isusa: ‘Ako nas istjera$, posalji nas u krdo svinja!’ ‘Idite’, ree im."”

(Mt 8,28-32)

Premda se, prema iskustvima prakti¢ara, u najekstremnijim primjerima iskazuju
najotiglednije, zle sile imaju svoje prste i u mnogim drugim ljudskim nevoljama.
Nazivaju se nefistim, zlim duhovima, demonima, a svoj izvor i vodsivo imaju u
utjelovljenju zla u svemiru, palom andelu Sotoni. Tako postoje demoni raznih
kompetencija: demoni samoubojstva, poZude, gluhoée, sljepoce, ovisnosti o drogi,
alkoholu itd. Nagin na koji duhovi dolaze i nastanjuju se u nekom bicu te¥ko je utvrditi,
ali se smatra da svaka traumati¢na situacija predsiavija potencijalna vrata za ulazak.
Prema izjavi dr. Shavde, mogude je &ak da se demon nastani u djetetu jo§ u utrobi majke,
ukoliko je ono neZeljeno: tada se, na primjer, radi o demonu odbacCenosti. Bavljenje
okultizmom, istofnim meditativnim tehnikama, kontaktiranje s vratarama, spiritizam,
prema doktrini, gotovo da predstavljaju poziv nedistim silama da se upletu u Zivot
aktera. Zivotne situacije koje u tom smislu predstavljaju opasnost za ovjeka izuzetno su
brojne, a mo¢ pojedinca da im se odupre ili ih svlada, minimalna je ili nikakva. Jedini
izlaz je u predavanju i zazivanju Isusa. No ¢ini se da ¢ak niti tada Eovjek ne moZe biti
dovoljno oprezan, jer dr. Shavda navodi primjer trojice pastora iz Clevelanda, koji su
takoder podlegli duhovima.
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S jedne strane stoji, dakle, mitska struktura koju je nuZno prihvatiti ukoliko se Zeli
imati aktivnog ufe¥¢a u samom obredu. Tu su nadalje konzekventne doktrinarne
postavke koje iz mita proiziaze. Napokon, tu su i ve¢ spominjane predodzbe koje se
odnose na same praktiCare iscjeljivanja: vjera u to da je ovlastenje koje je Isus dao
apostolima univerzalno. U tom smislu indikativan je trenutak u kome dr. Shavda traZi od
prisutnih vjernika da za njim tri puta glasno ponove re¢enicu: "Djela koja je Isus &inio i
ja cu Ciniti!" Uza sve to, vjedtiji ¢e propovjednik u viSe navrata sna¥no sugerirati,
zatvorenih ogiju trenutnu prisutnost i djelotvornost Svetog Duha, $to, ovisno o stupnju
zanosa moZe u prisutnih izazvati raznolike manifestacije, o Cemu nefto viSe u poglavlju
o recipijentima.

Na kraju treba spomenuti jo§ jednu prakti¢nu implikaciju karizmatskog doZivljaja teze
o sveprisutnosti Svetog Duha i svevlasti Isusa Krista. Evandeoske zajednice, ba§ zbog
spomenutog poosobljenja ¢ovjckovog odnosa s Bogom, nemaju onoga kulta crkvene
arhitekture kakvog poznajemo u katoli¢koj i pravoslavnoj vjeri. U njihovoj praksi
mjesto na kojemu se tjedno okupljaju vjernici na bogosluZju, viSe ima socijalnu
funkciju odrZzavanja medusobnih kontakata, uzajamne inspiracije i zajednitkog slavljenja,
a manje svrhu ispunjenja svoje vjernicke duZnosti ili odnosa prema Bogu. To je moguce
i stoga $to su te zajednice obi¢no male, pa im za tu svrhu, kao u slu¢aju Radosne vijesti
moZe posluZiti obi¢na obiteljska kuca nesto prilagodenih prostorija. No ako to brojnost
¢lanova zahtijeva, i bilo koji pogodni javni objekt posluZit ce svrsi, pa je tako Radosna
vijest svoja tjedna bogosluZja odrZavala dosta dugo i u dvorani hotela Panorama. A kako
smo vidjeli, kada je posebna namjena to nalagala, ni Dom sporiova nije bio toliko
profan da ne bi mogao odigrati ulogu boZjega hrama. Jer pojam sakralnog ne vezuje se
uz mjesto, ili osobu, veé uz unutra¥nji doZivljaj, stanje duha kojim se potvrduje osobna
karizma, dar koji ponovo ukljutuje pojedinca u zajednicu. Zajednica, pak, sa svoje strane
ima vrhunski zna¢aj u osiguravanju uvjeta koji omogucuju da do toga uopce dode. Male
zajednice po svom karakteru imaju veée predispozicije da generiraju izvjesnu socijalnu
stabilnost. Kako i sami za sebe kaZu u Radosnoj vijesti, to je "zajednica ljudi koji
zajedno Stuju Boga, brinu se za medusobne potrebe materijalne i duhovne prirode, te
doZivljenu BoZju ljubav dijele s drugima”. U takvim okolnostima redovita je praksa da se
psihitka energija Citave zajednice mobilizira npr. u svrhu davanja blagoslova svojim
pojedinim ¢lanovima u raznim prilikama: od blagoslivljanja novorodenog ¢lana (obzirom
da ga se ne moZe krsliti), do blagoslivljanja onih ¢lanova koji odlaze na neki put ili onih
koji to jednostavno sami zatraZe. A ova solidarnost osobito se osjeca u situacijama
bolesti i ozdravljivanja. Prema tome, cfekt Zive socijalizacije individualnih Zivotnih
situacija, a nadasve kolektivan karakter mitskih predodZbi, imaju psiholodki bitnu ulogu
u odredenju intenziteta religioznog doZivljaja pojedinca.

3. Cinovi

Kada vidje Isus da sve vise naroda prilazi, zaprijeti nelistom duhu i refe mu:
‘Nijemi i gluhi dufe, ja ti zapovijedam, izidi iz njega i vife se ne vraéaj u nj.’ On
zavile, silno sirese djelaka te izide iz nje".

(Mk 9,25-26)
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Brojni opisi Isusovih iscjeliteljskih zahvata u evandeljima predstavljaju uzor koji se
nastoji reproducirati. Kao i u sluaju Isusove djelatnosti, tako su i ovdje &inovi pri
iscjeljivanju u svojoj pojavnosti vrlo jednostavni. Ukoliko je rije¢ o redovitoj sluzbi,
jednostavnost molitvi za ozdravljenje je maksimalna, medutim, nesto sloZenije oblike
poprima pri gostovanjima karizmaltika drugih zajednica. Naime, najpovoljnija okolnost
koja se moZe zahtijevati kao pretpostavka za uspje$no iscjcljenje jest osobna predanost
Isusu. To se, dakako, najbolje odituje u tome da li je osoba primila kr3tenje ili nije. No
kako evandeoske zajednice pitanje kr¥tenja treliraju na njima svojstven nacin (ono mora
biti posljedica vlastite odluke, a ne mehanicki dio sakramentologije), izvjesnost o
prihvacanju Isusa treba osjetiti u sebi tu i sada, jer s¢ samo time potvrduje autenti¢nost
vjere. Stoga je na spomenutom skupu u Domu sportova dr. Shavda sa stotinjak onih
koji su izrazili spremnost i otvorenost da, bilo tck naprave prve korake u svom
vjerni¢kom Zivolu, bilo potvrde svoju dotada$nju vjeru, izvriio neku vrst grupne
inicijacije. Nakon %10 su si8li sa tribina i skupili s¢ pred pozornicom, dignutih ruku u
zrak ponavljali su za dr. Shavdom (odnosno prevodiocem) invokaciju Isusa i izjavili
svoju predanost (sl.1). Time je formalno postignut konsenzus 0 svjelonazoru, odnosno
predodZzbama koje stoje u osnovi ¢ina. Na redovitim bogosluZjima ovakvo §to nije
potrebno jer svi koji zatraZe pomoc ove vrste veé imaju vaZece kr§ienje,

Slika 1
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Recipijenti obi¢no stanu u red (ili vi$e njih) jedan pored drugog. Propovjednik-
iscjelitelj ide od jednog do drugog i naj¢eScc pita za nevolju. Recipijent ukratko izloZi o
¢emu se radi. U jednostavnijem obliku ono 3to ¢e uslijediti bit ¢e molitva propovjednika
za razrije$enje nevolje dotiéne osobe, koju ¢e izreci diskretno naglas ili djelomice u sebi,
¢esto ruku poloZenih na osobu. U ovakvom slu€aju propovjednik moZe po unutra$njem
osjecaju koji se smatra relevantnim pozvati nekoga od ¢lanova zajednice da za to vrijeme
¢ini to isto.

Slika 2.

U osebujnijoj varijanti obreda, iscjelitclj ¢e redovito poloZiti ruke na recipijenta  na
razli¢ite nadine, &esto jednu na glavu,drugom drZeéi ga za ruku (s1.2). Kako se smatra da
u tom trenutku iscjelitelj posreduje izlijevanju Svetoga Duha na osobu, takve geste
popracene su kratkim re¢enicama: "Sad Gospode. Sad, u ime Isusa Krista. Jo§ BoZe.
Potvrdi rije& Isusa. Hvala ti Isuse." No ako to njegova osobna procjena naloZi, iscjelitelj
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e se obratiti izravno duhu koji je uzrok nevolje i zapovijediti mu da izide. Tu nema
puno razgovora, jer kako se smatra, demoni su prepredeni i poku$at ¢e voditi duge
razgovore kako bi zaveli, a s njima treba samo jedno - istjerati ih van. A ako demoni
nekad i pitaju kamo da idu, $to se navodno zna dogoditi, trcba im reéi: "Idite tamo kamo
vas Isus alje."

Prema tome, jedina sredstva koja iscjelitelj koristi jesu boZanski autoritet i osobna
karizma. Trebalo bi jo§ samo pri ovom opisu onoga 3to iscjelitelj &ini reéi §to on,
ukoliko mu unutra$nji glas ne naloZi, nece u¢initi. Nede poloZiti svoje ruke na okultiste,
Stovaoce kulta Sotone i sli¢ne. Taj stav temelji se na citatu iz Prve poslanice Timoteju
5,22 koji kaZe:"Ni na koga brzo ne polaZi ruku! Ne budi dionikom tudih grijeha! Sam
sebe éuvaj Cistal”

4. Recipijenti

“...Djetak ostane kao mrtav, tako da su mnogi govorili: ‘Umro je." Ali ga Isus

uhvati za ruku te ga podigne, i on ostade stojeci."
(Mk 9,26-27)

Za izvje$taj s potpunijim podacima o recipijentima (spol, dob,profesionalni,
obrazovni , religiozni profil i dr.) bilo bi potrebno provesti sistematsko istraZivanje, $to
je, obzirom na delikatnu prirodu stvari, teZe izvesti. Ovla§nom procjenom moglo bi se
reci da, 3to se spola i dobi ti¢e, nekog pravila nema. Od upucenih u Radosnoj vijesti
saznajem da u pogledu religiozne pozadine pristupaju uglavnom katolici. No iz vlastitih
kontakata znam da ve¢im skupovima prisustvuje i izvjestan broj onih koji su privugeni
na bazi onog duhovno-sinkretisti¢kog interesa o kojem je bilo rije¢i u uvodu u rad, bilo
da su ateisti ili nekonvencionalni teisti. Cini se da je &esto znatiZelja glavni motiv:
vidjeti, iskusiti, potvrditi, opovrgnuti.

Uloga recipijenata u ¢itavom zbivanju nije samo pasivna. Postoji ¢in tzv. svjedo&enja.
Bilo za vrijeme propovjedi, bilo nakon samog ¢&ina iscjeljivanja, na poziv propovjednika
ili samoinicijativno, recipijenti izlaze za govornicu, odnosno do mikrofona da bi izrekli
svoje svjedofanstvo. MoZe biti rije¢ o nekome (ko je veé prije primio iscjeljenje pa sada
govori o svom iskustvu, a moZe biti rije¢ o trenutnom iskustvu koje se odmah
objavljuje na opcu radost. Svjedodanstava ima doista najraznovrsnijih i &esto odiSu
nerealnim entuzijazmom, a veéinom se odnose na zdravsiveno stanje. Jedna je Zena
srednjih godina tako svjedotila da je bila dva puta u klini¢koj smrti, da je imala jedanaest
operacija (od artroze kukova do jetre) , a da se nakon iscjeliteljske seanse osjeca
izlije¢enom od polovice tijela na dolje; do3la je ponovo s vjerom da ée se proces
izlijeCenja dovrsiti. Mladi muskarac svjedocio je da su mu bolovi po &itavom trbuhu,
mugnine, takoder nestali nakon jedne od seansi. Zena srednjih godina ispricala je kako je
cijeli Zivot bila vezana uz katoli¢ku vjeru, i kako je u neko doba poela osjecali kako je
stalno ne3to priti¥¢e i kao neki glas koji joj suflira; ustanovljeno je kako je to bio duh
koji je simulirao Mariju ¢iji je kult $tovala, te je istoga oslobodena. Najsubjektivnija su
ona svjedogenja koja se ¢uju na licu mjesta nakon iscjeljivanja. Mlada %ena svjedogila je
da su joj viegodiSnje menstrualne tegobe sada nestale. Jedna djevojka svjedotila je
(platuci za to vrijeme a i dugo nakon toga) da je izlije¢ena od koZne bolesti od koje je

128



STUDIA ETHNOLOGICA Vol. 3 str. 117-135 Zagreb 1991. Z. ¢ia: Duhovno iscjcliteljstvo...

bolovala. Nesto opipljivijim ¢inilo se svjedotanstvo djevojke koja je izjavila kako joj je
Jedna noga bila kraca (3to je bilo evidenino iz njczina hoda i nakon iscjeljenja), a da joj
se nakon iscjeljenja nesto produZila. Cudo produljivanja ruku i nogu, ina¢e, nije strano
karizmatskim krugovima?,

Pri samom ¢inu iscjeljivanja do vidljivih reakcija dolazi ve¢inom kod %ena. Ako je
ima, uglavnom se radi o nekoj vrsti emocionalne ustreptalosti ili ganuca. Kada ih
iscjelitelj dotakne i, na primjer, nakon kraceg vremena izusti: "Sad Gospode", dio Zena je
znao klonuti unatrag. Od nckolicine skeptika koji su se podvrgli tom &inu saznao sam da
tome pridonosi i Cinjenica da ih je iscjelitelj sam lagano gurnuo unatrag. Ipak, dio Zena
ostao je leZati na podu jo¥ neko vrijeme potom, zatvorenih o&iju (s1.3). U tim wenucima

Slika 3.

do izraZaja dolazi uloga pomo¢nika, a Lo su upuceni vjcrnici. Oni se, znajudi $to se
obi¢no zbiva, rasporcduju duZ rcdova recipijenata stajuci im iza leda. Ako se osoba
zanjile ili po¢ne padali unazad, oni su tu da je prime i paZljivo poloZe na tlo. Ostaju
uglavnom pored osobe dok god ova leZi, nastojeci joj pomodi u tom osjetljivom
trenutku. To ¢ine bilo drZcéi svoje ruke ispred tijcla osobe dlanovima prema njoj (kao
3to to inafe bioenergetiCari rade), bilo drZeéi osobu za ruku, &elo ili participirajuéi u
njezinoj sreci ili suzama. Ukoliko reakcije neke osobe prijedu izvjesnu granicu
(histeri¢an pla& jedne djevojke, tjclesna egzaltacija jednog mladica) oni e je izvesti van i
pruZiti pomo¢; takve sc situacije smatraju posljedicom prisustva Svetog Duha.

4. Vidi Hunter, 1988: 195.
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Premda sam za scbe predstavlja temu za poseban rad, neka na ovome mjestu bude samo
spomenut jo¥ jedan fenomen koji s karizmom iscjeljivanja ide ruku pod ruku, a unutar
razgranate porodice kriCanskih crkava predstavlja veliki kamen spoticanja. Rije¢ je o
glosolaliji, odnosno daru govorenja tudim jezicima, govorniku nepoznatim. Do njegove
manifestacije (bez obzira o &emu se doista radi) moZe doci u raznim trenucima u toka
bogosluZja, a takoder ga prate jake emocionalne boje. Bez ulaZenja u pojedinosti
opisivanja, rekao bih samo da ga manifestiraju mnogi vjernici, da uglavnom niti sami
ne znaju kojem bi jeziku pripadale rije¢i koje izlaze na njihova usia, ali da ¢vrsto vjeruju
da ih tada Bog sam poutava najljepsim i najsladim molitvama.

INTERPRETACIJA: SMISAO ISCJELITELISKOG OBREDA

U zavrinom razmatranju najprije ¢e biti rije¢ o socijalnoj refleksiji karizmatskog
iscjeliteljstva (1), a potom o ideji kompetencije religije u pitanjima medicine (2), koje u
gitavome fenomenu smatram suStinskim,

1. Premda "shvatanje da religija pode3ava ljudsko vladanje prema jednom zamiSljenom
kosmi¢kom poretku i da slike s kosmitkog poretka projekluje na ravan ljudskog
iskustva nije novo" (Gerc, 1971: 25), vaZnost uzajamne sprege individualnog (kao
pojedina&nog iskustva) i kolektivnog (kao alternativnih kulurnih obrazaca koji na
osobite natine standardiziraju kolektivno iskustvo, rjciavajuci tako odgovore na bitna
¥ivotna pitanja) nije moguce prenaglasiti’.

"Religiozno verovanje i praksa ¢ine etos jedne grupe intclektualno prihvatljivim jer joj
ga predstavljaju kao izraze jednog natina Zivota koji je idealno prilagoden postojecem
stanju stvari opisanom u pogledu na svet, a pogled na svet ¢ine emocionalno ubedljivim
prikazujuéi ga kao sliku jednog postojcéeg stanja stvari ncobi¢no saobraznu takvom
nadinu Zivota" (ibid.: 24). Primjenimo to na konkretni slu¢aj karizmatike, a posebno s
aspekta iscjeliteljstva. Tu se kr§¢anski mit javlja kao kullurni obrazac, odnosno model u
dva svoja vida:

a) U prvom redu on predstavlja model nedega 1j. model stvarnosti. Na sebi svojstven
natin on obja3njava problem porijekla Zivota i svijela, njegova karakicra, vladajucih
odnosa, prirode i uloge Covjcka itd.

b) U drugom redu on je i model za nesfto tj. model za stvarnost 8. Kao takav on daje
rjeSenja za idealno uskladivanje natina Zivota sa postojecim poretkom.

a) Modeliranje stvarnosti na nagin mita, odnosno upotrebom sistema simbola, sluZi
odredivanju osnovnih relacija kao oslonaca, Svrstog tla u koje bi se morao moci pouzdati
pojedinac inade zbunjen &injenicom vlastitog postojanja. Upravo zbog t¢ sutinske uloge
koju imaju u Zivotu pojedinca i grupe, ti se modeli tako &esto opiru mjeni. Nadalje mit,
da bi bio operativan, mora imali tu sposobnost da ga pojedinac lako moZe dovesti u
5. Mada nas ovdje prvensiveno zanima religiozno vjerovanjc i praksa, ne treba, kada je rijed o alternativnim
kultumim obrascima, imati u vidu samo one religijske, mitolodke i druge tradicijske prirode. U nekom
poku3aju da se i obrasci sveobuhvatno sagledaju, ne bi trebalo ispustiti iz vida onaj 1o se javlja u 19. sti
dominira tokom prve polovice 20. s, a to je kult znanosii. Upravo stoga 3lo se nac¢in na koji u gore
navedenom citatu religija uljefe na ljudsko ponalanjc jednako uspjesno moZe primijeniti i na znanost,

bezrezervna viera u svemoé znanosti kao kullumi obrazac ima i svoje teorijske kriti¢are,
6. Teorijska razmatranja o modelima refega i modelima za nelto vidi u Gerc, 1971: 27-28.
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vezu sa sobom, u njemu naci svoje mjesto, prepoznati se. Kr§¢anski mit ima te
elemente. Tu Adam nije samo Adam, on je Covjck i njegov grijeh je moj grijeh. Eva
nije samo Eva, ona je Zena i njezinu kaznu, vidim, ispadta i moja druZica. Isus nije bio
samo Zidovski prorok i ucitelj, on je Bogotovjek ¢ijom je smréu otkupljen i moj vjedni
Zivot.

Koliko su ove karakteristike mita vaZne za njegovu obrednu djelotvornost, moZe se
sagledati na klasi¢nim situacijama te vrste, u $amanistickim iscjeliteljskim seansama.
Sjajan primjer i analizu donosi Caude Levi-Strauss u ¢lanku pod naslovom "Simboli¢ka
djelotvornost” (1989). On kaZe: "Nije vaZno da $amanova mitlogija ne odgovara
objektivnoj stvamostil: bolesnica u nju vjeruje i ¢lan je drutva koje u nju vjeruje.
Duhovi za3titnici i zIi duhovi, natprirodna ¢udoviSta i magijske Zivotinje pripadaju
suvislom sustavu koji utemcljuje urodeni¢ko shvacanje univerzuma. bolesnica ih
prihvaéa ili, to¢nije, ona nije nikada u njih posumnjala.” (194). Nadalje, $aman "stavlja
u njezina usta replike $to odgovaraju (mitolokoj, op. Z.C.) interpretaciji njezinog
stanja koju ona mora primili srcu..." (196). Dakle, rckonstruira se kolektivni "mit koji
bolesnik mora doZivjeti ili ponovno doZivjcti” u, svom osobnom iskustvu.

Kada je inace rije¢ o dovodenju u pitanje viadajucih idcoloskih konvencija ili kulturnih
obrazaca (prihvacenih na nivou uZc ili 8ire druSlvene zajcdnice) od strane pojedinca, treba
reéi da ono sa sobom potencijalno nosi dvostruku posljedicu. Na objektivhom nivou
sumnja ili negacija predstavljala bi herezu i ve¢ samim tim dovela do izdvojenosti iz
sustava. Na subjcktivnom nivou stvarna izdvojenost ili samo osjecaj izdvojenosti, kao i
gubitak vrijednosnih orjentira, mogu djelovati kao destabilizirajuci ¢inilac na psihu
pojedinca.

b) O prakti¢nim doktrinarnim implikacijama biblijskog mita’ s aspekta karizmatike
veé je dosta re¢eno. To je mjesto na kojem recipijent (u Sirem smislu vjernik) nakon 3to
se prepoznao u mitu preuzima svoju ulogu, ili radikalnije re¢eno, svrhu. Ja, kao dijete
Oca svoga nebeskoga moram voditi bogougodan Zivol i €initi bogougodna djela, moram
prihvatiti njegovu Zrivu, moram se o€istiti od svih nclistoca i anomalija, moram
svjedotiti svijetu. Redovite iscjeliteljske (u Sirem smislu o¢i¥¢ujuée) molitve,
povremene iscjeliteljske (u uZem smislu) scanse imaju uéinak proizvodenija ili ofuvanja
okolnosti koje pojedincu omogucuju da se integrira ili reintegrira u pozitivni tok mitske
strukture. Takvom sakralnom regulacijom njegove fizitke, pshic¢ke i duhovne
egzistencije omogucuje mu se uklapanje u drudtvenu zajednicu ili grupu, te on postaje
zdravi ud zdravog tijela boZjeg. Premda etimologija pojma "religija” ima vi3e teolo3ke
implikacije, ovdje ona dobiva i svoj socijalni smisao (lat. re-ponovno, ligo-spajam).

Da zaklju¢imo: terapeutska vrijednost mita (u ovom slu¢aju kr¥¢anskog modela
stvarnosti) olituje sc u svojstvu da se svaki konkretni slu€aj moZe inkorporirati u njega;
time svi elementi (bolcsnik, bolest, uzrok bolcsti) dobivaju svoje mjesto i razjaSnjenje u
mitu, da bi napokon bili razrjeScni obredom. U obredu "svet kakav se Zivi i svet kakav
se zamiSlja bivaju sjedinjeni dcjstvom jednog skupa simboli¢kih oblika i postaju isti
svetl” (Gerc, 1971: 38).

7. Na srodnoj se liniji nalaze i razmidljanja E. Leacha kada u jednom svom radu (1988: 132) ustanovljuje "da

, naime, postoji odnos povratna djclovanja izmedu pojedinosti evandcoskog teksta i obreda u kojima je tekst
kori§ten."
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2. Na gornje razmatranje odmah sc nadovezuje i pitanjc o kompetenciji religije u
medicini. Postojanje tzv. znanstvene misli i na njoj utemeljene znanosti, izmedu ostalih
i medicine, jest ono naspram &ega smo uopée u mogucnosti da stavimo u opoziciju
religijsku medicinu. Tendencija je znanstvene medicinske brige za zdravlje ¢ovjeka bila
da tu domenu ljudskog bivstvovanja monopolizira i stavi izvan domaSaja raznih
paraznanstvenih metoda. Tako je nastao pojam "oficijelne” odnosno "sluZbene"medicine.
"U "zapadnom svijetu' - misli se na Evropu i obje Amerike - oficijelna medicina je sebi
izborila pravo po kojemu sc samo osobe $kolovane na ustanovama za obrazovanje
zdravstvenih radnika smiju baviti dijagnostikom i lije¢enjem. NedopuStena lijeni¢ka
aktivnost osoba koje nemaju potrebne $kolske naobrazbe i stru¢ne kvalifikacije smatra se
nadrilijegni$tvom” (Inglis i West, 1986: 7), a njezini rezultati ignoriraju. U tom
kontekstu moZe se one postupke u religijskim okvirima koji pretendiraju na saniranje
zdravstvenog stanja Covjcka s bilo kojeg aspekia nazvati aliernativnom medicinom?,

Otkuda, dakle, idcja da religijsko u zdravstvenom smislu moZe biti djclotvorno? Odakle
povezivanje nefega tako neZeljcnog, profanog kao $to je bolest, sa onim najéuvanijim,
svetim? Klju¢ leZi u pojmovima kojih smo se upravo dotakli. Sveto i profano pojmovi
su kojima je Zivot i svijet homo religiosusa duboko i neraspletivo proZet, bilo da je
rijed o svjesnim ili nesvjesnim kategorijama. Eliade ide jo3 i dalje te tvrdi da su doista
nereligiozni ljudi izuzetno rijetki; u ponasanju veéinc onih koji scbe smatraju
nereligioznim lako je uotiti mentalitet religioznog nasljeda. Zato ¢emo poci od Cinjenice’
da"sveto i profano predstavljaju dva nagina bivsivovanja u svetu, dve cgzistencijalne
situacije, koje je &ovek prcuzeo tokom svoje istorije” (Eliade, 1986: 58). Usudio bih ih
se nazvati dvjema temeljnim valorizacijskim bojama kojima je Covjek kroz povijest
oslikavao svoj svijet. One su se, samostalno ili koketirajuéi jedna s drugom, provlacile
kroz umjetnost, ustrojstvo dru$tva, politiku, filozofiju, a nadasve kroz samo svoje
izvorite - religiju.

Napraviti ¢u jednu gencralizaiju na radun rcligije, a da je ncéu potkrijepiti primjerima;
za tu svrhu posluZit é¢ mi Eliadcov autoritet. Radi sc o religioznom doZivljaju porijekla
Kreacije. "Za religioznog ¢ovcka priroda nije nikada iskljuivo "prirodna’”: ona uvek
poseduje izvesnu religioznu vrednost. Ovo je razumljivo jer je Kosmos boZanska
tvorevina: iziSav iz ruku bogova, Svet ostaje prZct sakralnoéu” (ibid.: 115). Kr3¢anski
mit o stvarala¢kom ¢&inu klasi¢an je primjer. U samom potctku Bog stvara nebo i
zemlju. Iz sebe, po sebi, sobom. On, kao primordijalni izvor, kao sakralnost sama stvara
svu pojavnost. Svu neZivu prirodu i bi¢a sa dahom Zivota. Stvorivii sve, i jer sve po
njemu jest, sve je proZeto njime. Pa ipak, u praksi se susreéemo s izvjesnim
odstupanjem od ovog idealnog shvacanja. Premda je Priroda natopljena sakralno3¢u
(imajmo na umu da je sveto=moc), ipak sc za ncka poscbna mjesta smatra da su sveta u
odnosu na okolinu (hodogastili¥ta). Tu kao da jc koncentracija svetoga osobita. Iako sve
$to jest ima izvor u Svclome, ipak se izvjesni predmeti smatraju mocnijima od ostalih;
upravo koncentracija sakralnog odreduje stupanj njihove moci (relikvije). Mada u svim
ljudima tinja boZanska iskra Zivota, opet su ncki oduvijck bili svetiji od drugih (sveci).

8. U cit. dj. Inglis i West o altenativnoj medicini, u poglavlje pod nazivom "Paranomnalne terapije” uvrdteni
su karizmatsko iscjeljivanje, iscjeliteljstvo u protestaniskoj crkvi, islje€iteljska svetifta i dr.
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Njihovo prisustvo bilo je naroito blagotvorno, njihov dodir iscjeljujué, njihova djela
velika, njihova rije¢ okrepljujuca. Dakle sve je boZansko, samo je nesto boZanskije od
drugog. Cinjenica da sc svetost jednog isti¢e u odnosu na drugo, dovodi do profanacije
onog drugog. Naposlijetku slika je takva da u moru sakralne Kreacije imamo
profaniziranu prirodu-okolinu u kojoj opet prepoznajemo izvjesne koncentracije svetoga
(prilog br. 1), bilo da je rije¢ o ljudima, mjestima ili predmetima.

sakralno

sakraino

sakraliio

fan :
protano sakralno

PRILOG BR. I: Profanizacija sakralnog t sakralizacija profanog

Kult svetih mjesta, relikvija, svetaca (u kr§¢anstvu mrtvih, ali npr. u hinduizmu i
Zivih) pofiva upravo na vjcri da su oni na ncki osobit na¢in u vezi sa samim izvorom
sakralnosti. Nije predmet po sebi taj koji se Swje, ve¢ ono $to stoji "iza" njega. Ne
odlazi se u hodota3cce zato 310 je neko mjesto ovakvo ili onakvo, ovdje ili ondje, ve¢ radi
moci koju ono ima. Zato Eliade distinklivno zakljuuje (govoreéi opéenito o Stovanju

133



STUDIA ETHNOLOGICA Vol. 3 str. 117-135 Zagreb 1991. Z. Cia: Duhovno iscieliteljstvo...

Prirode) da "se ne mo¥e govoriti o 'naturizmu’ ili 'prirodnoj religiji' u smislu koji je
ovim redima dao 19. vek" (ibid.; 116), a dodao bih da se, prema tome, ne moZe niti u
naSem sludaju raditi o nekakvim preZicima te vrste u kr¢anstvu. Prije bi se moglo reci
da se radi o istoj logici na kojoj pogiva mitska misao. "Jer ono Sto religiozni Eovek
poima kroz razligite vidove 'prirodnog’ u Svetu, to je upravo 'Nadpriroda™ (ibid.).

Zapitajmo se sada §to je mjerilo vitalnosti Covjcka, njegove ispunjenosti Zivotom?
Zdravlje, u svim svojim aspektima. Ono je pokazatelj opceg Eovjckovog stanja. Ono
takoder odreduje stupanj funkcionalnosti i iskoristivosti pojedinca u okvirima zajednice.
Vidjeli smo kako se u kr¢anskome mitu tretira iskonsko stanje Covjeka, kako njegovim
padom dolazi do pojave bolesti, postupnog skracenja Zivotnoga vijeka, te smrti. Covijek
je otigledno iz prvobitnog stanja svetosti postao profana egzistencija’. I ne samo on.
Citava Priroda nije vise Rajski vrt. DoZivjevsi vlastitu desakralizaciju, postaje Dolina
suza. U Zivotu smrinih ljudi dogada se tako, da njegov zdravi normalni tok bude
poremecen. Razina %ivolnosti padne. Smanji se zalihoznost vitalne Zivotne energije, one
iste koja svoj izvor ima u vrelu Kreacije. Mitska misao iz ovakve situacije vidi logi¢an
izlaz: infuzija sakralnosti u profaniziranu stvarnost. Iz takve se pobude pije Zbuka
sastrugana sa fresaka; zato se o€i, lice i dr. umivaju vodom sa izvora na svetim
mjestima; zato se ljube relikvije; zato se u nevolji utjete posvecenim licima kao onima
koji su "bli%i" Bogu, ili onima koji su jednostavno nadahnuti. Time se, na temelju
zajednickih predodZbi kao modela stvarnosti, nastoji operacionalizirati sakralnost na
osnovi predodZbi (bilo onih eksplicitnih o kojima je bilo rijedi u opisu obreda pod
totkom 2., bilo implicitnih kao u prilogu br. 1) kao modcla za stvarnost.

Nakon ove analize prcostaje samo da se poku$a definirati pojam tako ¢esto koriSten do
sada, a koji stoji i u samom naslovu rada, pojam "duhovno iscjelitcljsivo”. Pod
duhovnim iscjeliteljstvom smatram intervenciju sakralnog autoriteta u
zdravstveno (fizi¢ko, psihi¢ko ili duhovno) stanje osobe, kojom se uz pomoé i
u okvirima simbolitkog sistema religioznog karaktera nastoji otkloniti izvjesna
anomalija toga stanja. Suvremene bioencrgeti¢arske scanse, hiropraktika, radionika,
akupunktura, homeopatija, tradicijski oblici vidarstva i sl. ne spadaju pod taj pojam.
Iako bismo i njihove prakti¢are u nekim slu¢ajevima mogli nazvati ili se ¢ak i sami
nazivaju iscjeliteljima, upravo radi odsustva simboli¢kog sistema religioznog karaktera u
&ijim bi se okvirima takva praksa kretala, ne zahvaca ih odredenica "duhovni”. Oni, pak,
esto imaju vlastite simbolitke sisteme, no to je tcma za ncki drugi rad.

9. Eliade, pi$uéi sa jednog drugog aspekta, onog religioznosti i nercligioznosti, taj pad smjefta u moderno
doba (Eliade, 1986: 164): "Na isti nadin kao $to je 'Priroda’ proizvod progresivne sekularizacije Kosmosa,
tako je i profani ¢ovjek rezultat obesveéivanja ljudske egzistencije.”
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SPIRITUAL HEALING IN THE RELIGIOUS COMMUNITY "RADOSNA VIJEST"
Summary

Amongst numerous so called alternative (in the sense of an alternative to official
medicine and science) approaches 10 human life and health, that have been established in
Zagreb during last years, christian spiritual healing has it's own place as a cultural,
social, and psychological phenomenon.

Ideological confrontation of communism and religion in the socicty of post-war
Croatia was inconvenient for the popularization of religious phenomenology. But
political and ideological changes on one side, and the expansion of the idea of "New age”
(with supporting publications and backing of media), during the last decade oppened the
way for the spiritual phenomenology.

Based at the analysis of the spiritual healing practice of a pentecostal churc "Radosna
vijest", the paper introduces a definiton of spiritual healing wide enough to cover such
practices ranging from shamanism to christianity. It is defined as an intervention of
sacred authorily into ones health condition (physical, psychical or spiritual), by the
means of religious symbolic system, in order to remove a certain anomaly of that
condition. In this regard, all those practices (like ablutions on holy places, kissing of
relics etc.) which include the urge of "profane” (ill) human existence for coming in
contact with recognized "sacred” (spiritual healer, holy placcs or objects), are scen as a
manifestation of the same mithological reasoning: infusion of sacred into a profanized
reality.

135





