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Emocije 1 identitet povezani s kultom
smrti u antickoj 1 suvremenoj Grckoj

U ¢lanku se razmatraju emocije i identitet povezani s grékim kultom smrti kako
bi se pokusale objasniti odredene suvremene politicke pojave u mediteranskom
podruéju. U tom je podrudju kult mrtvih zajednicki kulturni obrazac. Zasto je
taj kult toliko Zilav? Sto je kult smrti i kako se on oéituje? U élanku se razmatra
njegova trajna vaznost u dijelu grékoga kulturnog prostora, gdje je autorica pro-
vela nekoliko terenskih istraivanja. Kako bi se pojasnila dugotrajnost ovoga kul-
turnog obrasca, raspravlja se o karakteristicnim aspektima povezanim s kultom
smrti u grékoj tradiciji: rasprava se temelji na usporedbi svetkovina posveéenih
preminulim osobama i domaéih posmrinih obreda sa starim izvorima. Slijedom
toga daje se analiticki pregled odnosa izmedu kulta smrti posveéenog pokojniku u
anti¢kom i suvremenom drustvu, kako se ocituje kroz tuzaljke, ukope i naknadne
rituale sjecanja. Suvremeni kuéni obredi koje ljudi izvode za svoje mrtve utjecu
na sluzbene ideoloske rituale, i obrnuto, kuéni obredi odrazavaju njihovu javnu
izvedbu. Proucavanje suvremene prakse kulta, otkriva mnoge paralele sa sluzbe-
nim kultom u starini, i navodi na naéine kojima moderni rituali mogu baciti novo
syjetlo na anticke rituale i obrnuto. U ¢lanku se nastoji pokazati kako se nove ide-
ologije moraju prilagoditi starim ritualima i vjerovanjima i kako su javni i kuéni
rituali povezani. Naposljetku, sugerira se kako te slicnosti mogu predstavljati
zajednic¢ki nadin izraZavanja u Sirem kontekstu u ¢ijem je sredistu mediteransko
kulturno znadenje emocija.

Kljuéne rijec¢i: emocije, identitet, kult smrti, pogrebni obicaji, Gréka

Uvod

Prije posljednjeg rata na Balkanu, 1988., lijes Kneza Lazara noSen je na hodocasc¢u
kroz svako selo u Srbiji, pracen naricanjem i zalovanjem, $esto godina nakon njegova
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poraza na Kosovu Polju.' Na juznoj obali mediteranskoga podru¢ja kult smrti je tako-
der vazan, $to se ocituje u kontinuiranim borbama nad grobovima Abrahama, Sare,
Izaka, Rebeke, Jakova i Lee u spilji Makpeli u Hebronu (Cuffel, 2008). Najvaznija i-
jitska svetkovina nastala je obiljezavanjem smrti Huseina, prorokova unuka. Tijekom
te svetkovine od najvece je vaznosti doci na hodocasée na Huseinov grob u Karbali, u
Iraku. Saddam Hussein to nije dopustao. Njegova zabrana, medutim, nije nista novo,
buduci da je ve¢ nekoliko stoljeca ranije bilo zabranjeno hodocastiti Huseinovom gro-
bu, pa se moze postaviti pitanje pokazuje li potez Saddama Husseina nedostatak po-
vijesnog znanja: ve¢ 850. godine Kalif je smatrao politickom nuzno$c¢u sravniti Huse-
inov grob i zabraniti hodo¢as¢a u Karbalu. No, drzavna intervencija pokazala se ne-
ucinkovitom i obnovljeni je grob do danas ostao vjersko srediste za ijitske hodocasni-
ke iz cijelog svijeta. Osobito je popularno biti pokopan u svetistu, jer se tako sigurno
ulazi u Raj (Grunebauma, 1981). U susjednoj drzavi, obljetnice Homeinijeve smrti jo§
uvijek privlace goleme mase. Nakon pada Saddama Husseina, Sijitima je opet dopu-
Steno hodocastiti u Karbalu, kao $to smo mogli pratiti na televiziji 2003. godine. Kult
smrti prisutan je i u sjevernijim podrudjima: u jesen 1990. ljudi su isli u procesiji uli-
cama Lenjingrada noseci slike posljednjeg cara. Mozda su drzali njegove slike u svo-
jim domovima i Stovali ga u sovjetskim godinama? Nakon sloma komunizma, vidjeli
smo da su se razliciti vjerski obredi i dalje potajno odrzavali, kao $to su se sli¢ni ritu-
ali odrzavali i medu Greima koji Zive izvan Grcke, a kasnije 1 u Grékoj. Oni nisu bili
javni, jer su nailazili na protivljenje Crkve u Grckoj koja ih je smatrala poganskim,
no u novije vrijeme uglavnom su dopusteni.

Kult smrti, ¢ini se, ima snaznu politicku vaznost, od Balkana duz mediteranskog po-
drucja i Bliskoga istoka, ali taj obrazac nije novijeg postanja. Slicne pojave susre¢emo
kako u antickoj, tako i u suvremenoj Gre¢koj. Primjerice, glava Sv. Andrije nalazi se u
crkvi u gradu Patrasu na Peloponezu, ¢iji je on svetac zastitnik. U razdoblju izmedu
1460.11963., bila je u Rimu, kamo ju je pri bjegu iz Grcke donio Toma Paleolog. Bor-
ba oko njezina povratka, koja je trajala vise od 500 godina, slicna je borbama i ma-
nipulacijama kostima antickih junaka kao $to su Tezej (Hdt. 1,67 f.;.. Plut Thes 36,1),
Orest (Paus. 3.3,7 ) i Hektor.” Vaznost Josipovih kostiju za Izraelce sli¢na je fenomenima

! Starija verzija ovoga ¢lanka predstavljena je na 9" International conference Social Context of Death,

Dying and Disposal, Emotion and Identity in Death, Dying and Disposal, University of Durham (DDD9), ru-
jan 2009.; kraca i drugacija verzija, Greki kult smrti, suvremen i anticki. Usporedba mediteranskog i bal-
kanskog kulturnog obrasca objavljena je u Venets: The Belogradchik Journal for Local History, Cultural He-
ritage and Folk Studies 1/2 2010. Vecina je grade iz rukopisa knjige Greek Death-cult, modern and ancient.
Teme koje se propituju javljaju se i u Haland, 2004, 2008a. Nije mi namjera da ovdje raspravljam o po-
vijesnom razvoju kulta smrti u Gre¢koj, nego da usporedim suvremene i anticke gréke kultove smrti, od-
nosno slucaj strukturne povijesti ili komparativne statike (vidi takoder Kjeldstadli, 1994). Medutim, ima-
mo dovoljno dokaza za kult smrti u bizantskom medurazdoblju i kasnijim razdobljima u Gr¢koj (vidi ta-
koder Alexiou, 2002; Haland, 2007a). Za Stovanje mrtvih u Srbiji, vidi na primjer Pavicevi¢, 2008, 2009
(takoder i za nedavni kult Milo$evi¢a). Zanimljiv primjer iz sovjetske ere vidi u Morinis, 1992: 4: Rusi iz
provincije koji donose svoju novorodencad na blagoslov u Lenjinov mauzolej na Crvenom trgu. Vaznost
davanja za mrtve takoder je prikazana u Gustafsson, 2009. Sli¢ni kultovi mogu se naci u Americi, Aziji i
Africi, no ovaj ¢lanak ne pokriva ta podrudja.

? 11. 24,793; Dowden, 1989: 51-53. Denzey, 2007 nudi zanimljive usporedbe kada dokumentira preselje-
nje ostataka Stovanih svetih Zena iz svetog prostora koji su osnovale Zene u prostor koji nadziru crkveni
sluzbenici, odnosno iz rimskih katakombi u nadzemne bazilike s relikvijama.
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Lazarova lijesa i relikvijara nosenih u procesijama u modernoj Grckoj. Druga je pa-
ralela Epitaphios (plastenica) koja se vida u svakoj pravoslavnoj crkvi, a nosi se u pro-
cesiji na svaki Veliki petka i ponekad se uranja u more sto sli¢i godisnjoj pogrebnoj
procesiji s posmrtnom posteljom Adonisa u staroj Grckoj i Egiptu (Theoc. 1d. 15,132-
142). Hoce li detaljniji pregled suvremenog grckog kulta smrti u usporedbi s njegovim
antickim parom, razjasniti suvremene politicke pojave u mediteranskom podrudju?

Kako bi se istrazio taj problem, ¢lanak ispituje emocije i identitet $to su povezani s gr¢-
kim kultom smrti. Kult mrtvih predstavlja zajednicki kulturni obrazac na tom podruc-
ju, od Portugala na zapadu do Irana na istoku. Takoder se ocituje u balkanskim ze-
mljama i Rusiji. Zasto je taj kult toliko Zilav? Sto je kult smrti i kako se ocituje? Nada-
lje ¢e se raspravljati i o njegovoj trajnoj vaznosti u gréckome kulturnom prostoru, gdje
sam provodila terenska istrazivanja od pocetka 1980-ih godina.’ Da bismo razjasni-
li ustrajnost ovoga kulturnog obrasca, a nadajuci se da ¢e se pokazati da ove sli¢nosti
otkrivaju zajednicki nacin izrazavanja u Sirem kontekstu, bit ¢e rijeci o karakteristic-
nim aspektima povezanim s kultom smrti u grckoj tradiciji: usporedit ¢e se svetkovi-
ne posvecene preminulim osobama i domaci posmrtni obredi, sa onima u anti¢kim
izvorima. Na temelju njih, daje se analiticki pregled odnosa izmedu kulta smrti po-
sve¢enog pokojnikovim posrednicima u antickom i suvremenom drustvu, koji se oci-
tuju u ritualu zalovanja, tugovanja, bdijenja, postupanja s mrtvim tijelom, u pogreb-
noj povorci, pokopu, a zatim i u ritualima sje¢anja na pokojnika kada mu se prinose
darovi. Usporedbom se, dakle, pokusava prikazati kako suvremeni rituali bacaju novo
svjetlo na anticke rituale, i obrnuto. Opcenito, pocinjem s opazanjima suvremenih po-
smrtnih rituala, te prelazim na anticku gradu. Da bi se izbjegla nepotrebna ponavlja-
nja, ponekad se bavim antickikm paralelama u vezi s modernom gradom, i obrnuto.

Kult smrti

U gr¢kom kulturnom okruzenju, kult smrti kombinira kult mrtvih ¢lanova obitelji 1
“velikana”, preko posvetnih darova i obavljanja molitve na njihovim grobovima. I kult
nedavno preminulih osoba i nekadasnjih junaka (Hes. Op 654f;... Paus 1.36,3) ili ju-
nakinja (F. Paus. 1.43,4, 8.35,8), svjedoce o kultu smrti. Taj fenomen susrecemo kako
u antickom, tako i u suvremenom grckom drustvu. Kult smrti svetaca i svetica ocitu-
je se u antickom kultu junaka, u suvremenom kultu svetosti u kr$¢anskim podruc-
jima, u turskom Mevlani i svecima (marabouts) u Sjevernoj Africi, §to sugerira da se
on temelji na dubokim uvjerenjima ili dugotrajnom mentalitetu na Mediteranu.* Kult

?0d 1983, u vie sam navrata obavljala terenski rad na Mediteranu, uglavnom u Gré¢koj, gdje sam od
1990 istrazivala i vjerske svetkovine. Sestomjese¢ni terenski rad proveden je 1987. o vierskim svetkovina-
ma u Italiji usp. Hiland, 1990. Problemi i uspje$nost rada s antropoloskim komparativnim pristupima
(kao 3to je koristenje grade iz suvremen gréke civilizacije kao modela) s drustvom antike spominju se u
Haland, 2007a, usp. dalje Winkler, 1990. O nedavnoj raspravi o mediteranskim studijima kao disciplini
vidi osobito Horden i Purcella, 2000; Harris, 2005.

* Za drugi stav, vidi Brown, 1982: pog. 1; Eickelman, 1981: 10-13 razmatra marabout protiv sluzbenog
islama.
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predaka sastoji se od njihova obozavanja ili udobrovoljavanja. Obozavanje junaka ili
junakinja, odnosno kasniji kult svetaca jest obozavanje, kult ili udobrovoljavanje pre-
minulog vaznog muskarca ili Zene. Fenomen zvan kult smrti vazan je klju¢ za vec¢inu
vjerskih svetkovina u Grckoj, jer su one ¢esto godisnjice i proslave koje su posvecene
preminulim ¢uvarima drustva. Oni su posrednici izmedu ljudskih bic¢a i nadnarav-
nog, unutar hijerarhijske strukture koja konstituira politeisticko- polidemonsko drus-
tvo, na isti nac¢in kako su u drustvu funkcionirali za zivota.

Stari Grei vjerovali su da su razlic¢ite takmicarske svecanosti proizasle iz komemora-
cija posveéenih slavnim muskarcima ili Zenama. Da spomenemo jedan primjer. Svet-
kovina Parparonia u Sparti bila je posveéena bogu Zeusu, ali je takoder bila prisut-
na potreba i za junakom. Isti uzorak vidimo i kod Panathenaie posveéene Ateni, jer
je kult smrti na Agori (trgu) kao i na Akropoli bio od velike vaznosti za kult bozice.
Tradicionalni istrazivaci, na primjer Noel Robertson, usmjereni su u prvom redu na
kult posveéen zemljorodnom Erihtoniju/Erehteju ° Ipak, nekoliko junakinja, kao §to
su Pandrosos i Aglauros, takoder je vazno za svetkovinu. Sve takmicarske svecanosti
u staroj Grc¢koj imale su svoje junake buducdi da su potjecale od neke mitske smrti i
pokopa, odnosno igre o svetkovinama nastale su kao pogrebne igre posvecene juna-
cima. Rituali su ponovno ozivljavali ceremonije provedene pri pogrebu i spomenima
na preminulog junaka. Ista slika javlja se pri razmatranju panhelenskih svecanosti i
manjih lokalnih svecanosti, iako su veze jo§ nejasne. Simbolicki, grob bio je predu-
vjet za smjestanje svetkovine, a zrtve u krvi prinosene su u cast junaka na oltar koji
je bio od najvece vaznosti za kult junaka, osobe koja je Zivjela davno i koja se jo§ uvi-
jek postovala (Loraux, 1981a : 492). Ta mrtva osoba bila je stvaratelj magijskog utje-
caja. Kao i mrtve junakinje (Paus. 9.17,4-6), bila je i posrednik izmedu jos§ jacih snaga
u podzemnom svijetu, koje su bili odgovorne za plodove zemlje. Bilo je veoma vazno
ophoditi se s tim snagama za dobrobit svijeta zivih.

Buduéi da se ovaj obrazac moze naci i u suvremenim vjerskim svetkovinama posve-
¢enim mrtvim osobama, one su povezane s kultom mrtvih, i mogle bi se nazvati svet-
kovinama smrti. Cak i danas, na primjer prinose se krvne Zrtve zemlji, preko mrtvih
svetaca, sv. Konstantina i Sv. Elene, neposredno prije Zetve zitarica (Haland, 2005,
2007a, 2008a ib).

Posmrtni obredi 1 svetkovine

Posmrtni obredi su u prvom redu “rites de passage”(obredi prijelaza) (usp. Van
Gennep, 1909; Danforth, 1982), a grcki posmrtni obredi veoma se ¢esto ljudima iz
Sjeverne Europe i SAD-a , ¢ine dosta tudim, bizarnim i “egzoti¢nim”. Razlika izme-
du poznatih “mi” i egzoti¢nih “oni” sredi$nja je prepreka za postizanje suvislog razu-
mijevanja svijeta Drugih. Medutim stvarna prepreka, moze biti prevladana ako smo

> Robertson, 1992: Ch. 8. Ni on ne raspravlja o Herinim igrama u Olimpiji koje je pokrenuo Hipoda-
mej, Paus. 5.16,2-4.
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spremni sudjelovati u svijetu Drugih (usp. Danforth, 1982: 5). To se moze uciniti te-
renskim radom.

Svoja sam terenska istrazivanja provela o suvremenim vjerskim svetkovinamaima po-
sveenim preminulim osobama i na ku¢nim ritualima smrti. Medu tim svetkovina-
ma, nalazimo dvije najvaznije panhelenske svetkovine smrti. Kao vazan obred, 15. ko-
lovoza slavi se E Koimésis tés Theotokou [(Uznesenje tj. “san”] Majke BoZje), ¢iji (greki)
naziv sugerira predstavu smrti. (usp. Alexiou, 2002). Nakon smrti Djevice ili “Uzne-
senja“ slijedi njezin pokop ili "deveti dan obreda Panagia” (Djevica Marija) 23. kolo-
voza, koji odrazava posmrtne obrede i komemoraciju koja potom slijedi.. Iste pojave
susreCemo kod proslave pravoslavnog Uskrsa, posvecenog “smrti i uskrsnuéu Kristo-
vom.” Takoder, medu drevnim svetkovinama, susre¢emo dvije koje su osobito pove-
zane s kultom smrti. Prva je Adonia, posveéena bogu vegetacije Adonisu, a druga di-
onizijska Antesterija koja se odvija kada se duhovi umrlih privremeno vrac¢aju na ovaj
svijet. I nekoliko je Demetrinih sve¢anosti povezano s kultom smrti.

Grcke vjerske svetkovine najéesce su posveéene nekoj umrloj osobi, ili kao $to je to
slu¢aj u antickim svetkovinama, umrloj osobi i bogu ili bozici, ¢esto bogu ili bozici ve-
getacije. Prema tome, ove svetkovine ilustriraju vaznost narodnih vjerovanja pove-
zanih s kultom plodnosti, kultom mrtvih i iscjeljenja, za oc¢uvanje sluzbene ideologi-
je, u antickom i u suvremenom drustvu.®Tri kulta su povezana s domom ili Zenskom
sferom, Sto je vazan dio kulture na Mediteranu, gdje nalazimo diferencirane sfere i
uloge muskaraca i Zena.

Mnoge su studije posvecene ulozi zena u antickoj Grékoj. Mora se napomenuti da se,
kada govorimo o antickoj gr¢koj kulturi posveéenoj Zzenama, moramo, nazalost, oslo-
niti uglavnom na misljenja na koja nailazimo u izvorima, pisanim i vizualnim, koje
su uglavnom stvorili muskarci. Gotovo sve Zenske osobe predstavljene su onako kako
ih prikazuju autori u koristenim izvorima. To znaci da imamo samo polovicu price.
Je li moguce dopuniti ovaj nedostatak i ako jest, kako? Je li moguce nauciti nesto o
zenama kroz muske opise?

Nacin na koji anticki autori, kao $to su Heziod, Aristotel, Plutarh i kasnoanti¢ki kr-
$¢anski pisci, razmatraju Zene i njihovo ponasanje upadljivo sli¢i suvremenom gr¢-
kom i mediteranskom svjetonazoru vezanom uz cast i sram, $to odrazava konvencio-
nalne muske vrijednosti (usp. Gilmore, 1987).” Prema tim vrijednostima, rodni od-
nosi u drustvu prostorno su odvojeni, a najkarakteristi¢niji aspekt tog kodeksa ¢ini
se da je povezanost tih pojmova s rodnim ulogama, moc¢i i seksualno§¢u. Predstav-
ljajudi ideal patrijarhalne ideologije, te vrijednosti preuzimaju i terenski istrazivaci
koji su upoznati s njima preko svojih izvora, naj¢es¢e muskih. Djela tih muskih i cesto
zenskih etnografa koristilo je nekoliko znanstvenika koji su se bavili Zenom u antici,
kao 5to je Peter Walcot (1970, 1999) kojt usporeduje modernu 1 anticku gradu. Ove

® Héland, 2007a: pog. 6, 2008a takoder za sljedece.

7 Dihotomija ¢asti i sramote pitanje je kojim se bavio veci broj znanstvenika. Horden i Purcella, 2000

vrac¢aju mu se kao definiraju¢em drustvenom obiljezju. Propituje ga Herzfeld, 1992. Vidi Haland, 2007a:
pog. 2 za raspravu.
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muske vrijednosti upadljivo slice vrijednostima koje nalazimo u vecini djela zapadnih
istrazivaca koji opisuju gréke zene u antici, 1 koji opreznije pristupaju usporedbama s
modernom mediteranskom gradom, poput Sarah B. Pomeroy (1998: 9 f.). Sve anti¢-
ke izvore §to ih koristi autorica napisali su muskarci koji imaju isto motriste: svi su se
oni, kao muskarci, odlucili za isti androcentri¢ni svjetonazor vezan uz “¢ast i sramo-
tu”. Iako je S. B. Pomeroy oprezna pri komparativhom koriStenju moderne grade,
moze se ustvrditi da njezina prezentacija sugerira da se itava kultura moze svesti na
ove dvije vrijednosti. Medutim, smatram da doslovnim preuzimanjem misljenja antic-
kog autora o Zenama, §to ona ¢ini, nije moguce saznati nesto o “zenama od krvi i mesa
u antickom svijetu”, §to ona pokusava uciniti. Ona zapravo, mozda nesvjesno, usvaja
Citanje izvora muskog zapadnog etnografskog istrazivaca Mediterana svojim jedno-
stranim predstavljanjem antickih izvora muske provenijencije i njihovih vrijednosti.
Te bi izvore trebalo usporediti sa suvremenom mediteranskom stvarno$cu iz zenske
perspektive, da se vidi, moze li se izrazito negativna pristranost nijansirati ili mije-
njati. Cak i ako se grcke Zene mogu poistovjetiti s muskim ideoloskim modelom “¢a-
sti 1 sramote”, one uz to imaju svoje vrijednosti, ili pogled suprotan muskom, ovisno
o tome kako muski pogled odgovara njihovom vlastitom razmisljanju. Anticki izvori
koje su pisali muskarci, ¢esto kritiziraju “Zensko znanje”. Muski autori tekstova opisu-
ju zene koje igraju uloge razli¢ite od onih muskih, i koje reagiraju na rat i obiteljske
krize drugacije nego muskarci; anticki medicinski tekstovi uvazavaju da Zene imaju
vrlo razli¢itu biologiju i priznaju da zene imaju zdravstvenih problema koje muskar-
ci nemaju. Ono §to je ocito tesko razabrati iz antickih tekstova jest Zensko razumije-
vanje uloga koje im muskarci pripisuju, jednostavno zato $to zene dozivljavaju svijet
drugacije od muskaraca. Na temelju vrijednosti moderne grcke Zene, to razumijeva-
nje moze se nazvati poetika Zenstvenosti (usp. Dubisch, 1995: CH 10.), ¢iji je smisao po-
kazati kako biti dobra Zena, na primjer, u obavljanju obreda vezanih uz plodnost u kon-
tekstu poljoprivrede ili radanja, u koridtenju magije u lije¢enju, u skrbi oko djece, ili
u obavljanju posmrtnih obreda. Suvremene i anticke zZene imaju iste simbolicke kate-
gorije, 1 one se mogu osloniti na niz kulturnih materijala kada zive svoju Zenstvenost,
kao Sto su znacenja koja se odnose na zensko tijelo, maj¢instvo, seksualnost i za opée
aktivnosti zene u vjerskoj sferi. Medu vaznim nacinima manifestiranja “poetike Zen-
stvenosti” su “emocija i patnje”, “Zenske stvari”, “mo¢ zene u odrzavanju drustva”. U
stvarnosti, ovi se nastupi tesko ocituju u kontekstu “Casti i srama”, jer taj kod tvrdi da
su zenske uloge uglavnom vezane uz dom, “privatne” i nesluzbene, a njihov je identi-
tet manje problematic¢an, a ne zaraden ili aktivno pokazan jer one nisu umije$ane u
javne sukobe kao njihove muske polovice. Sama ideja o javnom “prikazivanju” Zena
doima se opre¢nim pravilima muske kulture o primjerenom ponasanju zena. Stvar-
nost je, medutim, vrlo razlic¢ita od muskih pustih Zelja, jer Zene “izvode” Zenstvenost,
ponekad vrlo javno, na primjer za vrijeme svetkovina i pogreba.

U anti¢kim i modernim muskim izvorima, naisla sam na dva kontradiktorna stajali-
Sta. Usporedujudi ih s nekoliko izvora o antickim Zenama i vrijednostima koje se na-
laze u zenskoj sferi danasnjeg drustva, shvatila sam da ustvari ti kontradiktorni sta-
vovi predstavljaju dva sustava vrijednsoti, jedan spojen sa Zenskom sferom, a jedan s
muskom sferom.
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Obicaji oko smrti vrlo su emocionalne naravi. Posmrtni obredi, odnosno pogreb i oso-
biti obredi povezani s posebnim komemorativnim priredbama, najteze se podnose od
svih “Zzivotnih kriza”, pa je proucavanje posmrtnih obicaja i proucavanje ljudi u zalo-
sti §to, naravno, moze biti zajednicka emocija. Emocije 1 bol posebno su vezani za Sre-
dozemlje, koje njeguje tradiciju zalovanja..”

Vazno je razumjeti mediteransko kulturno znacenje emocija koje se razlikuje od tra-
dicionalne zapadne ideoloske usredotocenosti na potiskivanje i skrivanje emocija i
patnji.” Od Platona do modernog doba, mislilo se da su Zene osjecajnije od muska-
raca, pa je i emocija opc¢enito povezana s Zzenskim naricanjem (Holst-Warhaft, 1992:
29 ff), ¢ija je namjera izazvati emocionalni odgovor kod slusatelja. U odnosu na spol,
ponasanje, emocije - geste i rituali su vazni, a ti vrlo vazni mediteranski nacini izra-
zavanja, pokazani, na primjer, u ritualima smrti, obi¢no su nepoznati osobama iz Sje-
verne Europe i SAD-a. Ipak, u mediteranskom podrudju taj “govor tijela”, tj. ritual ili
izvedbeni nac¢in komunikacije jednako je vazan kao verbalna komunikacija, a poseb-
no se odnosi na kult smrti (vidi 1 Haland, 2008).

Suvremeni kuéni obredi koje ljudi izvode za svoje mrtve odraz su javnih izvedbi. Su-
vremena praksa kulta, pokazuje mnoge paralele sa sluzbenim kultom a antici, a sli¢-
ne primjere nalazimo u rasprsenim izvorima koji govore o kuénim kultovima smrti.
Prema tome, ono $to slijedi jest predstavljanje pogreb u selu Pyrgos Dirou, Sredisnji
Mani na juznom dijelu poluotoka Mani na Peloponezu, kojem sam svjedocila u listo-
padu 1992., i njegova usporedba s antickim izvorima da bi se vidjelo kako bi oni mo-
gli pojasniti anti¢ki kult smrti usporedbom sa anti¢kim izvorima.

Zenska naricanja i muski pokopi

Ritualna naricanja pripadaju pogrebu koji je od se od svih Zivotnih prijelaza najcesce
posjecuje. Posto je smrt “stigla”, i pokojnik je opran, odjeven i “polegnut” na odar li-
cem okrenut prema istoku, Zene pocinju s ritualnim naricanjem. Naricu, njiSuci se u
ritmu, Zene iz kuce i iz najblizeg susjedstva, ¢esto profesionalne naricaljke. Magijsko
naricanje podijeljeno je u tri faze. Pjeva se na tradicionalnom bdijenju u ku¢i prije po-
kopa, u povorci i nad grobom. Nakon toga, naricanje se pjeva u pravilnim intervalima.

Naricanje predstavlja ritual koji se smatra drustvenom duznoséu u vedini sela i nari-
caljke stizu samostalno, ¢im osoba umre, bez poziva pokojnikove obitelji.

Mrtvi se pokapaju izmedu dvanaest i dvadeset i Cetiri sata nakon smrti. U Maniju po-
greb krece iz pokojnikova rodnog doma, iako je mozda tijekom cijelog svog odraslog
zivota zivio u drugom selu. Dvoriste je ispunjeno posjetiteljima. U dnevnom boravku,
preminuli srednjoskolski nastavnik Konstantinos Nik. Poilantzas, ureden pociva u li-

¥ Alexiou, 1974; Seremetakis, 1991; Holst-Warhaft, 1992; Psychogiou, 2008; Suter, 2008.

9 Zaraspravu o spolu i emocijama osobito u vezi sa smrcu vidi Hiland, 2007a: pog. 6, usp. takoder Lutz
/ Ebu-Lughod, 1990; Holst-Warhaft, 1992: pog. 1.
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jesu: odjeven je u nosnju, ruke su mu presavijene i sklopljene na prsima, sa svijecom
medu njima. Kao i u antici, pokojnik i danas dobiva kovanicu na ¢elo ili u usta. Ljudi
jos§ uvijek mogu poslati poruke svojim mrtvima preko pokojnika. Dakle, pisma, cvije-
e, voce, orasasti plodovi i biljke bacaju se na tijelo koje nosi ove darove na drugi svi-
jet. Na njegovu je zape$cu je ikona koja predstavlja Panagiu (Majka Bozja). Ovdje su
takoder zZuto-smede hodocasnicke svijece, kao darovi narikaca. Drugi darovi, rupdi-
¢i 1 novag, stavljaju se na pokojnika nakon zagrljaja i poljupca u ¢elo. Upaljene svije-
e postavljaju se oko lijesa udesno. Tuzaljke koje se pjevaju oko mrtvih “prenose” se u
istom smjeru, kao i sve ostalo $to prolazi oko tijela, poput kadionika u pravilnim raz-
macima, hrane ili pi¢a. Kada se tijelo izlaze za pokop, odje¢a mora biti bez ¢vorova, a
kaput raskop¢an. Cvorovi i gumbi predstavljaju suprotnost odvezivanju, §to je Zeljeni
ucinak smrti. Oni bdiju nad mrtvim tijelom cijelu no¢ uoci pokopa.

Trideset ¢etiri narikace sjede oko pokojnikova lijesa na ¢elu s njegovom udovicom.
Pjevajujuci o njegovom zivotu od djetinjstva do smrti, one izvode Zenski dio posmrt-
nog rituala koji traje cijelu no¢ do tri sata poslijepodne, kada bdijenje dostize svoj vr-
hunac: veliko naricanje. Tada dolaze svecenici i zapocinje muski dio ukopa. No, Zene
nisu zavr$ile ritual i nastavljaju naricati, kao da se nista ne dogada, pa svecenici mo-
raju ¢ekati u dvoristu, dok one svoj ritual ne dovrse.

Sadrzaj tuzaljke je tradicionalan, kao sto su upiti pokojniku. Naricanje moze poce-
ti s oprastanjem mrtvog od najblizih rodaka. Ono takoder moze ukljucivati prijet-
nje. Naricanje predstavlja vezu izmedu zivih i mrtvih, i moze dati drustveni komen-
tar na ostatak svijeta. Ono moze sadrzavati prosvjed protiv sluzbenog krs¢anstva i nje-
gova pogleda na nagradivanje poboznih u Zivotu poslije smrti (Caraveli, 1986: 184).
Ono se cesto bavi sudbinom. Naricanje se ¢esto prenosi generacijama, posebice s maj-
ke na kéeri. Susre¢emo mnoge izvore narodnih vjerovanja o zagrobnom zivotu. Na-
ricanje predstavlja kontinuitet pretkr§¢anskih obrazaca, buduéi da u njem prepozna-
jemo mnoge teme s antickih nadgrobnih natpisa. U njima se ¢esto napadaju drus-
tvene promjene, prosvjeduje se protiv nove religije, a obecanja o vje¢nom Zzivotu kao
nagradi za poboznost smatraju se lazima. Prosvjeduje se i protiv modernih lije¢nika.
Kao i na grobovima Dareiosa ili Agamemnona u antickom svijetu, suvremena narica-
nja mogu biti i vrsta egzorcizma ili prizivanje duhova kada se od preminulog zahtije-
va: “Gore, moja ljubav, ustani! Ustani i razgovaraj sa mnom.”"” Jedna anti¢ka paralela
jest majka koja gorko place na grobu svoje mlade kéeri koja je umrla uoci svog vjen-
Canja (AP. 7,486), kao i Sofoklova Antigona (Soph. Ant. 806-820, 860 ff., 891 - 928) te
priziva njezinu dusu.

Zene pocinju naricanjem za pokojnika, zatim oplakuju svoje vlastite mrtve, kao 7ene
u suvremenom selu Olympos na otoku Karpatosu u juznoj Grekoj za vrijeme prosla-

10 Usp. Caraveli, 1986: 181-186, osobito 184 f. i EUR. El. 678-681; Aesch. Cho. 456-461, Pers. 619 (657)
-681, 687 f. Covjeka je prerano odvela smrt pa je ostavio malo dijete. Ali sinu je odano po$tovanje, u znak
sje¢anja na njegova oca, AP. 7,659. U tuzi , pitati se moze bilo §to: Lezi li Charidas ispod vas? Ako ste mi-
slili na sina Arimmasa od Kyrene, da. Charidas, kako je to tamo dolje? Velika tama. A uskrsnuce? Laz. A
Pluton? Bajka. Onda smo zavri§ili ... Istina je $to sam rekao. Ako Zelite ¢uti ne$to ugodno, troskovi Zivota
vrlo su niski u Hadu, AP. 7,524 (pr. Peter Jay).
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ve Uskrsa (vidi dolje). Naricanje pocinje na repetitivan nacin, a zavr§ava najcesce tu-
zaljkom o stanju narikace. U sredistu price je narikaca, a ne pokojnik, kao kod po-
smrtnog obreda Kasandre u Eshila (4g. 1322-1326, 1341), koja sama sebi pjeva tuzalj-
ku na putu u smrt (4g. 1345)," dok suvremena narikaca opcenito oplakuje svoju sud-
binu, nakon $to je izgubila voljenu osobu.Tijekom naricanja, Zene se njiSu u ritmu,
udaraju se u prsa, grebu si obraze i ¢cupaju kosu. Donedavno su rezale kosu i njome
pokrivale pokojnikovo lice, kao $to se to ¢inilo tijekom Zalovanja za Patroklom u Ilija-
di (23,135 f., 151). Za one koje pjevaju, tuzaljke mogu biti preusmjeravanje unutarnje
emocionalne reakcije zena na smrt, u opipljiv, vanjski izrazaj..

Svijeca se pali kako bi umrli mogao pronaci svoj put do drugoga svijeta. Vrata i pro-
zori se zatvaraju, kako bi se sprijecilo da smrt izade iz kuce. Osoba iz kuc¢anstva zazi-
va Smrt trazeci od nje da napusti pokojnika, kako bi se sprijecila smrt jo$ jedne oso-
be u kucanstvu.

Kao i u staroj Grékoj, posmrtni obredi u suvremenom Maniju vezani su za kuéanstva,
dok su pogrebi povezani s javnoscu, koju predstavlja Crkva. Suprotnost izmedu ritu-
ala naricanja i bdijenja (klama) 1 pokopa (kédeia) mogla bi se shvatiti kao suvremena
verzija nekadasnje napetosti izmedu kulta predaka i srediSnje crkve u Maniju (Sere-
metakis, 1991). Takoder se mogu spomenuti i anticke mo¢ne obitelji s njihovim kul-
tovima protiv kojih su se borili anticki zakonodavci, kao i kasniji klasi¢ni polisi (gra-
dovi-drzave). Oni su se takoder borili protiv Zzenskog nacina izrazavanja koji je preko
posmrtnih obreda davao Zenama znatnu moc¢..

Kada se primice zavrsetak obreda naricanja u Maniju, neke od Zena uzimaju simbo-
le koji ¢e se koristiti tijekom svec¢enikova blagoslova. Potom ulaze svecenici i najblizi
muski dio pokojnikove obitelji, u prvom redu njegova dva sina koji su stigli iz Solu-
na i Atene. Kada udu u sobu, Zene ustaju, a njihovo naricanje doslovno se “presjece”.
Svecenici pocinju sluzbeni obred koji se zavrsava kada jedan od njih umoci grancicu
bosiljka u ¢asu vode i blagosilje prisutne. Ca3a vode i svijece oko lijesa mogu se uspo-
rediti s posudama (lekit) koje su se stavljale oko pokojnikova kreveta u antici, a njiho-
va je vjerojatna svrha da se prociste mrtvi i Zivi.

Nakon toga, pogrebna povorka krece iz kuce pokojnika u crkvu posveéenu Panagi-
Ji (Majka BOZJa) gdje ¢e se nastaviti pogrebni obred. U povorci, iza glazbenika ide ¢o-
VJek koji nosi vijenac srednje $kole u kojoj je pokojnik radio kao ucitelj. Drugi covjek
nosi poklopac lijesa. Zatim slijede sve¢enik i sedam muskaraca koji nose otvoren lijes,
a za njima Zena koja nosi tanjur s koljivom (kollyva), mjesavinom pSenice, oraha i voca,
Sto se obi¢no nudi mrtvima u obredima sjecanja na grobovima. Slijedi Zena koja nosi
bocu vode, rucnik, plasti¢ne case za pice, plasti¢ne Zzlice i nekoliko boca metaxe. Dru-
ga zena nosi hrpu svijeca i ikonu s prikazom Panagie. Dok se pogrebna povorka pola-
ko krece kroz selo, novi se ljudi pridruzuju zalovanju. Neki se zaustavljaju i pozdrav-

" Holst-Warhaft, 1992: 140 F raspravl]a o Cassandrinoj zalopojki. Sto se tice sljedeceg, ona (110) takoder
komentira da ¢e se ozalo$¢eni koji nije blizak mrtvima usredotociti na vlastitu osobnu patnju kako bi ste-
kao potrebnu bol.
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ljaju pokojnika. Kod kapele, na periferiji Pyrgosa, ¢eka jo$ ljudi. Povorka s lijesom 1
najuzom obitelji ulazi u crkvu i smjesta se zdesna.

Lijes se stavlja ispred ikonostasa. Dok svecenici obavljaju obred pokopa, red ljudi ulazi
u crkvu, pali svijece i ljubi ikonu na ulaznim vratima. Svijece nosene u povorci dijele
se ljudima koji ih pripaljuju jedan od drugoga kao i tijekom uskrsnje mise. No, u Pyr-
gosu svijece se ubrzo gase i prikupljaju. Zatim svecenik tamjanom kadi cijelu zajedni-
cu. Svecenikovu ritualnu propovijed slijede govori nekolicine muskaraca o pokojniku,
njegovu javnhom Zzivotu, a posebno o darovima koje je davao crkvi, prateci tako antic-
ke liturgije (leitourgiai) ili “sluzbe ljudima”. Nakon toga, sveCanost u crkvi je zavrSena.

Groblje se nalazi na kraju naselja, a okruzeno je visokim ¢empresima koji simbolizi-
raju smrt i zalost. Glazbenici ostaju vani, a zalujuéi ulaze. Jedan od praznih grobo-
va ¢eka pokojnika. Rupcic¢ se stavlja iznad njegove glave. Svecenik ga prska uljem, po
celu i nogama te s obje strane struka u obliku kriza, kako bi mu dusa i kosti postale
bijele kao snijeg. Zatim posipa zemlju na obje strane. Ljudi peru ruke vodom iz boce.
Kao u antickom svijetu, vazno je oprati ruke prije napustanja groblja. Rije¢ je o mo-
dernoj paraleli staroga straha od miasme, onecis¢enja smréu, kada je posuda s vodom
bila postavljena izvan kuée smrti, za procis¢avanje onih koji iz nje izlaze.

Ljudi u redovima stvaraju povorku koja vodi od groblja. Svi pozdravljaju najuzu po-
kojnikovu obitelj koja stoji usred povorke. Uz njih se nalazi Zena koja dijeli papirna-
te case s koljivom 1 plasti¢ne zlice. Druga Zena dijeli metaxu. Primatelj izrice Zelju da
mrtvome bude oprosteno. Dok pozdravlja obitelj, Zena poziva sve na kavu i metaxu
u kavanu (kafeneion) pored groblja. U kavani je nekoliko pijanih osoba, kao i obi¢no
u Grckoj tijekom pogreba i za vrijeme Uskrsa, i Zene promukle kao vrane nakon na-
ricanja. Kada se oprosti s uzvanicima, obitelj poziva rodake i prijatelje na riblje jelo
u pokojnikovu rodnu kucu.. Obitelj izbjegava meso tijekom sljedecih cetrdeset dana,
cekajuci veliki ritual prisjecanja.

Homer, tragedije, natpisi, pogrebni govori i autori kao Sto su Platon i Plutarh, slike
na vazama i nadgrobnim spomenicim govore nam o antickim kultovima smrti. Tada,
kao i sada, pokojniku dolikuje da bude oplakan i pokopan. Ako ritual nije proveden
u skladu s pravilima, mrtvi nece biti ispravno prihvaceni u svijetu mrtvih, a dusa ce
im lutati uokolo i ne¢e naci mira. To se dogodilo Dolonu iz Homerove Ilijade jer nije
napustio svijet zivih na odgovarajuci nacin ({l. 10).

Anticki posmrtni obicaju takoder se mogu podijeliti u dva glavna dijela: Zalovanje i
pokop. Zene igraju najznacajniju ulogu u prvom dijelu, dok muskarci imaju vodecu
ulogu u drugom."” Na pocetku imamo neposredno zalovanje, kada najuzi ¢lanovi obi-
telji cupaju kose; muskarci se bacaju na tlo i posipaju prasinom, a Zene se bacaju na
mrtve. Zatim slijedi pranje i priprema tijela za njegovo izlaganje na bdijenju. Zene su
imale vodecu ulogu u tim obredima, za kojima je slijedilo sluzbeno naricanje tijekom

12 7ene i tuzaljke: T1. 24.710-776, 19.282-302, cf. Eur. Hec. 609-619; Soph. El. 1187 f. Muskarci i pokop:
I1. 24.785-799. Vidi takoder Pl. Leg. 947b-e, 958-960, cf. Thuc. 2.34; ABL. 229,59.
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pogrebne prothesis, tj. “izlaganja tijela” ili bdijenja, koje su mogli voditi zene i muskar-
ci, dok su zavr$nu pogrebnu svecanost vodili isklju¢ivo muskarci.”

Tokom bdijenja, ¢lanice obitelji i profesionalne narikace okruzuju odar. Majka ili Zena
pocinje naricati. Na Hektorovoj prothesis, tuzaljke su izvodile dvije skupine, muski
profesionalni pjevadii zbor zena (Il. 24,719-776), iz potonjeg su takoder dolazile pro-
tagonistice zalopojki. Oslikane vaze ilustriraju polozaj ozalosé¢enih: muskarci su zde-
sna, a zene s slijeva. Oni podizu ruke iznad svojih glava. Zene se tuku po grudima i
¢upaju kosu." Te geste, uklju¢ujudi i ¢upanje kose, grebanje obraza i grudi, te trga-
nje haljina bile su uobicajene aktivnosti na ritualnom izvodenju zalopojke. Pokojnik
je takoder za putovanje na drugi svijet na dar primao kosu (/l. 23,46, 134 f., 141-154).

Kao i u suvremenom drustvu, zalovanje za mrtvima i u antici ¢esto je ukljuc¢ivalo i za-
htjeve za osvetom. To je prikazano na Agamemnonovom grobu i u suvremenom po-
drudju Mani. Uobi¢ajeno je da narikaca izrazi bol okrivljujuéi donosioca smrti i poti-
cudi tako osvetu ili ciklus osobne odmazde buduéi da je odanost obitelji ja¢a od lojal-
nosti prema drzavi."” Naricanje djeluje i kao oslobadanje od tuge. Njegova je funkcija
dvojaka, ona ¢asti i upokoji preminuloga, izrazavajuci nekoliko suprotsavljenih emocija.

Trajanje obrednog zalovanja prije pogreba razlikovalo se prema statusu pokojnika.
Pogrebna ceremonija ukljucuje ekphora ili “nosenje” tijela kroz gradske ulice, eventu-
alno kremiranje tijela, rituale na grobu i pokop kostiju ili tijela, odnosno pokop. Pre-
ma Solonovim zakonima, pogrebna povorka trebala je krenuti prije zore tre¢eg dana
od smrti (Plut. Sol. 12,4 F., 21,4 £). U skladu s ranijim propisima, Platon je zahtijevao
da se povorka krece u tidini, tj. bez naricanja ili prekomjernih emocija (Pl. Leg .947b-
e, 958 ff, usp Resp. 398...). Neozenjeni muskarci trebaju biti na celu povorke, a Zene ih
trebaju slijediti. Ponavljanje zakona kao i drugi izvori tijekom anti¢koga, pretkrs¢an-
skog razdoblja, (SIG * 1218) otkrivaju neuspjesnost arhai¢nih zakona i Platonovih zelja."

Grobnice 1 darovi

Grobovi i darovi vazni su ¢imbenici kulta smrti. Oblik 1 ukras grobnice darovi su ko-
jima zivi daruju mrtve. U antickoj i suvremenoj Grckoj, darovi posveceni na grobo-
vima govore o vjerovanjima o zivotu nakon smrti, dopunjujuci tako natpise. U antic-

13 Sourvinou-Inwood, 1983: 87, cf. I1. 24.793-796. Zenska 7alost, 24.710 ff., 19.282 ff., Od. 8.523-530. Mus-
ka, I=1. 18.722 ff., 22.408

* Moderne narikace mogu takoder ¢upati kosu i tuéi se po grudima. U predklasi¢noj Grckoj, tj. u doba
Homera, naricali su i muskarci i Zene, ali Zivot mrtvog, iznosile su Zene. Kasnije promjene ocituju se vise
u stavu prema Zalovanju mrtvih, a pokazuje ih zakonodavstvo koje pri tome ogranicava udovice., vidi i
dolje.

15 Cf. Aesch. Cho. 324-339, 886; Seremetakis, 1991: 28 f., 127-129, 144—157 za Mani. Vidi i Holst-War-
haft, 1992: pog. 3 za politiku osvete u tuzaljkama Manija.

'® U kr3canskoj eri Crkva je, a ne drZzava, ta koja pokusava kontrolirati posmrtne obrede, posebno Zalo-
pojke zena, vidi Holst-Warhaft, 1992: pog. 6. Vidi i dolje.
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koj Grekoj, susrecemo standardiziranog kurosa (mladic€) ili oslikane vaze. Osim hrane
i ljevanice, grobni darovi mogu se sastojati od uvojaka kose, vrpci, vijenaca, cvijeca i
keramickih posudica. Danas na grobovima susrecemo fotografije i darove kao §to su
kutija cigareta, bomboni ili igracke, ovisno o dobi i ukusu. Prigode za darivanje, spo-
men-slavlja posvecena pokojniku, ulaze u nadgrobne natpise koji govore o postignu-
¢ima mrtvih tijekom njihova Zivota, kao $to je pobjeda u antickom svijetu (AP. 7,724)
ili polozeni ispiti na sveuciliStu u danasnjem Areopolisu u Mani. Aikaterina G. Tabo-
ulari, koja je umrla kada je imala 75 godina, dobila je svoje naocale i sat u maloj nisi
na grobnici koja sadrzi i ikone i tri crvena cvijeta.

Obredi komemoracije koji se izvode za umrle, prigode su za darivanje, a nakon uko-
pa neki se obredi moraju se obaviti i na grobu, u kombinaciji s posvetom vise materi-
jalnih darova (Haland, 2004: 577 f.).

Svakog subotnjeg jutra, Zene iskazuju “poetiku Zenstvenosti” ¢isteci i peruci grobni-
ce, prije nego $to ¢e na njih poredati svoje darove hrane, ¢ime odrzavaju drustvene
odnose sa svojim mrtvima. Ta se tema ¢esto pojavljuje u naricanju i ukazuje da su ta
dva obreda usko povezana.

Danas, sluzbeno razdoblje zalosti obi¢no traje tri godine. Obredi komemoracijeobavlja-
ju se na treci, deveti i etrdeseti dan nakon ukopa. Preminuli je takoder ¢as¢en svakih
Sest mjeseci tijekom tri godine, a obljetnica je osobito vazna. Manijci koji Zive u Ateni
vracaju se u svoje rodno selo zbog dva dogadaja: branja maslina i posmrtnih obreda.
Tijekom tri godine, po isteku kojih se kosti pokojnika ekshumiraju, Zena Konstanti-
nosa Nik. Poilantzasa posjetit ¢e njegov grob svakog dana, tugovati i brinuti za svo-
ga pokojnog supruga. Prvih ¢etrdeset dana, koji su posveceni zalosti i osami, ona pali
uljanicu pred muzevljevom slikom u svojoj kudi. Zatim tu sliku donosi na groblje kada
nadgrobnu plo¢u posvecuju muski potomci u svecanosti na ¢etrdeseti dan. Na taj dan,
mole se da zemlja prihvati pokojnika. U tom razdoblju, ona nosi crnu zalobnu odjecu.
Iako obredom cetrdesetog dana zavrsava prvo razdoblje zalovanja i odvojenosti, ona
moze nastaviti nositi crnu odjecu do kraja svog Zivota. Dakle, zensko je tijelo znaca-
jan izvor drustvene simbolike: ono igra vaznu ulogu u “poetici Zenstvenosti”, zato $to
tijela imaju drustvene znacajke koje se mogu koristiti u javnim nastupima. U Gr¢koj,
zensko tijelo i stvara i predstavlja obitelj i drustvene odnose u razli¢itim kontekstima.
Nosenjem crne zalobne odjece kada umre ¢lan obitelji, Zene postaju vrlo vidljivi sim-
boli zalosti, te time i odnosa srodstva izmedu pokojnika i zivih. Vaznost Zenske crni-
ne iskazuje se u antickim tradicionalnim izvorima kod Homera kad Tetida odjeva za-
lobnu odjecu za svog mrtvog sina (Il. 24,93 f.), §to je kritizirao Plutarh (Mor. 608f4)."

Tijekom razdoblja u kojem je pokojnik pokopan, za nj se mole posebne molitve. Pret-
postavlja se da ¢e molitve Zivih pomoci da se pokojniku oproste svi grijesi kako bi us-
pio sti¢i do svoga konacnog cilja, raja. Na obljetnicu, u kuéi i na grobu ostavlja se voda
i vino kako bi pokojnikova zedna dusa mogla do¢i ugasiti zed.

'7 Posebno je Seremetakis, 1991 teoretizirao o prirodi i zna¢enju odjec¢e u modernome grékom kontekstu.
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Devet dana prije prve spomen-godisnjice pokojnika Panagiotisa Bidalésa, njegov otac
lijept najavu na uli¢nim svjetiljkama u selu Tinos na otoku Tinosu Egejskom. Sveca-
nost pocinje liturgijom u crkvi posveéenoj svecu zastitniku obitelji, Sv. Gioannésu. Na-
kon toga, dijeli se sirtari (koljivo), uz koiji je tijekom liturgije stavljena fotogratija pokoj-
nika. Posjetitelji se pocaste kolac¢ima, kavom 1 metaxom. Fotografija se obi¢no nala-
zi na njegovom grobu, te se vraca tamo nakon svec¢anosti zajedno s vijencem koji mu
je posvetila njegova majka.

Odnosi izmedu kultova smrti koji se u narodu izvode u kuénom okruzju i sluzbenih
svecanosti, jasno se pokazuju u ,, Devetnici Majci Bozjoj“ (Panagia) $to se obiljezava
23. kolovoza svake godine, tj. devet dana nakon smrti Majke Bozje ili Uznesenja 15.
kolovoza.

Osim obreda spomena koji se odvijaju unutar obiteljskog kruga, postoje i kolektivne
godisnje svecanosti posveéene mrtvima. Posebni dani posveéeni su mrtvima, kao na
anticke Antesterije. Danas su ove svetkovine prozvane psychosabbata (tj. psychosabba-
to, pstha = dusa, sabbato = subota), odnosno Dusni dani. Obiljezavaju se krajem zime
i proljeca, odnosno tijekom klijanja Zzita, kada buja cvijece i zeleno zito, a takoder i u
vrijeme Zetve..

Smatra se da se duSe mrtvih oslobadaju tijekom prvog tjedna karnevala. One luta-
ju medu zivima dok ne budu primorane vratiti se u svoje prebivaliSte na dan Velike
Gospe ili tijekom Pedesetnice." Dvije zavrine subote tijekom karnevala, i prva subo-
ta u korizmi zovu se psychosabbata, “dusne subote”. Dusni dani takoder se slave u subo-
tu Pedesetnice (Rousalia) i u subotu nakon Duhova. Duge povorke u crninu odjevenih
zena krecu prema groblju s posudama hrane, osobito koljiva. Jela se stavljaju na gro-
bove kao prinos mrtvima. Rodbina pali svijece i tamjanom kadi obiteljski grob. Hra-
nu je blagoslovio svecenik. Nakon toga, hrana se pronosi okolo i jede, tako da dusa-
ma mrtvih moze biti oprosteno. Nesto od hrane ostavlja se na grobovima kao dar."”
Neki vjeruju da se duse mrtvih oslobadaju Zrtvovanjem kokosje krvi na grobovima.
U antickim Zrtvovanjima Zivotinja, Zrtva je bila usmréena tako da krv istece u zemlju
i upokoji duse mrtvih. To je takoder zrtva podzemlju uz molitvu za bogatu Zetvu, a
moze se usporediti sa Zrtvom kojom je Odisej do§ao u dodir s prorokom Tiresijom u
podzemlju, Hadu (OD. 11). Prema Homeru, osoba postaje vidovita u trenutku smr-
ti, te se hrani krvlju iz zemaljskog svijeta kako bi mogla odgovoriti na pitanja Zivucih.
Danas, krvna Zrtva zZivotinja pored stabla osigurava kontinuitet biljnog zivota, kao $to
je uobicajeno u selu Agia Elené (usp. gore).

' Takoder se mislilo da oni lutaju medu Zivima od klijanja zrna do Zetve. Tijekom anti¢ke gréke svetko-
vine za mrtve Antesterija vjerovalo se da posjecuju svoje bivie domove i lutaju medu zivima tijekom tri
dana u vrijeme proljetnog klijanja, Haland 2005: 209-220, 228 f., vidi i dolje.

' Koljivo je ekvivalent panspermiji koju su preci nudili pri sijanju, klijanju i zetvi da bi se osigurao bu-
duci urod.
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Uobicajeno, kosti pokojnika ekshumiraju se tri godine nakon smrti i stavljaju u kostur-
nice.** Nakon ekshumacije Zivu¢i su duzni odrzavati samo kolektivne svecanosti po-
sve¢ene mrtvima. No, mrtvi se uglavnom c¢aste na obljetnicu njihove smrti, te nakon
ekshumacije i drugog pokopa.

Anticka Zrtvovanja i obredi sjec¢anja

Bilo da su pokapani ili kremirani, mrtvi su se u anticko doba sahranjivali zajedno s
darovima i zrtvama. Kao i danas, pokapani su sa svojim omiljenim stvarima, uklju-
Cujudiiogledala, strugalice, igracke i druge osobne stvari. Anticki pogrebi ukljuciva-
li su razlicite darove i obrede: uvojke kose, ljevanice, krvne zrtve, tuzaljke, pohvalni-
ce i pjevanje. Pokojnici su primali darove kao imetak koji bi pristajao njihovom sta-
tusu u Zivotu. Bilo je i destruktivnih Zrtvovanja (OD. 11,31), motiviranih bespomo¢-
nim bijesom koji prati tugu, ali i raznim drugim razlozima, kao kod darova za mrtve
koji su odgovarali onima posve¢enima drugim podzemnim bozanstvima. Novi grob
bio je posut zitom. Grob je uvijek mjesto za ljevanice, ponekad su se zdjele razbija-
le 1 ostavljale na njima, kao danas boce od vina. Nema pokopa bez pogrebne gozbe.
Uredno posluzeni pokojnik je, u skladu s time, ¢esto viden na gozbi, §to pokazuje ve-
lika skupina reljefa s prikazima dace (Totenmahl). Ples je takoder bio vazan u tugova-
nju i pogrebu. Prema natpisu iz Keosa, pogrebni obredi zavrsavali su procis¢éenjem
kuce morskom vodom, nakon cega je iduc¢eg dana slijedilo pranje. Kona¢no, oni su
zrtvovali Hestiji (ognjistu) (SIG. 1218).

Nakon pogreba, pogrebne zrtve i pogrebne gozbe, ponavljaju se u sve duzim interva-
lima: na treé¢i dan, a na deveti (enata) dan, hrana se ponovno nosi na grob. Tridese-
tog dana odrzava se zajednicka gozba u povodu zavrsetka sluzbenog razdoblja zalo-
vanja. Kao i danas, odrzavao se obred za obljetnicu, a bilo je i drugih manje formal-
nih posjeta grobu, na primjer da se upokoje duhovi mrtvih.

Briga o grobovima duznost je potomaka, sluzbeno muskih, ali u prakti¢nom Zivotu,
kao sto vidimo na pogrebnim lekitima s bijelom podlogom pohranjenima na grobu ili
u njemu, prevladavaju Zene, ¢ime se potvrduje njihova klju¢na uloga u brizi o mrtvi-
ma i obiteljskom grobu. Isti su prizori potvrdeni u tragedijama, a kasnije i u Plutar-
ha. Tragedije predstavljaju posebno vaznu vrstu izvora koji govore o smrti, pogrebu i
obredima nakon njih u krugu obitelji ili doma. U pocetnoj sceni Euripidovog Oresta,

% Vrijedno je spomenuti da, iako je u Grekoj u postupku donosenje zakonskih propisa o kremiranju mr-
tvih (uz pravo da se trazi civilni pogreb), s izgledom da ¢e se pogrebne sluzbe u potpunosti sekularizirati,
u prakti¢nom zivotu ljudi i dalje odrzavaju tradicijske obi¢aje: na Tinosu, gdje sam provela veci dio svog
terenskog istrazivanja, jo§ se uvijek ekshumiraju kosti i stavljaju u kosturnice. Neki moji kazivaci, na dru-
gu godi$njicu bakine smrti u kolovozu prosle godine, rekli su mi da “¢e ekshumirati bakine kosti, koje ¢e
kéer (tj. majka mojega mladog kazivaca) ili svecenik odistiti u ulju prije nego $to se stave u kosturnicu “.
Bit ¢e zanimljivo vidjeti kako ¢e na to reagirati drzavne gré¢ke vlasti koje pokusavaju ukinuti obi¢aj koji je
bio ziva tradicija tisuclje¢ima.
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Orest ubija svoju majku Klitemnestru. Njezina sestra, Helena, Salje svoju kéer, Her-
mionu, da na grobu Klitemnestre ljevanicom obavi mrtvacku zrtvu. (Eur. Ili. 112-124).

Nakon obreda tridesetog dana, sluzbeno ¢as¢enje pokojnika ukljuceno je u op¢i obred
s kojim grad odaje pocast svojim mrtvima svake godine: Dan mrtvih, Nekysia ili Dan
predaka, Genesia. Nemesia je vierojatno bila cjelono¢na sve¢anost posveéena mrtvima.
Jos je jedan blagdan trajao devet dana. Svetkovine posveéene mrtvima odrzavale su
se u domacem, obiteljskom okruzju, usporedno sa suvremenim psychosabbata kada se
zavr$e javni rituali (vidi dolje). Tijekom tih obreda, na grobovima se jelo, a rodbina
bi pokojnika pozivala po imenu (mneia), kao kod sadasnjih pisama, ili moirologia, za-
lopojkama zapisanim u spomen na mrtve u Olymposu (vidi dolje). Oni takoder dije-
le hranu i drugim sudionicima.

U tim danima grobove se ukrasava (ARV 746,4, 748,1), prinose se darovi, jede se po-
sebna hrana, a kaze se da mrtvi izlaze i hodaju po gradu. Mrtvima se prinose tekudi-
ne, choai: je¢mena juha, mlijeko, med, ¢esto i vino, a posebno ulje, kao i krv Zrtvova-
nih Zivotinja, a tu su i jednostavne ljevanice vode, zbog ¢ega se govori o kupanju mr-
tvih. Prema Isaeusu (6,51), tu je i enagizein, posvecenje i spaljivanje hrane i Zrtvova-
nih zivotinja, ali i zivi, takoder, imaju svoju gozbu, kao i u suvremenom drustvu. Do-
ista, pokojnik svoju c¢ast prima preko “jela odredena obic¢ajima smrtnika “, i “ugod-
nih, zadimljenih, paljenica Zrtvovanih zemlji“. Epigram iz helenisti¢ckog razdoblja go-
vori o mrtvom Kleitagori: u svijetu Majke Zemlje i Perzefone, on trazi cvijece, mlije-
ko i svirku frula. Zauzvrat, on ¢e takoder dati darove. (AP. 7,657).

Obicaj u kojem se ku¢na prasina (kallysmata) prenosila do groba jednom mjese¢no sma-
tra se obredom koji se provodi da se odstrani eventualna miazma, necistoca iz kuce,
ali je isto tako mogao biti prinos kao i drugi grobni darovi. To bi se moglo zakljuciti
usporedbom obreda u kojem je uobicajeno koriStenje prasine iz svetiSta posvecenog
Majci Bozjoj tijekom svetkovine njezina Uznesenja na danasnjem otoku otoku Tinos i
na grobu Sv. Gerasima pri svetkovini koja obiljezava njegovu smrt na Jonskom otoku
Kefalonioji, ¢iji je on svetac zastitnik. Mnogi otoc¢ani takoder vjeruju da prasina iz cr-
kve moze smiriti oluju. Ona takoder ima funkciju ozdravljenja i ¢uva se kao amulet.
Drugim rijec¢ima, grobni darovi takoder imaju apotropajsku funkciju..

Drugi dan svetkovine Antesterija (12 Anthesterion), oko 1. ozujka, bio je oneciséen.
Smatralo se da se duhovi mrtvih vracaju na zemlju i lutaju oko zivih (Schol. Ar. Ach.
1076). Stoga su oni poduzimali mjere opreza. Castili su mrtve nudeci im panspermi-
Ju (sve vrste zitarica, usp. koljivo), 1 ljevanice propisane obicajima, nakon ¢ega bi bili
odagnani. Nekysia i Antesterij, anticke svecanosti cvijeca 1 smrti, mogu se uspore-
diti sa suvremenim Rousalia, ali i s karnevalima, kao i, osobito sve¢anost Kalogeros
(Héland, 2005), s dusnim subotama slavljenim u isto doba godine kao i Antesterij, tj.
u vrijeme proljetnog klijanja.

U pocetku, Genesia je bila svetkovina koja se slavila u krugu doma na obljetnicu po-
kojnikove smrti. U svojoj borbi protiv kultova klanova moénih rodova, Solon je Ze-
lio smanjiti pogrebne izdatke, kao i neumjerenost zena u njthovom oplakivanju mr-
tvih (usp. Plut. Sol. 12B, 21,4 £)). Stoga je Genesiu, veliku svetkovinu koja se slavi na
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obljetnicu smrti pojedinca, preustrojio u sluzbenu svecanost posveéenu svim mrtvi-
ma. Ta se promjena, kao restriktivni zakon o pogrebima, moze promatrati kao dio
Sireg procesa kretanja ka demokraciji. Stoga je Genesia iz rodovske svetkovinje, pre-
tvorena u opcu svetkovinu gradana koja se slavi prije sjetve u jesen, neposredno pri-
je Eleuzinskih misterija.

Stanovnici polisa trebali su posebno mjesto gdje bi se mogli prisjetiti na ono §to im je
znacila stvarna osoba ili legenda. Prema tome, grobovi su bili vazni, kao sto je to bio
prazan grob Ahileja u Elisu, pred kojim su Zene mogle obavljati obrede u njegovu cast
ili promatrati obrede zalovanja za njim na pocetku svec¢anosti u Olimpiji (Paus. 6,23,
3, 6.24,1, oboje na Peloponezu).?’ Takoder se moZze spomenuti Pelopsov grob (Paus.
5.13,8) u Olimpiji, ili grob necije preminule kéeri. Grob je ozna¢en kamenom, znakom,
sema. Znakom se pokojnik objavljuje u ¢itavoj vje¢nosti, govori o njegovim postignu-
¢ima u zivotu i osigurava mu zastitu u smrti. Na svetkovinama mrtvih, stele su opra-
ne, pomazane i obavijene vrpcama. To je prikazano na visokim posudama, [ekythoi,
koje sluze kao ljevanice ulja. Seme se mogu shvatiti i kao tajanstveni ¢uvari mrtve oso-
be, pa tako nalazimo lavove i sfinge kao grobna obiljezja. Prema tome, grobnica je ta-
koder stitila i Zive, na jednak nacin kao i mrtve.

Medu raznim spomenicima podignutim nakon ukopa, stele su najcesée u arhajskom
razdoblju. U pocetku grubo obradene, neukrasene ploce, stele su se kasnije ukrasa-
vale likom koji je predstavljao pokojnika, poput grobne stele Hegese, kéeri Prokseno-
ve oko 400. g. pr. Kr. Stela moze biti oslikana, isklesana, reljefna, a ¢esto i sa sfinga-
ma na vrhu. Usporediti se moze s natpisom u kojem majka oplakuje svoju kéer, Ter-
siju: umjesto sve¢anog vjencanja i bra¢nog kreveta, majka joj daje mramorni kip za
njen grob, koji stoji u prirodnoj veli¢ini, odrazava njenu ljepotu, tako da, iako je mr-
tva, jo§ uvijek moze govoriti s njom (AP. 7,649).

Od kraja petog stoljeca, javljaju se obiteljske grobnice. Taj se obi¢aj javlja usporedno
i odvojeno od javnih pogreba izvodenih u cast onih koji su kao patrioti pali u borbi
i u kojima je pokojnikova osobnost uklopljena u zajedni¢ku slavu polisa.”* Nadgrob-
ne stele povezuju pokojnike s prezivjelim ¢lanovima domacinstva. Nadgrobni natpisi
slave osobne osjecaje ljubavi, zaljenja i divljenja muzeva i Zena roditelja i djece. S dru-
ge strane, vaznost kulta smrti u krugu obitelji takoder je potvrdena u ranijim razdo-
bljima. Pokazuje to i borba zakonodavaca protiv neumjerenosti i Zenskih naricanja.
A takoder je to prikazano i u tragedijama i na oslikanim vazama (ARV 743,5, 746 4,
845.168, 748,1).

Nekoliko istrazivaca raspravljalo je o razvoju i promjenama na grobnim spomenicima
i pravom smislu zakona koji ogranic¢ava pogrebne ekstravagancije na prijelazu iz ar-
hajskog u klasi¢no doba (kao npr. Vernant, 1989), a mozda bi usporedba s modernim
drustvom mogla pomo¢i objasnjavanju izvora. Raspravljalo se je li proizvodnja nad-

21 §to to znadi da mrtvi uopée ne moraju biti u grobu/grobnici? Jedna od implikacija je vjerojatno da net-
ko moze imati nekoliko grobnica, ali opcenito potrebno je imati dio tijela (usp.gore), ili neki drugi sim-
bol (usp. talismani).

22 Vernant, 1989: 217-220, cf. Holst-Warhaft, 1992: 117, vidi i 114 ff.
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grobnih spomenika pocetkom petog stoljeca smanjena ili ne. Krajem stoljeca, medu-
tim, postoji jos§ jedan povratak veli¢anstvenim grobnim spomenicima. Pomak je pro-
tumacen kao popustanje u odnosu na zakon protiv neumjerenosti, budu¢i da je obi-
teljima dopusteno podici vece spomenike, kao i povratak raskosi. To se moze uspore-
diti s vaznosti prikazivanja raskosi u suvremenom drustvu, kao $to su raskosni grob-
ni spomenici u Ateni i u selu Olympos, koji su bili sasvim uobi¢ajeni unato¢ opcoj kri-
tici razmetanja unutar istog drustva. Stoga Solonu (Plut. Sol. 121 21) i drugim zako-
nodavcima vjerojatno nije bilo lako provoditi zakone u prakticnom zivotu. Sli¢ni su
zakoni uvedeni krajem petog stoljeca prije Krista (SIG 1218), 1 kasnije od strane De-
metrja iz Falerona (317. g. pr. Kr.), a Plutarh je kritizirao takve obi¢aje u svome vre-
menu (ca. 50-120. Mor. 608a ft., 114f-115A). Kontinuirana proizvodnja grobnih spo-
menika i/ili promjene u modi, mozda ukazuju na to da zakoni protiv neumjereno-
sti nisu imali velik utjecaj na promjene u pogrebnoj praksi. Mnogi darovi, kao $to su
odjeca, hrana, posude s vinom i uljem, u ¢emu su se zene medusobno natjecale, tada
kao i sada, pokvarljivi su. Promjene u zakonodavstvu nuzno ne upucuju na promje-
ne u uvjerenjima. Slika koju imamo iz Atene, moze takoder ostaviti dojam povratka
na stare tradicijske nacine ¢as¢enja mrtvih nakon kuge u 430./429. pr. Kr., i oznaca-
vati dugoro¢nu vaznost uvrijezenih vrijednosti, te pokazati da eventualne promjene
nisu trajale jako dugo. Mozda je kuga bila kazna za zanemarivanje kulta mrtvih (usp.
Paus. 8.42,6 za taj nacin razmisljanja)?

Grcka prosirena obitelji koja je bila toliko vazna u politickoj i drustvenoj strukturi po-
lisa, mogla je pokazati svoj identitet zajednickim grobljem na zemljistu predaka, sto
potvrduje i Demosten u govoru Protiv Macartatusa (Dem. 43,79 , vidi takoder 57,67 o
“onima koji imaju pravo na ista mjesta ukopa”) o “mjestima pokopa zajednic¢kim svi-
ma onima koji potjecu iz Buselusa (tako zovemo groblje u Buselidama, veliko pod-
rudje, ogradeno kao u predaka).” Donedavno, isti je uzorak bio uobicajen na Karpat-
hosu i u Mani. Solon i drugi zakonodavci pokusavali su smanjiti izdatke na pogre-
bima, ne da pomognu siromasnima, nego da priguse razmetanje moc¢nih obitelji $to
ih je ¢inilo jo$ snaznijima.

Nadgrobni natpisi i govori

U grckoj tradiciji mogu se razlikovati dvije suprotstavljene ideje o smrti. Klasi¢ni po-
grebni govori, Epitaphios Logos, koriste izraz “lijepa smrt”, koja se razlikuje od unaka-
zena lesa koji je pripadao pobijedenom ratniku u homerskom epu. Stvar je u razlici
izmedu Homerovog prikaza smrti i Periklovoga, kojemu je cilj bio unovaciti ratnike
u stajacu vojsku,i koji je time morao slaviti vrijednosti umiranja u sluzbi drzave, poli-
sa, posebno stoga $to su se ovi bojali jadikovanja ozalo$¢enih majki.

# Za Karpathos, vidi Vernier, 1991. Oko mo¢i rodova u Mani, cf. Seremetakis 1991: ch. 2, 8 ff. i Holst-
Warhaft, 1992: 1021 118 ff.
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Razliciti oblici samoozljedivanja, kao aspekti Zenskog tugovanja nacini su smanjiva-
nja emocionalne boli* pretvarajudi je u fizicku bol. U politicki nabijenim okruzenji-
ma, izljevi tuge na pogrebu takoder pruzaju priliku da rod prikaze svoju mo¢. S dru-
ge strane, vlast pokazuje svoju mo¢ ogranicavanjem ili uskracivanjem ritualnih obre-
da $to je dramati¢no prikazano u Sofoklovoj Antigoni, gdje se usamljena zena koja
baca prasinu na le$ svoga brata smatra politickom prijetnjom. Prema Plutarhu, koji je
pisao u kasnoj antici, Solon je: I za izlaske Zena, za njihovo oZaljivanje mrtvih i za njiho-
va svetkovanja ustanovio zakon koji je sprecavao nered i neumjerenost. Zabranio je da se do
krvi grebu w znak tuge.Vecinu toga zabranjuju t nasi zakoni(lj. zakoni uw Plutarhovom rodnom
gradu Heroneji u Beotiji (srednja Grcka) op.prev.), samo sto ovi povrh toga nalazu nadzorni-
cima Zena da kainjavaju one koje takvo sto rade zato sto se prepustaju nemuZevnim i Zenska-
stim pretjeranostima i nastranostima u Zalovanju. (Plut. Sol. 21,4 ) Mnoge sli¢ne slucaje-
ve opazamo u dana$njim mediteranskim drustvima i drugdje.*

Od Sestog stolje¢a nadalje u Ateni i drugim polisima uvedeno je zakonodavstvo s ci-
ljem ogranic¢avanja zalovanja za mrtvima, posebice zenskog tugovanja koje je izraza-
vanjem boli, frustracije i ljutnje, bilo snazan izazov drustvenom poretku. U drzava-
ma koje su trebale podizati vojsku, smrt je morala biti slavljena, a ne Zaljena. Vrlina
Homerovih ratnika kasnije je prebacena na gradanina, koji je bio hvaljen i u smrti, a
ne samo u zivotu. Nadgrobni natpis biljezi djela pokojnika u zivotu, zali njegovu smrt
i opisuje Zalost zivih (AP.7.724). Natpis opisuje funkciju podsjecanja u vezi s djelima
koje je pokojnik izvrsio.

Vaznost natpisa dodatno je prikazana pogrebnim govorima i zazivanjem pokojnika
tijekom komemorativnih svetkovina.. Zazivanje mrtvih po imenu u tragedijama razli-
kuje se od Epitaphios Logos klasicnog razdoblja, u kojem je anonimnost pravilo, a mr-
tve se slavi kolektivno, a ne kao pojedince.

Pogrebni govor sluzbeno je institucionaliziran u klasi¢nom razdoblju. Na to se gleda-
lo (Loraux, 1981b, Holst-Warhaft, 1992) kao na prisvajanje i civiliziranje Zenskog Za-
lovanja od strane muskog polisa, §to je pokazano Periklovim govorom za one koji su
umrli u prvim godinama Peloponeskog rata, a Sto iznosi Tukidid (2,34-46 ). U aten-
skom pogrebnom govoru, u klasi¢noj tragediji, u sluzbenim svetkovinama, kao i re-
organiziranim Genesia ili Epitaphia, susre¢emo kult smrti, kako se on koristi u sluz-
benom muskom svjetonazoru. Medutim, kada muskarci pokusavaju prisvojiti zenska
podrugdja, kao §to je prikazano u klasi¢nim tragedijama (Aesch. Cho. 22-31, 327-339)
i u pogrebnim govorima (T smrtnika huc. 2,34-46), “prisvajanje” Zenske tradicional-
ne tuzaljke, pokazuje priznavanje vaznosti Zenskih rituala.*® Poku3aji (muski) Atene
da obuzda Zenske svetkovine i zalovanja koja su predstavljala opasnost za sluzbeno
drustvo, vjerojatno su bili samo djelomi¢no uspjesni, jer je pokazano (Holst-Warhaft,

** Postoje mnogobrojni razlozi za to, vidi npr. Dutsch, 2008.

» Za modernu gradu, vidi npr. Seremetakis, 1991; Holst-Warhaft, 1992, 2000, koja takoder pruza mno-
go dokaza za anticki kontekst u svojoj publikaciji iz 1992.

% Holst-Warhaft, 1992: citira klasi¢ne izvore i analizira tekstove da pokaZze kako muskarci prisvajaju zen-
ske rituale, dok sam ja tvrdila da nisu uspjeli preuzeti Zenske domene, Héland, 2007a: pog. 6.
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1992) da se isti proces dogodio i u doba Bizanta i u suvremeno doba kada su novi po-
ku$aji da se obuzdaju zenska zalovanja postali vazni. Slika iz kr§c¢anske ere, medu-
tim, ne razlikuje se od prethodne: Zene su i dalje zalovale, a Zensko zalovanje nasta-
vilo se 1 do nasih dana, bududi da su zalovanje i drugi obredi Zena ostali bitni dijelo-
vi posmrtnih obicaja ruralne Grcke.”” Drugim rije¢ima, moze se tvrditi da muskar-
ci nikada nisu uspjeli prisvojiti Zenske rituale, jer su anticke Zene nastavile zaliti svo-
je mrtve bez obzira na sve $to se odvijalo na klasi¢noj pozornici u razli¢itim scenama,
§to je pokazalo viSekratno donosenje zakona.

Iako je klasi¢ni atenski polis (demokratskog razdoblja) sluzbeno pridavao veliku vaz-
nost javnim pogrebima koji su slavili one koji su dali svoje zZivote u sluzbi drzave, obic-
ni ljudi se vjerojatno nisu osjecali tako, pa je ¢ak i Periklo morao dopustiti da svi do-
nose ono $to zele svojim mrtvima (Thuc. 2,34) i da Zenski dio obitelji bude prisutan
da bi zalio za svojim mrtvima na grobu (Thuc. 2.34,4). Moguca paralela moze se naci
u danasnjoj svetkovini psychosabbata u Ateni, koja prikazuje jednako kult sveca (Sv.
Teodora) i zajednicke obrede, kao i obrede obic¢nih ljudi posveéene njihovim premi-
nulima. Usprkos sve¢anim propovijedima nadbiskupa, gradonacelnika Atene, dijelje-
nje zajednickog koljiva i polaganje vijenaca na spomenik posvecen vojnicima palima
za vrijeme 2. svjetskog rata, taj dio svetkovine nije nuzno vazniji od vlastitih svetko-
vina pojedinaca. Cim sluzbena svetkovina zavrsi, “prave” svetkovinme obi¢nih ljudi
pocinju na njihovim grobovima. Neki od njih i ne sudjeluju u javnoj svetkovini, nego
izravno odlaze na svoje grobove.

Tako anticki svijet moze imati svoju paralelu u odnosu suvremenih sluzbenih i ku¢-
nih rituala za vrijeme psychosabbata, gdje sluzbeno slavlje predstavlja tek manji dio cje-
lokupnog rituala. To nas podsjec¢a na to kako je tesko promijeniti duboka uvjerenja
i emocije ljudi, ali i da sluzbeni rituali odrazavaju kult koji se odvija u krugu doma.

Komunikacija izmedu Zzivih i mrtvih

Svojim tuzaljkama Zene komuniciraju s pokojnikom, i stoga se na njih gleda kao na
posrednike izmedu svijeta mrtvih i zivih, na nekoliko mjesta u Europi i na Bliskom
istoku. Zenski rituali Zalovanja, osobito njihovo naricanje, bili su i ostaju sastavni dio
grckog rituala smrti, a naricanje u javnosti, smatra bitnim i u suvremenoj Grc¢koj: bez
toga, za pokojnika, smrt je tiha i neobiljezena. Suvremena grc¢ka rijec za tuzaljku, mo-
roloi, pojavljuje se najprije u Zivotu Aleksandra pripisanom Pseudo-Kalistenu (oko 300.
g. pr. Kr.).® U dana3njem selu Olympos, Zene bi za napisane rijeci $to se prilazu pri-
godom obreda Epitaphios (plastenica), na Veliki petak, objasnile kao moirologia, zalo-
pojke zapisane u spomen na mrtve. Pisane zalopojke popracene su slikama nedavno
preminulog. Kada muskarci izadu iz crkve nakon sluzbe, Zene pocinju vlastiti ritu-

7 Izvori za kricansku sliku mogu se naci u Alexiou, 1974, 2002; Caraveli, 1986; Seremetakis, 1991; Holst-
Warhaft, 1992; Psychogiou, 2008. O mojem terenskom radu vidi gore i dolje.

* Holst-Warhaft, 1992: 40, vidi i 35-37 za tuzaljku i spomen.
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al naricanja ispred Epitaphiosa, cCupajudi svoje raspustene kose. No, one ne naricu za
Kristom, one zale svoje mrtve ¢lanove obitelji, posebno one koji su umrli nedavno, a
koji su predstavljeni na slikama. U selu Olimpos, 1992., sve¢enikova je Zena posebno
intenzivno jadikovala pred slikom svoga brata koji je pronaden mrtav na plazi neko-
liko dana prije Uskrsa. Preklapanje Zalosti za vlastitim mrtvima i odavno preminu-
lim svecima pokazuje meduovisnost ovih dvaju rituala te kako se kuéni rituali 1 sluz-
beni obredi medusobno odrazavaju, gdje su kué¢ni temelj potonjima.

Jadikovanje je Zenski odgovor na smrt, ali isto tako utjelovljuje i odnos drustva pre-
ma smrti, te je, posljedi¢no, od temeljne vaznosti za zivot. Oni koji tuguju, odgovorni
su da na zivotu odrzavaju uspomenu na pokojnika. I junacki preci zive u zalovanju.
Tako preko zalovanja, zivi na primjer i Aleksandar Veliki, navodnojedan od slavnih
predaka Grka, kao i drugih Europljana.

Zensko 7alovanje proteglo se do dana$njih dana pa kult mrtvih ostaje temelj i izraz
obiteljskog identiteta. Od potomaka se o¢ekuje slavljenje predaka, a sje¢anje na mr-
tve potice zelju za nastavljanjem. Tako grcki kult smrti povezuje zZive i mrtve, te osli-
kava stvarnost u ostatku mediteranskoga svijeta, prosloga i sadasnjega.

Odnosi izmedu mrtvih i Zivih te ideje o Zivotu poslije smrti, vrac¢aju nas kultu mrtva-
ca kao posrednika, koji se javlja u jasnijem svjetlu. Svi pokojnici, bez obzira pripada-
ju li drustvenoj ili privatnoj, obiteljskoj sferi, zapravo su magi¢ni posrednici u komu-
nikaciji izmedu svjetova, osiguravajuci dobro zivog svijeta. U toj komunikaciji Zrtva
ima sredisnju ulogu.

Razlicite, a ponekad 1 proturjec¢ne ideje 1 vjerovanja o smrti koje susre¢emo u, anthkOJ
i suvremenoj, grckoj kulturi , pokazuju napor kojim se ljudi hvataju u kostac s ovim
neizbjeznim prijelazom. Rituale vezane uz kult smrti u mediteranskom podrudju ka-
rakterizira kontinuitet, a ne bi se smjelo iskljuciti da stabilnost u ritualima moze po-
kazati slicnosti ideja i vjerovanja $to se s kultom povezuju, osobito zato $to su danas-
nja seoska drustva uglavnom poljodjelska. Na taj na¢in suvremeno drustvo moze ra-
svijetliti anti¢cko drustvo, i obrnuto.

Kada obja$njavamo druge aspekte drustvenog Zivota, moramo uzeti u obzir znacenje
posmrtnih rituala, jer oni nisu odvojeni jedni od drugih, nego su povezani. Oni su
meduovisni, a sredi$nji je element u toj vezi logika kruga koju mozemo naci u poljo-
djeljskim drustvima. Prema tome, boZanstva vegetacije ili sveci , najcesce Zene, slave
se svake godine zajedno s mrtvim junacima ili junakinjama uoci vaznih prijelaza u
poljodjelskoj godini, kako bi se uz te prijelaze osigurala i bogata Zetva.

Prema opéem grckom vjerovanju, mrtvi junak bio je osnivac loze. Klasi¢ni junak bio
je, ipak, ¢esto predstavljen kao ideoloski simbol jedinstva, odrazavajuci kasnija razdo-
blja uvodenja ili obnavljanja starih obreda kako bi se stvorili elementi za ujedinjenje u
ime stvaranja nacije. To je pokazano na svecanosti posvecenoj Zivorodnom proljecu,
koju je ustanovio carigradski patrijarh 1833., iste godine kada je uspjesno okoncana
grcka borba za nezavisnost i kada je osnovana Kraljevina, ilustrirajuci primjer oziv-
ljene ideologizacije starih popularnih simbola u sluzbi gr¢ke nacije i drzave (Héland,
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2007b). U antickom svijetu, takoder se mogla ozivjeti neka stara legenda, kao ona o
Hektoru (Dowden, 1989: 51-53). Koristenje Lazara na danasnjem Balkanu, $to je i da-
nas relevantno, a ¢ime je zapoceo 1 ovaj ¢lanak, prikazuje istosmjernu logiku.

Navedeni primjeri pokazuju kako se nove ideologije moraju prilagoditi popularnim
sustavima vrijednostima povezanim s osnovnim vjerovanjima ili dugotrajnim medite-
ranskim mentalitetima, koji se u ¢lanku prikazuju preko vaznost kulta smrti, najprije
na opcoj razini, a potom analizom njegovih elemenata, a to su: tuzaljke, pogreb i ob-
redi komemoracije koji ga slijede. Vaznost zalovanja za mrtvom osobom u danasnjem
Olymposu i komemorativni obredi na groblju, jasno pokazuju kako su obredi kuéno-
ga kruga temelj na kojem su izgradeni i oni javni.. To se pokazuje u svjetonazoru an-
tickog polisa kao i kasnijem kri¢anskom svjetonazoru. Obredni simboli imaju neko-
liko znacenja, a evo kako i zasto oni djeluju. Upoznali smo vaznost kulta kosti putem
manipulacije sustavima vrijednosti naroda od strane sluzbene ideologije, kao sto su
manipulacije antickog polisa s kostima Oresta, u kasnijim razdobljima borbe oko ko-
sti Sv. Andrije, ili borbe oko grobnice u Hebronu. Jednak nacin razmisljanja potvr-
den je u suvremenoj procesiji s lubanjom Sv. Nektariosa tijekom svec¢anosti na otoku
Aegina, ¢iji je on svetac zastitnik. Njome se osigurava plodnost i prosperitet otoka za
jo§ godinu dana. Vidimo i kako je Slobodan Milosevi¢ mogao iskoristiti kult smrti za
pocetak rata, bududi da je on tako vazan ljudima koji su nad Lazarovim lijesom tugo-
vali tijekom proteklih $esto godina, iako to mozda nije bio njegov lijes. Mozda mnogi
od njih nisu ni znali tko je on. Neki od onih za koje se smatra da zaluju za pokojnim
cuvarima drustva, zapravo zaluju za svojim pokojnicima, tj. mnogi koji pla¢uéi proma-
traju lijes, vjerojatno tuguju za svojim mrtvima. To se pokazuje u Olymposu, gdje lju-
di tuguju za svojim mrtvima. Vrlo je malo onih, a mozda ih i nema, koji zaluju za da-
lekim apstrakcijama, Isusom Kristom koji je zivio i umro u dalekoj zemlji. Kada Kri-
stovo tijelo nose ulicama Oliymposa, placu obitelji nedavno preminulih, dok se osta-
li smiju. No, Sto se tice politicke manipulacije vrijednosnim sustavom, vjerojatno nije
bilo tesko uvesti Krista u Grcku, jer je on, na mnogo nacina, zamjena za Adonisa ili
nekog drugog bozanstva vegetacije, a oba su ustvari prilagodeni kultu smrti obi¢nih
ljudi.?” Dakle, moZemo se upitati: koga se zapravo obozava? Ljudi ga prihvacaju zbog
uvrijezenog vjerovanja koje je povezano s kultom smrti ili obredom: Opéenito, ljudi
prema svojim vladarima o imaju odredene zahtjeve ili o¢ekivanja u pogledu prihvat-
ljivih kriterijia, na primjer kultu smrti,ukoliko zele prihvatiti nove svjetonazore, bilo
da je to polis, krs¢anstvo ili nacionalna drzava..

Drugim rije¢ima, suvremeni obredi koje ljudi izvode kod kuée za svoje mrtve, utje-
¢u na sluzbene ideoloske rituale, i obrnuto, domaci obredi odrazavaju njihovo javno
izvodenje.. Studija suvremene kultne prakse otkriva mnoge paralele sa sluzbenim kul-
tom iz starina. Vidimo da nove ideologije moraju prilagoditi stare rituale i vjerovanja
i kako su sluzbenti ili javni i kuéni rituali jo§ uvijek usko povezani. Te slicnosti mogu

# U radu nije bilo prostora za raspravu o dokazima iz razdoblja izmedu anti¢kih i suvremenih, ipak vidi
Haland, 2004, kao i Harrisonq,1977: 202 N. 2, navodeci Lawson, 1910: 573) i 2007a za neke primjere (usp.
ibr. 1 gore), usp. i Alexiou, 1974, 2002.
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predstavljati zajednicki nacin izrazavanja u Sirem kontekstu pri kojem je mediteran-
sko kulturno znacenje emocije na sredi$njem mjestu.

Dakle, ¢lanak je zapoceo prikazom ocuvanosti kulta smrti u raznim kulturama, upu-
¢ujudi da éemo razumijevanjem funkcioniranja kulta smrti u odredenoj regiji bolje ra-
zumjeti nacin koristenja kulta smrti u politickoj areni u suvremenom svijetu. U ovom
zemljopisnom podrucju politicko znacenje kulta smrti tradicionalno je vazno, a bu-
dudi da sluzbeni rituali odrazavaju kuéni kult smrti, ispitivanje lokalnih, u biti obi-
teljskih kultova smrti pomaze nam da razumijemo nacionalne. Drugim rije¢ima, za
razumijevanje politicke koristi od kulta smrti, raspravila sam karakteristi¢ne aspek-
te kulta smrti unutar domace sfere u Grekoj, jer on odrazava kult smrti u sluzbenoj
ili javnoj sferi, odnosno sluzbeni ideoloski rituali su pod utjecajem rituala koje ljudi
izvode za svoje mrtve u domu, i obrnuto, domaci rituali istovremeno odrazavaju jav-
ne priredbe. U ¢lanku se stoga tvrdi da se suvremeni i anticki svijet mogu usporedi-
ti i rasvijetliti ne samo jedan drugog, vec i geografskl Siri svijet u kojem mozemo naci
slicne vrijednosti. Usporedujuci ku¢ne zenske i javne muske sfere, uo¢avamo njiho-
vu medusobnu vaznost, tj. svijet muskaraca i Zena, a ne samo Zena u prevladavajuce
muskom svijetu, a time i pravi smisao i vaznost emocija, ali i sporne identitete i poli-
tike u sferi kulta smrti na suvremenom Balkanu.

Prijevod sa engleskog: Tomislav Redep



