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Uvod

Covjek jednostavno ne moze ne pricati, i to ne pricati o
odredenim dogadajima i osobama. Zasto? Price obi¢no
nastaju oko odredenih dogadaja i osoba koje su zaista vri-
jedne prica. Ne opricavaju se i ne ogovaraju se dogadaji i
osobe koje su beznacajne. O njima ne Cete ¢uti price. Pri-
Ce, bile one istinite ili neistinite, svjedoc¢e uvijek o snazi i
moc¢i odredenih dogadaja i osoba. Jednostavno receno, ne
mozete o njima ne pricati. Mogli bismo reci ironi¢no: ako
se o0 vama prica, pa makar i negativno, budite sretni Sto se
0 vama prica, jer niste beznacajni! No, ostavimo za sad po
strani tu vrlo zanimljivu fenomenologiju ¢ovjeka kao pri-
¢ajucega bica. Covjek nije samo biée koje pri¢a, nego koje
takoder i prepri¢ava. Ljudi, a rekao bih veéina, ne samo
da pricaju nego uglavnom prepricavaju: uzimaju zdravo za
gotovo ono $to su ¢uli od drugih, a da sami to nisu pro-
vjerili, dozivjeli i proucili. To se dogada svakodnevno, pa
se tako prepricava ono $to se ¢ulo od drugih. Bez provjere
i proucavanja, na temelju pukoga prepri¢avanja, nastaju
predrasude, sudovi, misljenja, na koncu ¢ak znanstvene
teze i zakljucci, a koji zapravo nemaju veze sa stvarnoscu.

A ni teologija nije imuna od prepri¢avanja. Uzmimo za
primjer Augustina i njegove teologije. Danas se uglavnom
prepricava da je Augustin zastupao veliki pesimizam, da je
svojom teologijom otrovao ljudsku seksualnost, da je ugro-
zio pozitivno vrjednovanje slobode i autonomije svijeta, da
je rigorist, da je Zivio nemoralnim zivotom, da je njegova
teologija zastarjela i da pripada proslosti. Najzanimljivi-
je je slusati takva prepri¢avanja od onih osoba, a nerijet-
ko su to i sami teolozi, koji vjerojatno nisu nista procitali
od Augustina, ili mozda tek njegove Ispovijesti jos tamo
iz studentskih dana. Ali zato imaju vrlo ¢vrst stav i jasne
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»dokaze« o Augustinovoj pogubnoj teologiji?! I ne samo to, spremno ¢e diskutirati
i dokazivati Augustinove pogrjesne teze! To je danas Cest slucaj kod tzv. liberalnih
teologa ili onih koji se predstavljaju modernima. Koriste napad na Augustina kako
bi dokazali svoju modernost. Ponavljam, a da sami nisu nista procitali o Augustinu.
Zato je danas, nazalost, Augustin i$§¢eznuo iz teologije i duhovnosti. Augustin kao
da je prepri¢avanjem ne samo nestao. Zalosno je primijetiti da teologija danas bjezi
od Augustina, a filozofija mu se uvijek iznova vraca (Husserl, Heidegger, Arendt,
Lyotard, Marion, Cacciari).

To pak nije samo slucaj kod tih tzv. liberalnih, ve¢ i kod tzv. konzervativnih teologa.
Mogli bismo takoder navesti mnogobrojne primjere. Uzet ¢emo samo primjer ve-
likoga njemackog povjesnicara i teologa Adolfa von Harnacka. Njega se uzima kao
predstavnika njemacke liberalne protestantske teologije, s kraja 19. i pocetkom 20.
stolje¢a. O njemu se pak prepric¢ava da je zastupao tezu o helenizaciji kr$¢anstva
u prvim stolje¢ima Crkve, tj. da je Crkva svojim ekumenskim saborima te svojom
teologijom podlegla negativnom utjecaju grcke filozofije i kulture. Isto tako, uglav-
nom se navodi njegova ¢uvena recenica da »samo Otac pripada evandelju, a ne
i Sin«, ¢ime je Harnack zanijekao ili relativizirao bozanstvo Isusa Krista, a time
i Trojstvo. Ta i sli¢na prepri¢avanja navela su teologe da se prestanu baviti Har-
nackovim opusom, napose njegovim grandioznim, i do danas jos$ uvijek u mnogo
¢emu nenadmasnim »Udzbenikom o povijesti dogmi«. Danas ¢e tako vecina tzv.
konzervativnih teologa imati uglavnom negativno stajaliste o Harnackovoj teolo-
giji, a da nije procitala nijedan redak njegovih djela. Jedno od svakako najznacaj-
nijih i najpopularnijih Harnackovih djela jest »Bit kr§¢anstva«.* Djelo je doZivjelo
nebrojena izdanja u prvim desetlje¢ima 20. stolje¢a da bi danas palo u zaborav.
No, ako se pozorno C¢ita, ovo djelo kao i ostala njegova djela, nevjerojatno je koliko
cijela generacija katolickih i protestantskih teologa u 20. stoljeéu, koja se i kriticki
distancirala od njega, duguje njegovim promisljanjima.

Rudolf Bultmann, prigodom novoga objavljivanja Harnackova djela »Bit krs¢an-
stva« 1950. godine, napisao je predgovor. Bultmann takoder konstatira zaborav
Harnackove teologije u modernoj teologiji. Osvrée se i na ve¢ spomenutu recenicu
da »samo Otac pripada evandelju, a ne i Sin«. Veli Bultmann, svi su poZurili citirati
tu recenicu, ali bez njezina drugoga dijela koji glasi: »Isus ne pripada kao jedna
sastavnica evandelju.« Drugim rijec¢ima, tvrdi Bultmann, Harnack je htio re¢i da
Isus nije samo jedan, bilo koji dio evandelja, nego da je on cjelina. (str. XIV.-XV.)
Samo taj mali isjecak pokazuje kako se mijenja perspektiva nekomu djelu, a time i
Harnackovu, kad se njemu ne pristupa prepri¢avanjem nego ¢itanjem. Bultmann
zakljuCuje da je Harnackovo djelo i danas vrijedno proucavanja i ¢itanja. U cijelosti
dijele¢i Bultmannovo misljenje, u ovomu kratkom ogledu kanimo se osvrnuti na

! Koristimo izdanje A. v. HARNACK, das Wesen des Christentums (Neuauflage zum fiinfzigsten Jahrestag
des ersten Erscheinens. Mit einem Geleitwort von Rudolf Bultmann), Stuttgart, 1950.
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Harnackovo promisljanje o pravoslavlju, katolicizmu i protestantizmu. Koliko god
njegova promisljanja, a nerijetko i Zestok, za mnoge danas netolerantan stil pisanja
svjedoci o nekim proslim vremenima, vjerujemo da izvrsno rasvjetljuje problemati-
ku odnosa izmedu tih triju konfesija. Povrh svega, posebice nama, katolicima, moZze
posluziti za bolje razumijevanje nas samih. A pritom se nadamo da éemo time po-
taknuti na ponovno ¢itanje Harnackovih djela, ili ako nista drugo, barem na skepsu
prema svim vrstama prepricavanja, bilo u teologiji bilo u svakodnevnom Zivotu.

O trima konfesijama i o njihovim svojstvima Harnack progovara u drugomu dijelu
svoje knjige. Prvi dio posvecen je analizi » Evandelja«, a drugi » Evandelja u povi-
jesti«. Nas zanima ovaj drugi dio, i to opet samo onaj dio u kojemu se bavi pravo-
slavljem, katolicizmom i protestantizmom, jer Harnack izmedu ostaloga analizira i
krsc¢anstvo prvih stolje¢a u tomu istom dijelu. Vidjet cemo da njemacki povjesnicar
nijednu konfesiju ne posteduje od kritike, pa ni protestantizam. Ali kod kritike
ne propusta vrjednovati i ono pozitivno. Njegova je metodologija sljedeéa: prvo,
analiza biti; drugo, kritika biti; pozitivno o biti odredene konfesije. Slijedit ¢emo
njegovu metodologiju. Pritom éemo pokusati misliti dalje s Harnackom. Njegove
¢e nam misli posluziti da se kriti¢ki osvrnemo na danasnje stanje triju konfesija.

1. Pravoslavlje

Harnack ne koristi pojam pravoslavlje, nego »gréki katolicizam«. Mi ¢emo se slu-
Ziti pojmom »pravoslavlje«, jer je on danas jasniji i upotrebljavaniji pojam. Koja
su svojstva pravoslavlja i $to je ono, prema nasemu piscu, uspjelo pozitivhoga po-
sti¢i? Kao prvo, pravoslavlje je uspjelo definitivno pobijediti i odbaciti politeizam
na Bliskom istoku te na prostorima danasnjih arapskih drzava. Politeizam je jed-
nostavno prestao postojati kao misaona ideja koja vise nije mogla pruzati otpor kr-
$éanskoj ideji monoteizma. Drugo, velika je zasluga pravoslavlja Sto se uspio tako
snazno stopiti s odredenim narodom gdje se nasao te se viSe uopce ne vidi razlika
izmedu krsc¢anstva i naroda u kojemu se ono nalazi: »Zaista, snazno dolazi do izra-
Zaja kako je duboko Crkva sa svojom propovijedi o vjetnomu, o samozrtvovanju, o
supatnji i bratstvu prodrla u dusu naroda.« (str. 130.) Harnack lakonski zakljucuje
da je to zapravo sve $to je ta Crkva uopce postigla. Time se ve¢ naznacuje zestoka
kritika koju ¢e uputiti pravoslavlju.

Naime, pravoslavlje nije nista drugo doli »grc¢ka tvorevina s kr§¢anskom primje-
some. (str. 131.) Harnack kao da zeli re¢i da u svojoj biti pravoslavlje nije uopce
krséanstvo, nego gréka kultura, ali pomijesana s krs¢anskim idejama. A to znaci
da bi se protiv takva kr§¢anstva i »kr$¢ani prvih stoljeca borili kao $to su se borili
protiv kulta Magna Mater i Zeusa Sotera.« (isto) Radi se o, za danasnje usi gotovo
nevjerojatnoj, kritici: pravoslavlje je u svojoj biti poganstvo, puki nastavak grcke
religijske povijesti. Ono je zapravo obi¢na »naravna religija«. To se prema Har-
nacku ocituje u tomu $to se pravoslavlje nije promijenilo od svojih pocetaka do
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dana danasnjega: »Nijedan prorok, nijedan reformator, nijedan genij u povijesti
(pravoslavlja) od 3. stoljeta nije zasmetao prirodnomu tijeku stapanja religije u
opcu povijest. Taj je razvoj dovrsen u 6. stoljetu, a potvrdio se pobjednicki protiv
jakih napada u 8. i 9. stoljecu... Cini se da narodi, koji pripadaju toj Crkvi, od tada
nisu nista doZivjeli sto bi im bilo nepodnosljivo i potrebito reforme. Oni i dalje jo$
uvijek ustraju u 'naravnoj' religiji 6. stoljec¢a.« (str. 132.)

Nadalje, pravoslavlje je odredeno posebno tradicionalizmom i ritualizmom. Bog
se ne dozivljava slobodnim, nego je zbijen u Tradiciju koja zahtijeva poslusnost.
Tradicija pak svoju krutost izrice ritualizmom koji samo povec¢ava neslobodu, $to
dokazuje koliko se ta Crkva udaljila od evandelja: »Za devedeset devet posto tih
kr§cana religija je samo jo$ ceremonijalni ritual.« (str. 141.) Sve je puno znakova,
formula, idola. Nema viSe slobodna odnosa prema Isusu Kristu, sve mora biti po-
sredovano, u biti je sam duhovni vid kr§¢anstva ugusen. Harnack se ne libi zestoke
kritike i sljedecega zakljucka: »Krist se dao pribiti na kriz kako bi ukinuo takvu vr-
stu religije, a sad je ona pod njegovim imenom i njegovim autoritetom ponovno us-
postavljena.« (str. 141.-142.) Harnack takoder navodi i »ortodoksiju« kao svojstvo
pravoslavlja. I Pravoslavnoj crkvi toliko je u sredistu ideja ortodoskije, pravovjerija,
da se ne dopusta nikakvo druk¢ije misljenje. Radi se o odredenom fanatizmu, ¢ije
je izvoriste zapravo »orijentalno apsolutisticko poimanje neograni¢enoga prava
i neogranicene duznosti vladara prema 'podloznicima’« (str. 134.), a ne toliko u
rimskoj ili grékoj misli koja ne poznaje takav apsolutizam. U tom smislu pravoslav-
lje je izgradilo drzavnu Crkvu, na ¢ijem je celu jedan politicki despot.? Osim toga,
Pravoslavna crkva takoder je odredena intelektualizmom. Pod intelektualizmom
nas pisac podrazumijeva sljedece: evandelje se reducira na jednu sveopcu filozofiju
suodnosa Boga i svijeta, na uvjerenost da krs¢anska religija ima odgovore na sva
pitanja metafizike, kozmologije i povijesti, objava shvaéena kao zbir nauka i podu-
ka.? Teologija postaje teozofija, u kojoj viSe nije vazno promisljati vjeru, nego se
vjera mudrosno reducira na odredeno znanje.

Ipak, taj grcki duh pravoslavlja prekinut je dvjema krs¢anskim idejama: Bog stvo-
ritelj i bogocovjestvo Spasitelja. Misao Boga stvoritelja onemogudila je stapanje
Boga i svijeta, Sto nas$ pisac jako pozitivno vrjednuje, ali se ne zadrzava previse
na toj ideji. Puno mu je zanimljivija ova druga misao. Naime, ideja bogocovjes-
tva Spasitelja kr§¢anskoga je podrijetla, ali je ona u pravoslavlju dobila negativne

2 Taj je politicko-religijski cezaropapizam posebno o¢it u danasnjoj Ruskoj Federaciji gdje se cijela politi-
ka i organizacija drzave vrti oko Predsjednika koji samo nastavlja ideju prijasnjega ruskoga cara.

3 Ocekivali bismo da ¢e Harnack tu kritiku uputiti Katoli¢koj crkvi, ali on tu opasnost ne vidi u njoj nego
vi$e u Pravoslavnoj crkvi. Takoder je zanimljivo kako Harnack poima Bozju objavu. Njegova kritika
objave kao »zbroja nauka« najavljuje Dogmatsku konstituciju 2. vatikanskog sabora »Dei Verbum« u
kojoj ¢e se takoder relativizirati tzv. instrukcijsko-teorijsko poimanje objave. Objava se viSe ne shvaéa
kao objava »istina«, nego prvenstveno kao Bozja samoobjava. U tom smislu danas se objava shvaéa
komunikacijsko-teorijski. To jo$ jednom dokazuje koliko je Harnack aktualan u svojim promisljanjima.
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konotacije. Otkupljenje se shvaca »farmakoloski«, ukoliko boZanstvo mora uéi u
¢ovjestvo i potpuno ga iznutra preoblikovati. U skladu s tim, pocela se razvijati ideja
poboZanstvenjenja c¢ovjeka. Sve je to uzrokovalo da se Isusa Krista poima kao Boga
i Covjeka, ukoliko jedino Bog moze promijeniti i transformirati samoga ¢ovjeka. Na
temelju bozanstva Isusa Krista potom se doslo do nauka u Trojstvu. Harnack pri-
znaje da oba nauka nemaju veze s grékom filozofijom. Posebno je to vazno istaknuti,
jer se nerijetko »prepricava« kako je Harnack tvrdio da je krs¢anski nauk o Trojstvu
jedna vrsta helenizacije krsc¢anstva. No, ovdje u knjizi, njemacki se povjesnicar ja-
sno ograduje od takva stajalista. Ipak, zestoko se obrusava na pravoslavni nauk o
bogocovjestvu Spasitelja zbog sljedeéih razloga: on je nekrséanski nauk, jer relati-
vizira ¢udorede*; mnogobrojni dogmatski obrasci, napose nauk o dvjema naravima
u Isusu Kristu, nema veze s konkretnom osobom Isusa Krista; cjelokupni nas nauk
udaljuje od osobe Isusa Krista, on se postavlja kao pretpostavka odnosa s Isusom
Kristom. Nas pisac priznaje da ti negativni vidovi nisu uspjeli usutkati izvorno evan-
delje. Ali je ipak zavladao »izmisljeni Krist, umjesto stvarnoga Krista.« (str. 140.)

Unato¢ tomu, postoji u pravoslavlju snazno duhovno strujanje koje je istinsko kr-
§tansko, a to je za Harnacka monastvo. Monastvo predstavlja istinski evandeoski i
duhovni vid kr§¢anstva. U njemu se njeguje osoban, individualan i slobodan odnos
prema Isusu Kristu. ViSe nema potrebe ni za velikim obredima, u biti ni za samom
Crkvom: »Tu je bila mogucéa sloboda, samostalnost i Zivotno iskustvo; tu se jos cije-
nila spoznaja da u religiji vrijednost ima samo ono §to je dozivljeno i nutrina.«> Ali
ni pozitivno vrjednovanje pravoslavnoga monastva ne sprjecava Harnacka da dode
do krajnje negativnoga zakljucka o pravoslavlju. Ono kao takvo, »sa svojim sveceni-
cima i svojim kultom, sa svojim posudem, odje¢om, svetcima, slikama i amuletima,
sa svojim uredbama o postu i slavljima nema nikakve veze vise s kr§¢anskom religi-
jom.« (str. 143.)

Osvurt. Mnogobrojne Harnackove teze o pravoslavlju, kao i o grckoj teologiji opce-
nito, danas su u potpunosti prevladane i odbacene. Kr§éanski nauk prvih stoljeéa i

4 Ta Harnackova kritika mistike poboZanstvenjenja danas je postala opcenito prihvaéena kritika svake mi-
stike, koju njemacki teolog J. B. Metz naziva »mistikom zatvorenih o¢iju«. Potrebna je drukéija mistika,
tvrdi Metz, »mistika otvorenih ociju, ljubavi prema bliznjemu, osjetljivosti za patnju drugoga, dakle
upravo ono $to je Harnack mislio pod ¢udoredem. Nazalost, danas je i takva »mistika otvorenih o¢iju«
postala jednostrana, i sama je »zatvorila o¢i« pred istinskom mistikom, pa joj je postala nerijetko strana
svaka kontemplacija, molitva, liturgija.

5 Ne moZemo se sloziti s Harnackovim anticrkvenim poimanjem pravoslavnoga monastva. Ali nas je pisac
jako dobro uvidio duhovni naboj monastva ne samo u Pravoslavnoj nego i u Katolickoj crkvi. Uvijek
se moze primijetiti odredena distancija monastva spram svega izvanjskoga u Crkvi, spram odredenoga
institucionalizma, ritualizma, jednom rije¢ju, crkvenjastva. Unato¢ odredenim ekstremima (asketizam,
eshatologizam), kojih nije liSena ni danasnja Pravoslavna i Katolicka crkva, monastvo podsjeca Crkvu
na ono bitno, a koje se ozbiljuje u nutrini, u dubokom zajednistvu s Isusom Kristom. Bez monastva i
redovnistva, Crkva bi usahnula u klerikalizmu, intelektualizmu, tradicionalizmu i ritualizmu, kako je to
dobro uvidio Harnack, ali i ostali veliki teolozi, primjerice Hans Urs von Balthasar.
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ekumenskih sabora nije imao nakanu gusiti izvornu krs¢ansku vjeru nego je vjerno
sacuvati od raznih krivovjerja. Dogme i dogmatski izricaji nisu konac¢ni odgovori
na sva pitanja vjere, nego samo ispravni kriteriji kako pravo postavljati pitanja i
u kojem smjeru razvijati odgovore. Harnack je pak svojim lucidnim zapazanjima
uspio uvidjeti odredene teznje od kojih ni danasnja Pravoslavna crkva nije slobod-
na: prevelika ovisnost o odredenoj kulturi (stapanje nacionalnoga i crkvenoga),
partikularizam (misije gotovo da i ne postoje), drzavna Crkva (cezaropapizam),
tradicionalizam (zatvorenost novim promisljanjima u teologiji, dijalogu s moder-
nim znanostima, posebice s filozofijom), zatvorenost prema drustvenim pitanjima
(primjerice nepostojanje socijalnoga nauka Crkve), itd.

2. Katolicizam

Harnack najprije donosi dva velika doprinosa katolicizma u povijesti europske
kulture. Prvi se sastoji u tomu da je katolicizam evangelizirao romansko-german-
ske narode. Donio im je kulturu, a uz kulturu omogucio im je i vodio tisué¢u godi-
nu njihov kulturalni i duhovni napredak. Premda je katolicizam u novije vrijeme
izgubio na znacenju, Harnack je misljenja da on i dalje igra vrlo vaznu ulogu u
europskim drustvima, u samoj politici, druk¢ije negoli je to slucaj kod pravo-
slavlja, koje je zaostalo za modernim zbivanjima. (str. 146.) Nas$ pisac vrjednuje
pozitivno kritiku katolicizma spram mnogobrojnih pogrjesaka i prenaglih koraka
u napretku modernoga drustva, tako da i njegovo »kocenje nije bilo uvijek bez
blagoslova.« (str. 147.) Drugi doprinos obrana je samostalnosti religije i Crkve,
za razliku od pravoslavlja gdje Crkva nema gotovo nikakvu slobodu, osim kulta
i bijega od svijeta. Nije samo religijsko dobilo slobodu ve¢ i ¢udoredno spram
drzavnoga aparata i politike.

To su doprinosi katolicizma. Potom se Harnack osvrée na tri temeljna svojstva ka-
tolicizma, a to su njegov katolicitet, latinski duh i Augustin. Katolicitet Katolicka
crkva dijeli s Pravoslavnom crkvom, a time i tradicionalizam, pravovjerje i ritua-
lizam. Na$ pisac dodaje da to sve Katolicka crkva dijeli s pravoslavljem, ali samo
tamo gdje jos ne postoje »vece zamisli«. Te »vece zamisli« Harnack vidi upravo u
latinskom duhu. Time kao da Zeli reé¢i da su zbog latinskoga duha tradicionalizam,
pravovjerje i ritualizam drukd¢iji negoli u pravoslavlju. Pod latinskim duhom nje-
macki povjesnicar misli na ideju »ugovora« koja se provlaci kroz sve pore Zivota. To
znaci da se sve motri s gledista ugovora pa i samo spasenje. I ono se moze dogoditi
samo ako se obdrzava sam ugovor koji postoji izmedu Boga i ¢ovjeka. Sve se ostalo
takoder shvaca kao »lex«, kao zakon, sadrzaj objave, Biblija i Tradicija. Zakon je
vazan i za Cuvanje Tradicije te je ona vezana uz biskupe, svec¢enike, tj. »¢inovnikex,
kako ih na$ pisac naziva. Sve u svemu, Crkva je pravna ustanova koja u svemu po
Sv0joj organizaciji preuzima organizaciju i duh Rimskoga Carstva. Umjesto rim-
skoga cara, sad imamo rimskoga papu, novoga kr§¢anskog pontifexa. Katolicka
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crkva tako nije nista drugo doli »staro Rimsko Carstvo posveéeno evandeljem...
Ona i dalje vlada narodima, njezine pape vladaju poput Trajana i Marka Aurelija,
umjesto Romula i Rema imamo sada Petra i Pavla, umjesto prokonzula dosli su
nadbiskupi i biskupi, legijama odgovara mnostvo svecenika i monaha, a carskim
tjelohraniteljima isusovci.« (str. 150.) Tako shvacena Crkva nema ulogu samo na-
vijestati evandelje, pise Harnack, nego istodobno i vladati, ostvarivati svoju vlast
nad drugima. Sve u Crkvi dobiva vrijednost i smisao, od teologije do poboznosti,
samo ako je podredeno Crkvi, papi i biskupima. Upravo tako shvaéena religija ne
dopusta da tradicionalizam ima zadnju rije¢. Prema nasSemu piscu, ako se nesto
smatra zastarjelim, Papa to jednostavno ukine ili druk¢ije interpretira dogmu kao
takvu. To se isto odnosi i na ritualizam koji nikad nije zavladao Katoli¢ckom cr-
kvom, jer se ona znala prilagoditi sadasnjim potrebama.

Dok prva dva vida Harnack uglavnom vrjednuje negativno, u tre¢emu vidi odrede-
nu njihovu korekeiju. Augustin predstavlja ponovno oZzivljavanje Pavlove teologije
injegova nauka o grijehu i milosti, krivnji i opravdanju. Augustin je pravi duhovni
genij, u svojoj je osobi kao rijetko tko dozivio i prozivio te drugima prikazao svoju
nutarnju dramu, dramu grijeha i milosti. Pokazao je ¢ovjeku da se nalazi u ovomu
svijetu koji je bijedan, ali koji s vjerom postaje »utjeSena grjesna bijeda«. Vjera
se zivi kao mjesavina bolnoga i blazenoga osje¢anja koje prozima sve pore zivota.
Harnack je misljenja da se Crkva jednostavno predala tako shvacenom Augustinu
i njegovoj misli i teologiji. Augustin predstavlja u objektiviziranoj, institucionali-
ziranoj i ritualiziranoj Crkvi pravo osvjezenje. Izrice »individualno, njezno, subli-
mirano osjetanje i nauk o grijehu i milosti. Augustin i njegova teologija stavljaju
naglasak na nutrinu, na osobno. S Augustinom tako zapocinje povijest katolickoga
duha kao duha koji Zivi u trajnoj napetosti izmedu dvaju polova, institucionalizma
i augustinizma, objektivnoga i subjektivnoga, opéega i posebnoga. Ta je napetost,
prema nasemu autoru, kroz povijest bila puna konflikata. No, uvijek je reforma
Katolicke crkve, pojava snaznih osobnosti i svetaca u najpozitivnijem smislu rijeci,
dolazila od Augustina, njegove teologije i duhovnosti. Zahvaljuju¢i Augustinu »ta
je Crkva u svojemu monastvu i svojim religijskim udruzenjima imala dubok i Zivot-
ni element u svojemu sredistu. U svako doba ona je stvarala svetce koji i danas u
njoj nicu, ukoliko se ti ljudi mogu tako nazvati. U njoj se mogu susresti pouzdanje u
Boga, neprijetvorna poniznost, sigurnost otkupljenja, predanost zivota u sluzenju
braéi. Mnogobrojna bra¢a uzimaju na se Kristov kriz i rastu u prosudbi samih sebe
i u radosti koju su postigli Pavao i Augustin. Samostalan religiozni Zivot zapalju-
je imitatio Christi, i ta vatra gori svojim vlastitim plamenom.« (str. 158.) Dakle,
unatoc svim pokusajima sluzbene Crkve da odbaci augustinizam i Augustina, to joj
ipak nikad nije u potpunosti poslo za rukom.

Unato¢ Augustinu i njegovoj prisutnosti u Katoli¢koj crkvi, Harnack dolazi do za-
kljucka da ta Crkva, s obzirom na sve ono izvanjsko u njoj, nema nista zajednickoga
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s evandeljem. (str. 156.) Pravoslavlje se stopilo s gré¢kom filozofijom i kulturom,
a katolicizam s rimskom kulturom: »Evandelje veli da 'Kraljevstvo nije od ovoga
svijeta', a ta je Crkva uspostavila zemaljsko kraljevstvo; Krist zahtijeva da njegove
sluge ne vladaju nego sluze, a ti svecenici vladaju svijetom; Krist vodi i oslobada
svoje ucenike od politicke i ceremonijalne religije te stavlja svakog pojedinca pred
Bozje lice — Bog i dusa, dusa i njezin Bog, a ovdje se naprotiv ¢ovjek veZe neraskidi-
vim lancima uz zemaljsku ustanovu i treba joj biti poslusan.« (str. 156.)

Osuvrt. Posve je razumljivo da se ne mozemo sloziti ni s ovom Harnackvom pro-
sudbom o Katoli¢koj crkvi. Cak i njegovo pozitivno vrjednovanje pravoslavlja (mo-
nastvo) i katolicizma (Augustin) treba uzeti sa zadrskom, ukoliko on na jedan, ako
tako mozemo reéi, lukav nacin zapravo Zeli re¢i da je pozitivno ono protestantsko u
tim konfesijama: individualni i osobni odnos Kristom bez posredovanja institucije,
Tradicije, sakramenata itd. Harnack kao da zeli reéi: jedna i druga konfesija bi se
trebale protestantizirati kako bi bile istinske Kristove Crkve. Premda se to nigdje
izri¢ito ne moze pronadci u tekstu, ako se pozorno (Cita, ta je teza vise nego ocita.
Usprkos tomu, ne moZemo ne uvidjeti u Harnackovim promisljanja vrijedna zapa-
Zanja za razumijevanje odredenih problematic¢nih teznji u danasnjoj Katolickoj cr-
kvi. Spomenut ¢emo neke. Uvijek su postojale goleme teznje, a i danas u Katolickoj
crkvi mozemo primijetiti sklonost prema objektivizmu koji nerijetko nema mjesta
za osobnosti, a takoder stvara slabe osobe i poslusnike. Cesto se u Katoli¢koj crkvi
necija duhovnost mjeri po odanosti objektivhom, a da uopcée nije bitno da on misli
svojom glavom, da pokrece nove ideje, da ukazuje na reformu Crkve. Ponekad se
dobiva dojam da samo takve osobe mogu napredovati u crkvenoj karijeri. Tradici-
onalizam pak izrice veliku teznju prema sumnjic¢avosti spram svega novoga, pa ¢ak
i spram onoga staroga u Crkvi, a koje je zaboravljeno. Tradicionalizam Crkvu ¢ini
tromom, sporom za promjene, potrebne su godine i godine da se nesto promijeni.
Do promjena dolazi vrlo cesto samo zahvaljujuéi velikim osobnostima i svetcima
koji se uspiju izdici iznad tradicionalizma. Svetci dakako Zele reformu Crkve, jer
sami zive Crkvu u sebi, jer sami poznaju bit vjere te njihova reforma nema nika-
kve veze s povrsnom modernizacijom Crkve, njezinim suobli¢avanjem s duhom
danasnjega vremena. A takvih svetaca danas ne Ce biti dokle god se teologija sv.
Augustina promatra skepti¢no. Jer je upravo Augustinov duh bio glavni motor svih
reformi u Crkvi, kako je to sjajno pokazao Harnack. Dakle, sto se dogada u Crkvi
kad je Augustin zaboravljen? S jedne strane, liberalizacija Crkve i banalizacija vje-
re. Pod prvim mislimo na sve one pokusaje reforme Crkve koji ne dolaze iznutra, iz
jake vjere, iz kontemplacije, nego iz duha vremena: Crkvu se Zeli pod svaku cijenu
suobliciti s duhom vremena, uciniti je »razumljivom«. Banalizacija je pod odrede-
nim vidom jo$ i pogubnija od liberalizacije. Radi se o tomu da se vjernici povlace u
svoj miran i lagodan Zivot. Nema vise potrebe za promjenom samoga sebe, nema
viSe ni strasti za novim pa ¢ak i za suprotstavljanjem i za kritikom. Ponekad je ne-
vjerojatno, ali istinito, kako je primjerice u Katolickoj crkvi za vrijeme komunizma
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bilo vise inicijativa, vise ¢ak i protesta negoli sad. Mlade generacije sveéenika kao da
je zahvatio postmoderni duh rezignacije, duhovni umor s kojim se uvukao i nekakav
strah od institucije i od svakoga pruzanja istinskoga otpora hijerarhiji. Neprestance
se moze cuti: »bitno je samo da me nitko ne dira«, »ne talasaj«, »samo da mi egzi-
stencija bude osigurana«, »nema smisla nesto pokretati«. A u vremenu komunizma,
kad je mnogim svecenicima egzistencija bila upitna, bilo je toliko toga zivoga, toliko
plodnog, teoloskog suprotstavljanja, ¢ak i vise teoloskoga, dusobriznic¢koga i duhov-
noga rizika. S druge pak strane, bez Augustinova duha Crkva je u opasnosti da u vre-
menu sverastuée postmoderne egzistencijalne nesigurnosti i relativizma sigurnost
trazi iskljucivo u izvanjskom, u ve¢ spomenutom tradicionalizmu, a danas nerijetko
i u odredenom estetskom ritualizmu. Ritualizam oznacava pokusaj da se obredima,
estetskim ugodajem, nadomjesti nutarnja praznina, nebriga oko duhovnosti i nu-
tarnjega Zivljenja vjere. Estetski ritualizam cesto je reakcija na totalnu banalizaciju
liturgije nakon 2. vatikanskog sabora: ruzne crkvene gradevine, zapusteni liturgijski
prostori, slavlje liturgije bez ikakva stila, gomilanje pozdrava, govora, Sala i posalica,
neteoloske improvizacije i akrobacije u liturgiji, i mnogo toga. Zato ne mozemo ne
razumjeti nakanu i estetskoga ritualizma koji dakako ne moze biti rjesenje proble-
matike. Potrebno je istinsko ozivljavanje duha liturgije, a on se, po nasemu mislje-
nju, moze dogoditi jedino ako dolazi iz onog, ve¢ spomenutog, Augustinova duha.®
Tada ¢e to biti liturgija liSena esteticizma. Tada liturgija ne ¢e nadomjestati prazninu,
nego Ce izricati, podupirati i omogucavati rast snaznoga nutarnjeg duhovnog zivota.

3. Protestantizam

Naposljetku se Harnack bavi i protestantizmom. Dvije su znacajke protestantizma:
reformacija i revolucija. Pod reformacijom nas pisac misli ponajprije na teolosko-
duhovni preokret koji se dogodio s protestantizmom. Radi se o oslobadanju kr-
$¢anstva od svih onih ve¢ navedenih redukcija kr§¢anske vjere koje su se dogadale
u katolicizmu. Sada je kr$¢anska religija kona¢no oc¢iséena od tih natruha te je u
srediste stavljeno ono najbitnije, a to su BoZja rijec i vjera. Glede Bozje rijeéi, ona
se viSe ne shvaca ni kao nauk, ni kao Sv. pismo, nego prvenstveno kao dozivljaj koji
se odnosi na navjestaj slobodne Bozje milosti u Isusu Kristu. Njemacki povjesnicar
time Zeli re¢i da je na taj nacin Bozja rijec takoder oslobodena od svega ljudskoga,
koje se nepotrebno nakupilo tijekom povijesti. Sada se vjernik moZze izravno su-
sresti s BoZjom rijeci i doZivjeti je u svojoj punini i izvornosti. Vjera je, konac¢no,
oslobodena takoder i od optereéenosti kultom: sve je usredoto¢eno na Bozju rijec i
vjeru pojedinca, a sve ostalo nepotrebno je odbaceno. Taj doZivljaj nema nista za-
jednickoga s nekakvom osjecajnoscu, vizijama i ekstazama, jer je to dozivljaj vjere.

° Naglasavamo »duh, jer renesansa Augustinove teologije ne znad¢i da svi vjernici moraju ¢itati Augustina
i njegova djela, $to se dakako podrazumijeva kod teologa, jer kako god bilo, nema dobre teologije bez
poznavanja sv. Augustina.
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Potom se nakratko osvrée na dva uobicajena katoli¢ka prigovora protestantizmu:
da je Protestantska crkva nevidljiva i da svojim slobodnim pristupom Bibliji uvodi
samovolju u interpretaciji. Harnack se ne slaze se s tim da je Crkva nevidljiva. Prote-
stantska crkva nije nevidljiva samo zato $to je odbacila sve ono »vidljivo«, §to je bilo
beskorisno i §to je sprjecavalo pogled prema onomu bitnom. Ona je stoga ponajprije
zajednistvo u vjeri, odnosno duhovna zajednica. Tako shvacena Crkva nije nista osla-
bljena, kao §to nije nimalo slabo primjerice duhovno zajednistvo medu znanstvenici-
ma koji takoder tvore zajednicu duha. (str. 162.) Drugi prigovor Harnack razrjesava,
mogli bismo re¢i, povjerenjem u snagu samoga Pisma. Naime, prema njemu, samo
Sv. pismo tako je snazno da se ono moze nametnuti ne samo usprkos veé zahvaljujuci
razli¢itim interpretacijama, »slobodnoj borbi« (str. 164.) interpretacija u protestant-
skim Crkvama. Sv. pismo jest Pismo slobode i zato ono zZeli slobodno tumacenje. Tim
¢e se slobodnim tumacenjem veé¢ dogoditi slobodni konsenzus medu vjernicima i
Crkvama: »RjeSenje je u tomu da protestantizam racuna s tim da je evandelje nesto
tako jednostavno, bozansko 1 zato istinski ljudsko da se ono najsigurnije spoznaje
kada mu se ostavlja sloboda, i da ¢e kao takvo u pojedina¢nim dusama stvoriti ista
iskustva i uvjerenja.« (str. 163.) A drukdiji, katolicki pristup, jest zapravo nametanje
Pismu jedne interpretacije, ogranicavanje i gusenje slobode Pisma.

Revolucija se pak protestantizma odnosi prvenstveno na ukidanje svega hijerarhij-
skoga u Crkvi u korist opcega svecenistva. Crkva je relativizirana i vise ne postoji
bozansko crkveno pravo. Druga pak revolucija jos$ je dublja. Ona pogada sve izvanj-
sko i institucionalno u Crkvi: koncile, sve¢enike i crkvenu tradiciju. Autoritet se sad
pomice na nutrinu: autoritet ima samo ono $to se odnosi na nutrinu i nju oslobada,
a to je evandelje. Trece, na tragu navedenoga, protestantizam relativizira kult, sve
liturgijske ceremonije, mise, izvanjska djela. Sve postaje nevazno, ili kako napomi-
nje Harnack, eventualno vazno samo zbog estetskih ili pedagogkih razloga. Cetvr-
to, s liturgijom pada u vodu i sakramentalizam. U sredistu nisu ljudske tvorevine,
kako njemacki teolog razumijeva sakramente, nego sama BoZja rije¢. Ona jedino
oslobada, a sakramenti i ostalo ugrozavaju Bozju suverenost i zarobljavaju duse.
Peto, Luther se suprotstavio, prema nasemu piscu, tzv. »dvostrukom ¢udoredu«
katolicizma. Radi se o kritici evandeoskih savjeta kojima se ¢ovjek odreknu¢em
od dobara ovoga svijeta moZe viSe pribliZiti Bogu. Protestantizam upravo to odba-
cuje, tvrdeci da covjeku preostaje jedino ovaj zivot koji sad Zivi. Time se pozitivno
vrjednuje svakodnevni Zivot, a i sva podrucja ¢ovjekova djelovanja dobivaju samo-
stalnost: »Ona se vise ne moraju samo trpjeti i dobivati svoje pravo na postojanje
od Crkve. Ne, ona imaju svoje vlastito pravo i predstavljaju golemo podrucje na
kojemu krséanin treba dokazivati svoju vjeru i ljubav.« (str. 167.)7

7 Kasnije ¢e tu tezu preuzeti i razviti mnogobrojni mislioci, posebice Max Weber. U novije vrijeme Ch.
Taylor. Protestantska poetika svakidasnjega Zivota, svih njegovih visina i dubina, dolazi posebice do izra-
Zaja u americkoj filmskoj industriji serijala, primjerice »Wire«, »Breaking Bad«, »The Walking Deadx,
»Sopranos«. Na majesteti¢an nacin ti i drugi sli¢ni serijali uspijevaju pripovijedati svakidasnji Zivot.

142



I. RAGUZ, PRAVOSLAVLJE, KATOLICIZAM I PROTESTANTIZAM, STR. 133.-147.

Harnack si postavlja vrlo zanimljivo pitanje, na koje ¢emo se kasnije osvrnuti, je li
protestantizam djelo njemackoga duha. Daje odgovor da protestantizam pokazuje,
bilo pozitivno, bilo negativno, njemackoga ¢ovjeka i njemacki duh. To znaci da je
pravoslavlje vise grcko krsc¢anstvo, katolicizam rimski, a protestantizam germanski
izri¢aj. (str. 168.) Taj je pak germanski duh omogucéio povratak kr§éanstva pre-
ma svojim izvorima, dakle ne prema srednjovjekovlju ili prvim stolje¢ima, nego
prema samom evandelju, tako da je jedino protestantizam u pravom smislu rijeci
»evandeoska« konfesija. Drugim rije¢ima, protestantizam je vratio izvornu sliku
krséanstva.

Ali i protestantizam ima i svojih »sjena«, poput pravoslavlja i katolicizma. Radi se
o Cetiri sjene. Prvo, protestantizam je olako pokleknuo, a Harnack misli na europ-
ski protestantizam, drzavnim Crkvama. Na taj je nacin Crkva u svojoj odgovorno-
sti i aktivnosti oslabljena. (str. 170.) Crkve visSe ne djeluju samostalno, a takoder i
premalo djeluju, jer sve prepustaju drzavi. To ne znaci da se treba prekinuti sveza
drzave i Crkava, ali ipak je potrebno postaviti veéa razgranic¢enja, misli Harnack.
Posebno je zanimljivo zapaZzanje kako je protestantizam, s naglasavanjem nutri-
ne i relativizacijom izvanjskih djela, zapravo zanemario karitativnu djelatnost,
vaznost dobrih djela, a time ¢ak i uzrokovao i moralni laksizam. (str. 170.) To
se isto odnosi i na vrlo negativno shvacanje monastva u protestantizmu. Naime,
nas pisac zeli reéi da je protestantizam, ukinuvsi monastvo koje je ipak predstav-
ljalo kriticki odmak od svijeta i koje je bilo »isklju¢ivo posveéeno svojoj svrsi«
(str. 171.), izgubio kriticki naboj prema svijetu, odreknuce od svijeta i strastvenu
posvecenost Bogu. A sve to ne moze nadomjestiti ni »jednostavna i neusiljena
poboznost u kudi i obitelji«. (isto) Dakle, potrebno je nesto vise i od obi¢ne kué-
ne i obiteljske duhovnosti! Trece, Luther ipak nije uspio dovrsiti protestantizam,
ukoliko je bilo potrebno na temelju protestantske ideje razviti i u potpunosti rea-
lizirati svjetonazor i povijesnu sliku. To je uzrokovalo nastanak intelektualizma.
Radi se o tomu da je ponovno uspostavljen preveliki naglasak na nauk, premalo
se razlikuje evandelje od nauka. Time se dogodio takoder i golemi jaz izmedu onih
koji razumiju i onih koji ne razumiju taj nauk. Takoder Luther nije do kraja pre-
vladao ovisnost o slovu Pisma, odnosno nije uspio do kraja ostati vjeran svojemu
pocelu slobodnoga tumacenja Pisma: »On je zahtijevao u odredenim sluc¢ajevima,
gdje mu je slovo bilo vazno, podvrgavanje ideji 'pisano je'. Trazio je bezuvjetno
podvrgavanje, a da se nije sjetio kako je on sam to pravilo 'pisano je' prema dru-
gim svetopisamskim tekstovima proglasio nevazec¢im.« (str. 174.) Trece, Luther je
istaknuo vaznost milosti, ali se opet zapleo u raspravama o sredstvima milosti te
time ponovno pokleknuo utjecaju katolicizma. Cetvrto, protestantizam je doduse
ukinuo ideju »mi smo istinska Crkva, ali je zato umjesto toga stavio u srediste
»mi imamo ispravan nauk«. (isto) Opet se radi o intelektualizmu koji je stvorio
neviden rascjep »izmedu teologa i pastora s jedne strane, i laika s druge strane.«
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(isto) Nastalo je dvostruko kr§c¢anstvo, krséanstvo prosvijecenih teologa i pastora
i neprosvijecenih protestanata.

Osvrt. Opet ¢e nam Harnackova promisljanja pripomoci da se i ovdje osvrnemo
na odredene »teznje« u danasnjem protestantizmu. On nam svakako dobro po-
kazuje Sto se dogada u Crkvi, pri tom ne mislimo samo na protestantske crkvene
zajednice nego i na Katolicku crkvu, kad se odbaci ili snazno relativizira izvanjsko,
objektivno, sakramentalno. Velikom preciznoséu Harnack je pokazao da dolazi do
onoga $to bi Taylor nazvao »neporoznos$cu« ovozemaljskoga za boZzansko.® Svijet
postaje potpuno sekularan. Ne postoji viSe niSta u ovomu svijetu, osim nutarnjega
dozivljaja, ¢ime bi se relativizirao svijet kao takav. Dakako, to se treba i pozitivno
vrjednovati. Jer, protestantska relativizacija svega institucionalnoga utjecala je
posebno na moderna demokratska drustva, odnosno na demokratsko razdvajanje
drzave od drustva. Naime, drzava, kao i sve institucionalno, motri se negativno,
kao izric¢aj pogodenosti zlom i grijehom, ona je grjesni Babilon, i zato prema drza-
vi treba biti stalno sumnjic¢av.? Na temelju toga teoloskog promisljanja doé¢i ¢e do
razdvajanja drzave i drustva, odnosno do formiranja svih onih organizacija koje
imaju ulogu kritike drZave i njezinih institucija (mediji, nevladine organizacije,
slobodan govor itd). Ipak, unato¢ tomu pozitivnom doprinosu, protestantizam
nije uvijek liSen teznje prema prepustanju svijeta njemu samomu, slaboga nagla-
ska na odreknucée od svijeta, nekriti¢nosti prema suvremenoj kulturi, primjerice
danas nedovoljan odmak od kapitalizma. Druga teZznja, koja je vrijedna promi-
Sljanja, jest protestantski intelektualizam. Nadovezujuéi se na njemackoga povje-
snicara, mogli bismo reé¢i da je on posljedica relativizacije izvanjskoga. Kako za
ono istinito kr§¢anske vjere nije vise objektivno dano u dogmi, liturgiji, crkvenom
uciteljstvu, kriterij ostaje jedino ono objektivno u ¢ovjeku, a to je spoznaja. Tako
umjesto redukcije Bozje objave na institucionalno, tradicijsko i sakramentalno,
kako to vide protestanti, imamo mozda jo$S pogubniju redukciju, a to je gnoza,
redukcija na ¢ovjekovu spoznaju. Ta je teznja gotovo trajna konstanta protestan-
tizma kroz povijest.’® U tom smislu protestantizam tezi odredenom gnosticizmu
koji se moze prevladati jedino ako se revalorizira vaznost liturgije, sakramenata i

8 Ch. TAYLOR, A Secular Age, Cambridge, London, 2007.; I. RAGUZ, Vjernik i nevjernik pod »unakrsnim
pritiskom«: Charles Taylor o sekularnom dobu, u: Diacovensia 20(2007.)2, str. 57.-70.

9 Vise o tomu G. MADDOX, Religion and the Rise of Democracy, London, Routledge, 1996.; P. NEMO, La
belle mort de l'athéisme moderne, Paris, 2012., str. 122ss.

10 Vidjeli smo da je Harnack pokusao obraniti protestantsko slobodno tumacenje Svetoga pisma potpunim
povjerenjem u snagu Svetoga pisma koje Ce se, sluzeéi se najrazli¢itijim interpretacijama, nametnuti
samo od sebe u svojemu izvornom znacenju. No, to »samo od sebe« nije moguée bez posredovanja
¢ovjekova subjekta gdje opet, ¢ini se, zadnju rije¢ ima ¢ovjekova spoznaja. Na taj na¢in protestantsko tu-
macenje i istrazivanje Sv. pisma teZi intelektualizmu. To pokazuje i cjelokupna povijest protestantskoga
pristupa Sv. pismu, napose »Leben-Jesu-Forschung« 20. stoljeca, koji bismo mogli nazvati intelektuali-
stickim pokusajem razjasnjavanja osobe Isusa Krista i cjelokupnoga Pisma. Dakle, gdje god se zapostavi
Tradicija, zivot Crkve, a time i duhovno tumacenje Sv. pisma, upada se u intelektualizam.
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dogmi. Takoder je zanimljivo da Harnack u tom kontekstu predbacuje protestan-
tizmu ono $to se obi¢no smatra katolickim problemom, naime podjela na pastore
i laike. Gledajuci s danasnje perspektive mogli bismo reéi da je katolicki problem
odnosa hijerarhije i laika institucionalne naravi, dok je onaj protestantski, kako
nam je pokazao nas pisac, doktrinalne naravi: znanje je ono koje dijeli protestant-
ske pastore od laika. Time problem moc¢i i vladanja u Crkvi, $to se opet predbacuje
katolicizmu, ostaje takoder u protestantizmu, ako ne i problemati¢niji. Moglo bi se
to ovako izreéi: kao Sto u Katolic¢koj crkvi postoji opasnost institucionalnoga kleri-
kalizma, u protestantizmu pak imamo doktrinalni klerikalizam. Ponekad se dobiva
dojam da je teze promijeniti ovaj drugi klerikalizam. Naime, on je nerijetko obitelj-
sko-klanski klerikalan: postoji nekoliko tradicijskih obiteljskih klanova koje s ko-
ljena na koljeno ¢uvaju i prenose doktrinu, a u ¢iji krug ostali vjernici rijetko mogu
stupiti. Takoder je aktualno zapazanje njemackoga povjesnicara kako je katolicki
ekleziocentrizam (»mi smo istinska Crkva«) u protestantizmu zamijenjen naukom
(»mi imamo istinski nauk«)."* Potrebno je voditi ra¢una o tomu, jer je u ekumen-
skim raspravama cesto tema upravo Crkva te se katolicima spocitava eklezioloska
zatvorenost. Bilo bi zanimljivo voditi ekumenski dijalog, vodec¢i racuna i o prote-
stantskoj teznji prema doktrinalnoj zatvorenosti, kako je to sjajno uoc¢io Harnack.

Naposljetku, vrijedna je osvrta jo$ jedna Harnackova misao. Harnack se pita je
li protestantizam izri¢aj njemackoga, germanskoga duha. Daje pozitivan odgovor,
premda ustvrduje da Lutherov religiozni dozivljaj nadilazi nacionalne granice.
Premda nas pisac naglasava da se radi o »kompliciranom problemu« (str. 167.) te
ga dalje ne produbljuje, mogli bismo ukratko nastaviti gdje je stao Harnack. Slozili
bismo se da je protestantizam »germanski izri¢aj«, i on je to ostao do danas. Ali mi
¢emo tomu pojmu dati jedno drukéije znacenje. Da bismo to pojasnili, potrebno je
»germansko« usporediti sa suprotnim, a to je romanitet ili latinitet. Romanitet ili
latinitet jest ono Sto francuski filozof Remi Brague®? naziva kulturom sekundarno-
sti. Naime, rimska kultura bila je kultura koja je, osim pravnoga sustava, ono naj-
bitnije primila od drugih, od grcke, a kasnije od Zidovsko-kr§c¢anske tradicije. To
je ujedno i razlog i rimske univerzalnosti, kojoj je Hegel u svojoj Filozofiji religije i
Estetici posvetio i svoja dubokoumna promisljanja. Rimska drzava, rimski civitas
bio je univerzalan, etnicki neovisan (za razliku od grékoga polisa'®), kulturalno i re-
ligijski otvoren, upravo zbog svijesti vlastite sekundarnosti. Rimljaninom je mogao

1 U predgovoru drugoga izdanja Harnack tvrdi da su katolici, kad jednom zadobiju slobodu spram crkve-
noga, otvoreniji od protestanata koji se drze samo svoje, uvijek jedne te iste teoloske i duhovne tradicije:
»Protestantu je pak puno lakse zadobiti onu slobodu (od crkvenosti, I. R.), ali tada mora s teSkom mu-
kom uciti da svoje vlastito kr§¢anstvo stavi u kontekst vece cjeline te da djelomi¢ne pojavnosti ne smatra
cjelovitima.« (str. XVIIL.)

2 R. BRAGUE, Europe, la voie romaine, Paris, 1999.

18 Izvrsna analiza o razlici izmedu univerzalnoga, etnicki otvorenoga rimskoga civitasa i etnicki zatvoreno-
ga grékoga polisa moze se pronaéi u M. CACCIARI, La citta, Villa Verucchio, 2004.
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postati svatko tko je primio ono $to su i sami Rimljani primili, a to su grc¢ka kul-
tura, a kasnije zidovsko-krséanska tradicija. Nije tesko primijetiti da je upravo taj
rimski, duh, romanitet ili latinitet, duh sekundarnosti, bit europskoga duha, kako
istice Brague.# Taj ¢e duh posebice preuzeti Rimokatolicka crkva koja zaista, tu je
Harnack u pravu, preuzima rimski duh, duh sekundarnosti: u svoje krilo Crkva sad
preuzima sve narode, kulture, rase. Svi u njoj imaju svoje mjesto, samostalnost, ali
tako Sto bivaju proZeti »sekundarno$éu«, zidovsko-kr$éanskom tradicijom i gré-
kom racionalno$cu. Time sve kulture, tradicije, nacije bivaju rastvorene, stavljene
u dijalog s drugima. Mogli bismo reéi da bi u tom smislu rimokatolici trebali biti
najbolji Europljani, jer upravo oni u sebi realiziraju bit europeizma, a to je rimski
duh.’ Vratimo se sad Harnackovoj tezi da je protestantizam izri¢aj germanskoga
duha. MoZemo rec¢i da se protestantizam upravo i pojavio i utvrdio u onim zemlja-
ma koje su bile izvan ili pod slabim utjecajem rimskoga duha, a to su uglavnom
germanske zemlje i djelomice Velika Britanija.* Sada ovo »germansko« ima jedno
drugo znacenje. Radi se o tomu da krséanstvo s protestantskim predznakom tezi
zatvaranju u nacionalno, kulturalno i etnicko. To je i razlog zasto je nerijetko prote-
stantizam u Juznoj Americi, Africi ili Aziji pocesto uspjesniji u svojoj misijskoj dje-
latnosti, u svojoj inkulturaciji od katolicizma. On ne zahtijeva, kao $to to ¢ini puno
snaznije Katolicka crkve, od odredene kulture i nacije rastvaranje prema drugim
kulturama i nacijama, ulazak u »rimokatoli¢ki panteon« najrazli¢itijih kultura i
nacija. Bez ikakva se problema dopustaju nacionalne, etnicke Crkve. U tom smislu,
unato¢ naizgled uspjesnijoj inkulturaciji, krs¢anstvo ovdje tezi redukeiji na odre-

14U tom su smislu dvije velike ideologije 20. stolje¢a, komunizam i nacionalsocijalizam, antieuropske u
svojoj srzi. Komunizam je htio iskorijeniti krs¢ansku tradiciju iz kulture, a nacionalsocijalizam zidovsku
tradiciju. Obje ideologije promatraju s prijezirom i gréku racionalnost (za komuniste to je puko malo-
gradanstvo, za nacionalsocijaliste slaba i neostvarena mediteranska spram moc¢ne arijanske kulture).
Takoder bismo mogli re¢i da je logi¢na posljedica nijekanja romaniteta i latiniteta uvijek etnicko i rasno
zatvaranje. Ono se dogodilo najintenzivnije upravo u Njemackoj, dakle u zemlji koja je, posebice na
sjeveru, bila najmanje pod utjecajem rimskoga duha (izvan rimskoga limesa), duha koji nije nikad bio
rasno i etnic¢ki optere¢en. Tom etnocentrizmu, rasizmu i nacionalizmu Europa se uvijek okretala kad
je zaboravljala svoj izvorni europeizam, odnosno rimsku kulturu sekundarnosti. Taj romanski, latin-
ski, europski duh sekundarnosti nedostaje i pravoslavnim zemljama, gdje je religija takoder, kako smo
vidjeli kod Harnacka, posebno stopljena s nacionalnim, rasnim i kulturalnim bi¢em. Bilo bi zanimljivo
ova promisljanja produbiti i s politickoga gledista, jer nam ona omoguéuju i razumijevanje mnogih pro-
blema danasnje Europe. Takoder kriza romaniteta i latiniteta (humanisti¢kih znanosti) uzrokuje krizu
humanizma kojoj smo i danas svjedoci, jer je i krséansko i gréko postalo upitno u vremenu sveopée
tehnicizacije i kapitalizacije zbilje.

15 Ne ¢udi da su zato upravo trojica katolika ocevi danasnje Europske unije: Schuman, Adenauer, de Gasperi.

16 Karl Rahner utvrdio je da ¢e europsko krsc¢anstvo, upravo zbog ¢injenice povijesnoga nastanka i uobli-
¢enja kr§éanstva u Europi, imati uvijek vaznu ulogu u kr§éanstvu. On je usporeduje s onom ulogom koju
je izraelski narod imao u povijesti spasenja cijeloga ljudskog roda. O tomu Z. TANJIC, Europa u misli
Karla Rahnera, u: V. B. MANDARIC, R. RAZUM (prir.), Identitet kao odgojno-obrazovna vrjednota,
Zagreb, 2011., str. 185.-197. Mogli bismo konkretizirati Rahnerovu tezu i re¢i da ¢e zbog toga krs¢anstvo
u romanskim zemljama i kulturama, dakle u onima u kojima je zazivio duh romaniteta i latiniteta uvijek
imati odredenu prednost spram onih gdje to nije slucaj.
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denu kulturu i naciju. Romansko, latinsko, odnosno rimokatolicko jest upravo ono
koje ¢uva krséanstvo od takve redukcije, ukoliko omogucéuje trajno dijalogiziranje
svih kultura i nacija unutar onoga $to je i sama Crkva primila, a to je Zidovsko-kr-
S¢anska vjera i gréka racionalnost (univerzalnost).”” Glede Katolicke crkve, ona je
takoder pozvana uvijek iznova otkrivati romanitet i latinitet, jer i ona nije postede-
na svih navedenih poteskoca koje smo naveli u protestantizmu.*®

Umjesto zakljucka

Vjerujemo da promisljanja velikoga njemackog povjesnicara i teologa Adolfa von
Harnacka i danas mogu biti poticajna za bolje razumijevanje svih triju konfesija,
njihovih mogucih reformi te nadahnujuca za $to plodniji ekumenski dijalog. Umje-
sto zakljucka, na koncu donosimo lijepu Harnackovu misao kojom on zakljucuje
svoju knjigu, a koja mozda ponajbolje izrice svu dubinu, lucidnost i gracioznost
njegove misli: »Gospodo moja! Religija, odnosno ljubav prema Bogu i bliznjemu,
jest ona koja daje smisao Zivotu. To ne moze dati znanost. I to govorim na temelju
svojega iskustva, kao onaj koji se trideset godina ozbiljno bavio znanoséu. Veli-
Canstvena je stvar Cista znanost i jao onomu tko je podcjenjuje ili otupljuje smisao
za spoznaju kao takvu! Ali na pitanje odakle, kamo i zbog ¢ega ona i danas daje
malo odgovora kao i prije dvije ili tri tisu¢e godina. Ona nas, doduse, poducava
o Cinjenicama, razotkriva proturjecnosti, povezuje pojavnosti i ispravlja zablude
nasih osjetila i predodzbi. Ali gdje zapocinje srZ svijeta i srz nasega vlastitog Zivota,
o kojoj znanost pokazuje samo jedan dio, te kamo ta srz vodi, o tomu nas znanost
ne poducava.« (str. 179.)

7 Mozemo rec¢i da je zato bilo providonosno da se kr§¢anstvo pojavilo, prosirilo i uobli¢ilo upravo u Rim-
skom Carstvu, u njegovu duhu univerzalnosti.

8 To se posebice moze u vidjeti u danasnjoj teologiji: poznavanje latinskoga jezika u potpunosti je i§¢ezlo.
Profesori i studenti teologije jedva znaju procitati latinske izraze. Cjelokupna klasi¢na rimska i grcka
knjiZzevnost nema vise nikakva znacaja, grcéka filozofija, a time i opéenita filozofija na katoli¢kim fakul-
tetima, postala je sporedna i nebitna zbog odredenoga biblicizma koji je vladao 70-ih i 80-ih godina
prosloga stolje¢a. Tko se jos medu katolickim filozofima u Hrvatskoj ozbiljno bavi grékim filozofima,
Augustinom, a kamoli srednjovjekovnim filozofima? Teologija se prestala nadahnjivati klasicima prvih
stoljeéa, pretvorila se u neku vrstu sazimanja ve¢ postojecih sazetaka, ili jo$ gore, u puko komentiranje
i tumacdenje postojecih zbivanja. Gregorijanski koral gotovo ne postoji, itd. Takoder je opasno kad se
grcki, humanisticki pol zapostavi u Crkvi. Kr$¢anska vjera tada postaje preuska, primitivna, iracionalna,
bigotna, nekulturna, bojazljiva prema Sirini humanistic¢kih promisljanja.
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