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U tekstu se primarno istrazuju utjecaji razlicitih politickih i drustvenih struktura na
plesni folklor v Konavlima u 20. stoljecu. Uplitanje politike u plesna dogadanja
dijelom je modificiralo njihov izvedbeni kontekst, repertoar i sl., ali nije bitnije
mijenjalo temeljnu plesnu strukturu koja se preoblikovala spontano. Na njezinu su
transformaciju pritom najvise utjecali recentni trendovi u kulturi i drustvu.

Kljuene rijeci: ples/politika/Konavljani/20. stoljece/KUD/Ivan lvanc¢an

Igralo se(...) kad goder bi se dobro napili. Onda bi skakali i prdecali se, kako
sam ono tjela rijet’, onda bi se dobro izdipali.
A. Sarilo, Duba (Ivan&an 1966:366)

UvoD

Tradicijski ples u Konavlima u 20. stoljeéu bio je temom znanstvenih radova
Ivana Ivanana i nekolicine drugih autora. Medutim, i u “daljoj” su se pro3losti
obrazovani ljudi koji su posjeéivali dubrova&ku okolicu, zanimali za konavoski plesni
folklor. Miho Demovi¢ piSe da su dubrova&ki i strani pisci od 16. do 20. st. Eesto bivali
inspirirani temama povezanima sa Zivotom Konavljana i (¢e¥¢e!) Konavoka. Tu je ples,
uz glazbu, oito bio jedna od najreprezentativnijih oznaka lokalnog identiteta (Demovié
1999:159-161). Konavoske plesove stranci su mogli promatrati i u samom Dubrovniku
jer su u Gradu Konavljani plesali povremeno, npr. na Tomindan (uodi BoZi¢a), kad su
Dubrov&anima prodavali boZiéne pefenke, te uodi najveée feste, feste sv. Vlaha
(Ivan¢an 1966:369,370). :

Konavoski ples bio je atraktivna tema likovne umjetnosti. Na srednjovjekovnim
ste¢cima u Brotnicama, Gabrilima, Mihaniéima i Pridvorju jasno se razabiru reljefni
prikazi plesova (Demovi¢ 1999:161-162; Ivantan 1973:13) u kojima su dosada¥nji
istraZivadi nazirali elemente potkola. U 19. i 20. stoljeéu nastaju romanti&arski prikazi
plesnih trenutaka. Poznati su akvareli Antonija Martecchinija, crteZi Ive Grbiéa, uljana
platnu slikara-naivca Mije Si¥e-Konavljanina itd. Martecchinijevi akvareli iz 19. st.
vjerojatno prikazuju potkolo (ballo Canalese aristocratico) i posko&icu (ballo Canalese
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democratico) (Karaman 1982:182-184). Ove Martecchinijeve opaske su prili¢no
nespretno formulirane. Vjerojatno je Zelio naglasiti da se potkolo isti¢e veéom
decentno3éu i otmjeno¥éu u odnosu na vrroglavu poskolicu. I jedna plesna karnevalska
zabava gradanskog tipa na pogetku 20. stoljeéa u Cavtatu ovjekovjefena je poznatom
Bukov&evom slikom Pokladni ples.

PLES I POLITIKA — PRVA POLOVICA DVADESETOGA STOLJECA

Politi¢ke strukture moéi koje su se izmjenjivale u 20. stoljeéu u Konavlima su,
ovisno o vlastitu interesu, tolerirale, preferirale ili pak zabranjivale plesanje, smatrajuéi
ga izrazom pudkog veselja, ali i simbolom odredenog politi¢kog i etni¢kog identiteta.
Veé prije Prvoga svjetskog rata konavoski ples je koriSten u “kulturno-politi¢ke” svrhe
jer je, primjerice, njegova prezentacija u srcu Monarhije trebala oznaiti privrZenost
njezinih najjuZnijih stanovnika Matici-Dinastiji. O toj, vjerojatno prvoj organiziranoj,
dapa&e medunarodnoj prezentaciji konavoskog tradicijskog plesa ostao je zapis sudionice
Ane Glavinié:

Ja prije kad sam bila cura i$la sam u Be&. Odma sam ti ja bila prva imenovana za
balat u Freatoru (Prateru, op.J. P.) u Belu.I to smo balali onu nau starinsku poskocicu.
E.Iondanas je bilo Sezdesetsedam druga Konavoka i Konavjana. ... To je bilo u Freatoru,
pred tri hiljade naroda o svaku. Udaro nam je Ivo Dimnié¢ iz Pridvorja. On je umro. On
je slabo svirio, postidio se pred toliko naroda. A ja mu govorim, vako kako se okrecem:
- Ej sviraj Lindo, %alosna ti majka. Nijesi u Pridvorju pod platanom, nego u Beu u
Freatoru. On se onda malo ono Zacnuo, kao momak, pa otkoradio se i malo boje sviro...
Onda su balali drugi. Isto nasi Konavjani. Balalo se polka, mazorka... (Ivantan 1961).

Kasnije ¢e u karadordeviéevskoj drZzavi lokalni i regionalni nastupi folklornih
skupina na dubrovatkom podru¢ju biti usko povezani s isticanjem one kulturne i
politi¢ke opcije kojoj su plesaci bili privrZeni. Najve¢i se dio Konavljana opredijelio za
hrvatsku opciju, glasujuéi masovno za HSS. Ipak, manji dio, veéinom imuéniji trgovci
i obrtnici, bili su odani kraljevskom reZimu. Okupljali su se unutar organizacije
Jugoslovenski sokol. To je npr. bilo izraZeno u Cilipima:

Sokolasi (su) (...) plesali radikalku, a mi Hrvati ba$ nijesmo. A i oni su bili
Hrvati. (...) Za vrijeme bivie Jugoslavije kada bi se nekad dogodile politi¢ke guZve,
Zandari bi rastjerali i bal (Ivan¢an 1961).

Od pocetka 20. stoljeéa do umirovljenja godine 1929. vaZnu ulogu u kreiranju
plesnog ambijenta imao je u€itelj Niko Skuri¢ u Cilipima (Burdelez 1999:140,143,145).
U svom selu je njegovao pjevanje i tradicijsko plesanje, ali je podu€avao i moderne
plesove, te plesove iz Hrvatskog zagorja. Suradnjom sa susjednim Skolama Sirio je
svoje prosvjetiteljske aktivnosti koje su potaknule osnivanje folklornih sastava u
drugim mjestima’ . Tijekom ¥estosije€anjske diktature privremeno je zastao organizirani
kulturni Zivot. U tridesetim godinama, nakon popustanja diktature, u Konavlima se u

! Npr. u Grudi, Popovi€ima, Pridvorju, Ljutoj, Komajima, Mo&i¢ima i drugdje.
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skladu sa HSS-ovom koncepcijom smotri Seljacke sloge osniva viSe folklornih skupina.
U Pridvorju je 14.8.1938. godine priredena prva konavoska smotra folklora, na kojoj je
nastupilo osam skupina. Dvije skupine iz Konavala su godine 1939. nastupile na opéoj
smotri u Zagrebu (Ceriba%i¢ 1998:219, 223, 241) 2

U Drugom svjetskom ratu Konavle nisu bile popriitem veéih borbi, ali su
doZivjele ozbiljne polititke i ljudske podjele. Rimskim sporazumima 18. svibnja 1941.
istoZni dio Konavala pripao je izravno fa¥isti¢koj Italiji, dok su u zapadnom, koji je
postao dijelom NDH, uz ustaSke i domobranske bile smjestene i talijanske postrojbe.
Stanovnidtvo pod izravnom talijanskom okupacijom trpjelo je politi€ko i fizitko
odnarodivanje i nasilje. Kao odgovor na talijansku okupaciju u selima Dunave i Plogice
razvio se partizanski pokret, koji je bio povezan s partizanskim jedinicama susjedne
istofne Hercegovine napu€ene Srbima. Stoga u Dunavama, Vodovadi i Puriniéima
kazivati navode da nisu plesali tijekom talijanske okupacije (Ivan&an 1966:374).

Medutim, Stane Klai¢ navodi za selo Popoviée (selo u sastavu Italije):

Sve se to balalo. Ovo vam je kultarno selo (...) Talijani su s nami plesali. Oni su
uZivali u ovome nasem selu (Ivantan 1961).

Sli¢an, premda nejasan iskaz dao je i Antun Bijeli¢ iz Uskoplja (selo u sklopu
NDH), u kojemu govori da su asnici NDH i fafisti¢ke Italije zabranjivali svojim
vojnicima da ple$u s lokalnim stanovnicama:

Talijani su branili da se bala, ali ja sam onda bijo u domobranima, za vrijeme
Hrvatske. Satnik je nama javio da podemo gore na Brgat u Zupu, da zabranimo
Zupkama da ne (sic!) balaju s Talijanima. A dosli smo mi i nasli jih de balaju, dva
aktivna Zandara i dva domobrana sa Zupkama. I pocerali ih, ali su oni otisli na ledinu
i tamo balali. Ovdje nijesu ni bili Talijani (Ivan&an 1961).

Podatke koji govore o plesu s talijanskim vojnicima dobio sam u jednom zaselku
Cilipa (Magege), gdje su Talijani u svom vojnom logoru organizirali redovite plesne
veleri s Konavokama. Vojnici su imali gramofon i razne ploge s plesnim melodijama.
Posto je u Konavlima nedostajalo Zita, seoske djevojke i djeca su rado odlazili vojnicima
i mijenjali prehrambene proizvode za vojnitki dvopek. Mnogi su pritom nau&ili talijanske
plesove i melodije. Dio talijanske vojske se u zapadnom dijelu Konavala ponasao podosta
blagonaklono prema lokalnom stanovni§tvu jer je to bio unova&eni talijanski siromagni
puk, koji su Konavljani zapamtili po smislu za glazbu i ples. Ustaska vojska, a kasnije i
njema&ka, nije bila sklona plesu. Usta¥ki vode su uglavnom potjecali iz zapadne
Hercegovine, gdje je bila drukéija plesna tradicija od konavoske.?

2 U Pridvorju su nastupile skupine: Drvenik i Duba, Dunave (2), Cilipi, Cilipi i Popoviéi, Mrcine, Micine i
Vodovada, Pridvorje i Uskoplje (?). U Zagrebu su 16.6. 1939. nastupile skupine iz Dube i Pridvorja.

? Zanimljivo je da nitko od istraivaZa nije proutavao folklor sezonskih radnika koji su osobito u pedesetim i
Sezdesetim godinama dolazili iz pasivnijih krajeva, preteZno iz zapadne Hercegovine, u Konavle da bi pomagali
pri poljodjelskim radovima. Konavljani navede da su oni vrlo &esto i izraZajno prakticirali interna sijela uz
recitiranje deseteratkih pjesama, pisanje kidenih pisama kuéi, pjevanje gangi i sl. Prema meni poznatim
kazivanjima, pri poljodjelskim radovima hercegovatki momci su se medusobno dovikivali posebnim jezikom
krikova, §to je bio osobit natin ispu3tanja vi¥ka energije. Nedjeljom nakon mise u Cilipima hercegovatki momci
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Razdoblje nakon Drugoga svjetskog rata domijelo je Konavljanima brojne
nedade: oskudicu, nova&enje u partizansku vojsku i oduzimanje dobara, prisilne radove
na obnovi, zabrane nacionalnog i vjerskog izraZavanja, polititku represiju (Informbiro
isl.), kolektivizaciju... Stijepo Vezilié Mijovov navodi da je u Cilipima policija katkad
zabranjivala plesanje o crkvenim blagdanima (Ivantan 1961). To je bilo vrijeme u
kojem su dominirali partizanski plesovi, nametnuti od drZavne vlasti. Oni su bili dobro
prihvaéeni u selima s jale izraZenom partizanskom komponentom kao §to su Dunave i
Plotice (Ivantan 1966:374). Izmedu 1946. 1 1952. odrZavane su glavne smotre folklora
socrealistitkog zna¥aja, na kojima su Konavljani nastupili Cetiri puta (Ceriba3i¢
1998:254).* Lagani pomak ka svojevrsnoj politi¢koj liberalizaciji dogodio se krajem
pedesetih i poZetkom ¥ezdesetih godina, upravo u doba kad su u Konavle poceli
pristizati djelatnici Instituta za narodnu umjetnost. O toj promjeni najbolje svjedo¢i
kazivanje Marka Kise i Jele Mileti¢ Ivantanu u Purini¢ima godine 1961. U njemu se
kroz pri¢u o plesu vrlo originalno izri¢u skriveni politi€ki stavovi:

I kad bi se neko oZenija i onda i danas bi se balalo. Do danas to traje i trajat e
vjekovima. Amen! Smrt faSizmu. (...) Mje3nice su od vazda, otkad je naSa hrvatska era
nastala. (...) Poskoéica je najstarija bila. Otkad je naSa era.(...) Prije se u svim selima
plesala Kozara, a najvise u Plo&icama i u Dunavama. Danas se viSe ne pleSe, nego smo
plesali kad je bila &etrdesetogodiSnjica kad je bio odred (partizanski, op. J. P.) u
Rupama vi§e Dunava. Nijesmo onda nikakve pjesme pjevali uz kolo. Mi smo samo znali
da smo Hrvati (Ivancan 1961).

IVANCANOVO ISTRAZIVANJE KONAVOSKOG PLESANJA 1961.

Kad sam besplodno pokufavao osmisliti temu seminarskog rada iz
etnokoreologije, klasino se vraéajuéi “zavi¢ajnim temama”, zavirio sam u rukopisnu
gradu, koju je Ivan Ivan&an prikupio 1961. u Konavlima. Tu sam pronasao mno3tvo
zanimljivih podataka i jednu specifi¢nu znanstvenu prosudbu doti¢nog terenskog
istraZivanja i kazivada (Ivan&an 1961). U svojim objavljenim sintezama plesnih obiCaja
Konavala i ju’ne Dalmacije Ivanan smatra da su Konavljani pasionirani plesa&i i
deklarirani hrvatski rodoljubi (Ivantan 1966; 1973; 1985). NaglaSeno isticanje hrvatstva
konavoskih kaziva&a u tome razdoblju bilo je potaknuto spomenutim liberalizacijskim
procesima, pa tu pojavu zamjeéuju 1961. i drugi istraZivati ondaSnjeg Instituta za
narodnu umjetnost, Olinko Delorko (1961:5-6) i Nikola Bonifa¢i¢ RoZin (1961:1).

S druge strane, u izvje§éu s puta po Konavlima i u rukopisnoj gradi Ivantan
(1961) iscrpno opisuje “nevjerojatne” pote¥koée s kojima se suotio pri istraZivanju. U

i djevojke su organizirali vlastitu plesnu zabavu na kojoj su uz pratnju usne harmonike plesali plesove poput
trojanca i truse. Konavljani su u svemu ovomu bili samo pasivni promatrafi i vjerojatno ih se dojmilo
hercegovad&ko plesanje i pjevanje. Veéina kazivata, medutim, s odredenim podsmijehom pri¢a o toj vrsti folklora,
smatrajuéi ga niZerazrednom kulturom siroma3nih slugu iz zaleda.

*Skupine iz Konavala na glavnim smotrama socrealistitkog znataja bile su: Cilipi-Vodovada 1946., Cilipi 1947.,
Cilipi-Popoviéi 1951. i Popoviéi 1952. godine.
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objavljenim radovima on samo spominje prvu i najveéu zapreku: ... Najveéi dio
kaziva&a rado je davao podatke, ali je bilo i takvih, koji su traZili da im se plati za to
kazivanje (Ivan&an 1966:382).

Krenimo Ivan€anovim putem. Pri samom po&etku istraZivanja, 9. rujna on odlazi
u udaljeno i teSko dostupno selo Strav&u u Konavoskim brdima i navodi: ... &itav dan
(sam) tréao od kuce do kuce, bio Cak i u najdaljem zaselku Njivice i skoro nitko nije htio
nista kazivati. TraZili su novce. Navece je ipak bilo sve u redu... Slijedi i zakljudak:
Fenomenalno i nemoguée. To je Stravéa. Sli¢nu situaciju navodi i u drugim selima
Konavoskih brda, te u udaljenim selima isto&nih Konavala®, gdje je u Vodovadi 14. -
rujna ... zabiljeZio vrlo vrijedne podatke o plesu. (...) No i u ovom mjestu traZili su me
novac, a jedan Covjek je rekao, da ja s time $vercam i da je Stepanov nekom platio 5000
dinara da mu pjeva.U susjednim Vatajama Kristo Ron&evié se $ali: Pjevat ée vam Miho
ako Cete dobro platit. Miho ée vam zapjevat koju god holete samo za pet stoja. U
Moluntu 23. rujna Ivanéan doZivljava nove potedkode: ... kad sam zatim otifao kod onih
Vitaljinaca, napali su me, da su za one koji su prije dosli potro&ili 3000 dinara i vise
da ne ¢e gubiti vrijeme za razgovor sa mnom. Bili su nevjerojatno drski. Sli¢no je i u
obliZnjim Purini¢ima: MuZ Derdi Ane kaZe da su Delorko i Kljakovi¢ nekima plaéali za
pjesme, a njegovoj Zeni, nisu. Nje nema otifla je u Herceg-Novi.* Medutim, i u veéim
selima koja su sjediSta Zupa (Gruda, Pridvorje) dogadalo se sli¢no. 17. rujna je u
Pridvorju bilo veliko prostenje. (...) Ovdje sam uspio na gumnu snimiti potkolo i
poskolicu u izvornom ambijentu i s plesadima u narodnim nosnjama.(...) No i tu su ljudi
prili¢no ucjenjivali, tako da je i prof. Obadu [Stijepo Obad, povjesniar i profesor na
Filozofskom fakultetu u Zadru, rodom iz Pridvorja, pomagao je Ivanéanu pri istraZivanju,
op. J. P.] bilo neugodno.

Smijemo li iz ovog opisa zakljuditi da je dobar dio Konavljana godine 1961. bio
neprijateljski nastrojen prema etnolozima koji su ih posjeéivali? U ostalim rukopisima
pohranjenima u Institutu za etnologiju i folkloristiku s gradom iz dubrova&ke okolice
nisam nailazio na srodna istraZivatka iskustva, a vjerujem da bi ih Ivan&anovi kolege
takoder pribiljeZili. Cini mi se da je u razmatranom slu€aju veéina kazivada u kratkom
vremenskom razmaku doZivjela iskustvo dvaju etnolo¥kih istraZivanja. U prvom
“naletu” istraZivati su moZda primijenili dvostruka pravila ako su nekima plaéali za
kazivanje, a nekima nisu. Pri¢a o pla¢anju za podatke se mogla vrlo brzo pro§iriti
Konavlima i unijeti dvojbu u istraZivatko postenje. Drugi razlog kojemu se “domi¥ljam”
je da su prethodni istraZiva&i zamorili dio kazivata svojim dugotrajnim, iscrpnim i

* Rijet je o mjestima: Duba, Brotnice, Kuna, Vodovada, Vataje, Vitaljina i Duriniéi.

¢ O ovim kazivagima Olinko Delorko (1961) navedi sljedeée: Velik broj pjesama(...) znade i Ane Perdi relativno
mlada Zena a $to je najvaZnije dobro uséuvana. Njezin je muX slijepac. Arbanaskog je porijekla / otac mu se
doselio iz Albanije/ ali to ga ne prije&i da u isto vrijeme ne bude veoma gorljiv Hrvat kao §to su, usput budi re®eno,
svi stanovnici Konavala s kojima sam za vrijeme ovog putovanja do3ao u dodir.

” Olinko Delorko (1961:196) navodi: Stanovnici Pridvorja su se jako veselili posjeti iz Zagreba i zato su bili vrlo
gostoljubivi prema nama. KaZu za sebe da se nalaze na samom repu republike Hrvatske, ali da je zato mo¥da vise
vole od onih koji su u njezinoj sredini. TuZe se da se na njih &esto zaboravlja.
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preciznim ispitivanjem. Na to indiciraju podaci da su kazivati trofili previSe vremena
i novca na istraZivate. MoZda je IvanZan u tome kontekstu izabrao i lo8 timing, poSto
je do¥ao u samom srcu jematve. I razliditosti u stilu komunikacije u ovoj su priti,
pretpostavljam, mogle odigrati odredenu ulogu jer ve¢ina Konavljana preferira goste sa
istan&anim smislom za stvaranje vedrih raspoloZenja. Cesti dolasci ljudi iz dalekog i
velikog grada da bi dosadivali seljacima koji oskudno Zive na periferiji drutvenih i
gospodarskih dogadanja, bez konkretnih projekata za pomo¢ i revitalizaciju kraja,
mogli su izazvati odredenu srdZbu i nepovjerljivost. Ne smijemo zaboraviti da se to
zbivalo upravo u doba podrustvijavanja privatne imovine u Konavoskom polju, koje je
mnogim seljacima nepravedno oduzelo najbolje komade zemlje dok uzmah turizma jo3
nije bio na vidiku!

Kao drugi problem u objavljenu radu Ivan&an (1966:382) navodi: ... Mladi se
narastaj dobrim dijelom stidi svojih tradicija. Tako je kazivanje u Dunavama teklo
glatko sve dok nije do$la kéerka kazivalice i ukorila majku $to kazuje. Pripovjedacica
se zastidjela i prestala pripovijedati. Sli¢no je bilo i u nekim drugim mjestima. Ovdje
ima i iznimaka... Okrenimo se opet sirovoj Ivantanovoj gradi i poku§ajmo je sustavno
analizirati. Spomenuti primjer iz Dunava ocrtava zanesenost kazivaice Nike Skilj
plesom: Tu bi se najbolje proslavili i veselili za nase mlade dane. Za nas je bilo lijepo.
Nasi mladi dani to su donosili nami. U kontekstu kazivanja komunikaciju s istraZivatem
pokugava, medutim, uspostaviti i susjeda, koja pozorno slu3a $to Ivan¢an zapisuje: To
Jje bila balarica prve klase, a njen muZ guslar. Kazivagi¢ina kéi (inafe srednjoSkolka)
prekinula je majéino kazivanje jer je vjerojatno smatrala da je neprili¢no iznositi
segmente djevojatkog druftvenog Zivota strancima, osobito zanosnim izrazima u
govoru. Takva pri¢anja se ipak svrstavaju u podrudje obiteljske i lokalne intime i doti¢u
se eti€kih pitanja i poimanja &ednosti, §to naglafava i sam Ivanfan. Pritom postoji
opasnost da bi ih stranac mogao nekako zlouporabiti, npr. pisanjem o predbrainim
odnosima mladih. Ana Glavinié iz Pridvorja iznosi drugi problem: ona se boji da bi
njezino kazivanje moglo biti izvrnuto ruglu zbog senilnosti i neznanja:

E ja ne znam kako éu. Makako je isla vrag ga znao. Ma nijesu se onda vako —
Torna balo i druga strano — i ovako nesto - Pasaj uno i to bogati. E moj Covjece. Ulinit
¢e me ludom. Kako smo ono pjevali, fekaj. A vrag. Ne umijem ti kazat. Kvarit ¢u, pa
rugat ée se onda po Konavlima ko zna bolje. O¢e. Ofe, ofe gospe mi, o¢e. Pa kako se,
evo ti kako se pjevalo za potkolo.

Cak i situacija u kojoj kaziva¢ mora strancu biranijim rije€ima predogiti plesne
trenutke dovodi ga pred domacom publikom u neprirodnu i nesvakidaSnju poziciju,
sli¢nu ulozi seoskog tribuna, sveéenika i sl. To samo po sebi u publici izaziva smijeh
i vrlo vjerojatno ée se zgode o takvu kazivanju prepri¢avati u stilu vica, pa ak uéiiu
karnevalski Vrabac — oporuku prije spaljivanja Karnevala. Nekim su osobama ovakve
situacije neugodne jer se kazivacu pritom moZe pripisati uloga diletantskog politi¢ara,
znanstvenika i sl. Navedeno je lijepo ocrtano primjerima iz udaljenih sela Stravce i
Kune:
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Stravéa 9.IX; Niko Dabo i Mare Orepié:

Igralo se o svijem blagdanima velikim. Jes. Ne znam kako ¢u. Ajde sada vi kako
se smijete. (...) Onda ja ne ¢u govori vife nista, ako ée sve ovo u knjige. Ka je piso ono,
onda vile ne ¢u govoriti. ... /-Ova se pomamila. — Primjedba jedne Zene, a druge u
smijeh/ ...

Kuna 16.IX; Kate Luié:

Dosta vise. Ha, ha, ha, ne mogu ja vise. A §to ¢éu vise kad ne znam vise. A eto ti
§to si tjeo drugo. A etoti to su ti tri rije&i i viSe nema. Ajme majko moja da sam znala
ne bi bila dosla... ’

OD IVANCANA DO DANAS: .
VEZE PLESA S TURIZMOM, RATOM I PORACEM

Od poletka Sezdesetih godina na dubrovatkom podrudju podinje razvoj masovnog
turizma, koji ¢e doZivjeti svoj najveci boom u sedamdesetim i osamdesetim godinama.
Gospodarski uspon bit ée, medutim, nasilno prekinut agresijom na Hrvatsku, u kojoj ée
dubrovatko podru&je pretrpjeti ogromne fizi€ke, materijalne i duhovne §tete. Sukladno
tijeku druStveno-povijesnog razvoja mijenjao se i kontekst druftvenog plesa.

IvanZan (1966:374,375) govori o drustvenoj ulozi plesa u Konavlima, kao i o
estetici i etici pri plesanju na samom potetku intenzivnije modernizacije. On notava
modernizacijske procese i naglaSava da ... vi§e nema plesanja na gumnu, nego se plese
po Skolama i Domovima. Pritom se napuStaju tradicijski instrumenti i plesni repertoar jer:

Danas ve¢ dolaze i plesni orkestri iz Dubrovnika i unose nove plesove medu
Konavljane, medu omladinu. Zabavu obiéno organizira aktiv omladine i ubire ulaznicu
od svakoga onoga koji sudjeluje. Selo se sasvim pribliZilo gradu. Izgubilo je gotovo sve
svoje stilske specifiCnosti. Jedino se donekle i sada opaZa ona suzdrZanost i dostojanstvo
u plesu djevojaka.

Plesalo se uglavnom neradnim danima i blagdanima. Mjesta sa Zupnim crkvama,
koje se popularno nazivaju maticama, bila su glavna plesna sredista®. Tri sela su se,
medutim, osobito isticala u odrZavanjima plesnih zabava, kao i vrsnoom plesata. Radi
se o Cilipima, Pridvorju i Popoviéima (Ivan€an 1966:371).

U Cilipima je skupina entuzijasta pokrenula godine 1967. obnovu konavoskog
tradicijskog plesa na vrlo originalan na&in.? Selo Cilipi je udaljeno samo dvadesetak
kilometara od Dubrovnika. SrediSte sela je poluurbana struktura oblikovana u stilu

8 RijeZ je o Cilipima, Pridvorju, Grudi, Mrcinama (kasniji naziv sela: Dubravka), Ploticama i Stravéi. Ivandan
(1966:366) nije naglasio vezu Zupne crkve i plesnog podija. On navodi da se u manjim selimaplese(...) riede nego
u velikim, objaSnjavajuéi da je uzrok tome zabitnost sela, ali i &injenica da u velikim selima svaki zaselak ima
posebno krsno ime, pa se time u okviru jednog sela poveéava broj plesnih dana.

® Dube Marjanovié, Dubrovalki vjesnik 28. 10. 2000.
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Sirokog mediteranskog trga s dominirajuéom crkvom, zvonikom i drveéem. U blizini
trga je nekoliko objekata koji su pogodovali ugostiteljskoj i kulturnoj namjeni (muzej
— Zavi&ajnakuéa, gostionice, kafi¢i, suvenirnice itd.). Nastojeéi privuéi §to viSe turista
u mjesto, vode¢i ljudi su osmislili atraktivan program. Iskoristili su okolnost da se u
Konavlima i u dana¥njem vremenu mnogi stariji ljudi nedjeljom i o blagdanima oblate
u atraktivno tradicijsko ruho, te da dosta Zena izraduje ru¥ne radove u tradicijskom stilu
(konavoski vez). Nedjeljom, ljeti, otada se redovito organiziraju glazbeno-plesne
priredbe nakon mise u crkvi, uz prigodni etno-sajam (prodaju tradicijskih rukotvorina
isl.). Izlet u Cilipe postao je neizostavnim dijelom ponude svih dubrovatkih turistitkih
agencija. One upladuju &ilipskom KUD-u, Turistickom druitvu i Mjesnom odboru
novac kao naknadu za odrZavanje priredbe. Tako je &ilipski KUD postao “bogatom” i
uglednom institucijom koja je &esto nastupala u medijima i odlazila na turneje po zemlji
i inozemstvu."® Veéina domaéih ljudi smatrala je da program koji je predratni KUD
izvodio u najveéoj mjeri istinski pripada starijoj konavoskoj plesnoj tradiciji. Prekretnica
uradu dogodila se 1991/92. g.,kad je rat poharao Cilipe i seoski KUD'! . Obnova no¥nji,
instrumenata i umjetni€ke izvedbe bila je te¥ka i spora. Pritom je poratna smjena
generacija uzrokovala radikalno pomladivanje &lanstva, pa su plesali uglavnom
osnovnogkolci i dijelom srednjogkolci, &ime je smanjena uvjeZbanost ansambla. Cini se
da se KUD tek nedavno potpuno oporavio od rata. Danas uspje$no djeluje na prijeratnim
“principima”, po¥to su obnovljene redovite nedjeljne priredbe za strane turiste ljeti.

Stanovnici sela Pridvorja do sedamdesetih su se godina okupljali oko poznatog
svirada lijerice Nike Skvi€ala.’>? Po povratku iz ratnog progonstva u devedesetim
godinama nekolicina starijih mje§tana poZeljela je obnoviti folklornu bastinu i potraZila
je struénu pomoé. Educirali su nevog svirata lijerice i obnovilino$nje. Uz koreografsku
asistenciju Vide Bagura, stariji plesad Stijepo Marinovi¢ podutio je mlade plesale
Setirima plesovima. Pritom je kori§tena grada (zapisi i zvutne snimke) iz Instituta za
etnologiju i folkloristiku. Nastojali su da obnovljeni plesovi budu $to sli¢niji stilu
izvedbe iz Skvi¥alova doba, i u skladu s time su izbjegavali unoSenje ikakvih inovacija.

SluZajno su mi znani neki podaci o nastanku novog pridvorskog KUD-a, te
odnosi izmedu dvaju KUD-ova, koji su protkani meduodnosima mo¢i, identiteta i
kulturnog amaterizma. Stvaranje konkurentskog KUD-a nekolicina Cilipljana je primila
s laganom nelagodom. Smatrali su da u lokalnim okvirima imaju izvjestan monopol na
odr¥avanje i razvijanje tradicijskog plesa. Bilo im je pomalo ¢udno i zazorno da se u
Gornjoj bandi, koju je dio Donjebarana uvijek smatrao zaostalijom i primitivnijom,
osniva nefto sli¢no! Tijekom duljeg vremena Cilipljani su, nastojeéi impresionirati
inozemne goste, obogaéivali folklornu izvedbu atraktivnim tockama, pa su se sve viSe

10 Na medunarodnim smotrama folklora u Zagrebu prije Domovinskog rata folklorna skupina iz Cilipa nastupila
je 7 puta. Prvi ozbiljniji poslijerami nastup bio je 1993. godine u Zagrebu (16. medunarodna smotra folklora
1981; 17. medunarodna smotra folklora 1982; 27. medunarodna smotra folklora 1993).

1! Vlaho Car, Dubrovalkivjesnik7.8.1993; Dubrovadkivjesnik 2.7.1994. Dube Marjanovié, Dubrovacki vjesnik
22.4.2000.

12 Obnavljajmo bastinu: 41-42; Dakovalki vezovi Revija 2000 (1999:8); Dubrovalki vjesnik 24. 06. 2000.
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odmicali od vlastitog izvornog folklora. Nisu, medutim, samo turisti zahtijevali
repertoarnu dinamizaciju, $arolikost i uvjeZbanost. Domaéa publika je svake nedjelje
iz hladovitog prikrajka (¢ribine su rezervirane za turiste) pomno pratila nastupe svojih
rodaka i sumjeStana i pozorno ih komentirala. Svaka inovacija u programu pracéena je
dugim ponosnim aplauzom®. Kad je pridvorski KUD nastupio prviput pred strancima
u Cilipima, kurtoazno pozvan od Cilipljana da popuni prazan termin tijekom njihove
inozemne turneje, nastup je trajao samo petnaestak minuta. Cilipski nastup, naprotiv,
obi¢no traje nesto dulje od 45 minuta. Ples Pridvorana mnoge je Cilipljane mlade i
srednje generacije ostavio hladnima zbog svoje arhai¢nosti i kratkoée. U&inilo im se da
Pridvorani pleSu §lampavo i dosadno. Jedna moja rodaka je stru¢no prokomentirala:
Nemaju odmaka! (u smislu da Pridvorani ne ple$u dovoljno geometri¢no i sceniéno!).
Meduljudski odnosi, osobito medu mladom generacijom, nisu bili zategnuti. Pridvorani
su pozvali Cilipljane na lokalnu smotru folklora u Pridvorju, a bilo je i drugih prigoda
za medusobne susrete. NeSto drugo je stvorilo odredenu dozu nelagode u medusobnoj
komunikaciji plesa¢a. Radi se o upletanju stranalke politike jer je Sef &ilipskog KUD-
a lokalni duZnosnik HDZ-a, dok §ef pridvorskog KUD-a obna§a &elne duZnosti u HSS-
u. Njihove medusobne razmirice u kontekstu promjene na vlasti 2000., predizbornih
kampanja i sl. utjecale su i jo¥ utjetu na druftveni status pojedinih KUD-ova i stvaraju
povremene incidente koje plesadi nastoje ignorirati.!* Zanimljivo je promotriti i pojave
u svezi s buduéim intencijama pojedinih skupina oko izmjene programa i nalina
izvedbe. KUD-ovi se medusobno promatraju i u skladu s novim iskustvima preispituju
vlastito djelovanje. Neki Cilipljani su, primjerice, svjesni &injenice da se njihova
izvedba u nekim dijelovima bitno udaljila od arhaike, koju potenciraju Pridvorani. U
buduénosti ée ¢ilipski KUD pod pritiscima odredenih dru§tvenih skupina koje zagovaraju
tzv. autenti¢nost/autohtonost izvedbe vjerojatno djelomiéno rearhaizirati program.
Pridvorani se, s druge strane, nalaze u vecoj pote¥koéi. Oni ¢e pokusati iz vlastitog
folklornog opusa (koji se barem naizgled &ini §turim) stvoriti duZu i atraktivniju
predstavu. Gornjebarani su veé preuzeli ideju prezentiranja tradicijske svadbe od
Donjebarana. Dvije izvedbe se razlikuju u mnogim elementima, i idejnim, i
interpretacijskim. Pridvorani su me zamolili da poku§am napraviti duZu inscenaciju
svadbenih obitaja koja bi bila u najve€oj mjeri oslonjena na stariju tradiciju (zapise iz
19. i prve polovice 20. stolje¢a). Oni su ipak svjesni da ée materijalna egzistencija
njihova KUD-a ubuduée ovisiti o potrebama turizma po modelu koji je umnogome
sli¢an &ilipskomu. Stoga €e larpurlartisti€ko vrludanje pomalo egzotiénom bastinom'’
biti prili¢no kratkotrajno!

12 Cilipljani su jako ponosni na svoj KUD. Domaée ene osobito vole komentirati folklornu priredbu i uZivati u
njoj, stoje€i u hladu pod jakadama (bagremima) i borovima. Prate nastupe i spominjanje KUD-a na TV i skrbe
o izradi tradicijske odjee za svoje potomke, prenoseéi im usput znanja o tradicijskom konavoskom tekstilu.
14 Bio sam svjedokom incidenta, u kojemu urednik lokalnog tjednika, koji pripada jednoj stranaZkoj opciji, nije
Zelio objaviti reportaZu o turneji jednog od KUD-ova jer je u zavadi sa Sefom doti¥nog KUD-a koji pripada
suprotnoj opciji. O tome se razvila i kratka polemika objavljena u dvama lokalnim tjednicima.

15 Ovaj pojam je i doslovan i prenesen jer rije&ju bastina Konavljani oznagavaju osnovnu &esticu zemlje, ali i
cjelokupno tradicijsko imanje i Zivljenje.
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U dana¥nje doba tradicijski ples se odrZava jedino u dvama navedenim folklornim
dru¥tvima u Cilipima i Pridvorju. U Popoviéima je u sedamdesetim godinama aktivno
djelovao KUD “Miho Klai¢” (osnovan 1953.), koji je imao tamburaski orkestar i
folklornu skupinu'é. Danas postoji ideja o njegovoj obnovi. KUD-ovi u Grudi, Dubravci
iPlogicama, koji prije nisu imali sekcije tradicijskog plesa, ugasili su se u Domovinskom
ratu.”” MoZda je potrebno zapitati se za¥to se ne nastoji obnoviti tradicijski ples u
ostalim mjestima, kad se srodna nastojanja poput obnavljanja tradicijske no¥nje i nekih
obitaja usvajaju u veéini sela. Neki Cilipljani bi lako odgovorili na ovo pitanje jer
smatraju da su stanovnici drugih podru&ja (npr. Gornje bande i Konavoskih brda, te
istodnog dijela Konavala) malo dibji (tj. divlji, op. J. P.). Ipak, istinitiji odgovor bi
morao prihvaéati €injenice koje govore da su neka mjesta prometno izolirana,
demografski opustjela i gospodarski osiromaSena, ali i ¢injenicu da plesnu tradiciju
gaje samo neke lokalne zajednice.'®

Mladi stanovnici Konavala ple§u danas suvremene plesove u seoskim i gradskim
kafi¢ima. U Cavtatu, Zupi i Dubrovniku postoje diskoklubovi. Ljeti se u tim mjestima
za turiste organiziraju plesne zabave na hotelskim terasama, na kojima ¢esto sudjeluje
i domaca mladeZ. U selima se tijekom godine povremeno organiziraju zabave, osobito
prigodom obiljeZavanja dana lokalnog patrona. Na takvim zabavama, kao i na svadbama,
pleSu i ljudi srednje Zivotne dobi. PleSe se u Domovima (kulture, op. J. P.) i na
sredi$njim seoskim trgovima. Zabavlja&i su obi¢no lokalni orkestri koji sviraju raznolike
skladbe, prilagodujuéi repertoar ukusima publike jer starija publika voli laganije
ritmove. Dana$nji konavoski ukusi opéenito naginju rarodnjacima dalmatinskog tipa.
Stoga se estradne zvijezde s Melodija Jadrana i ostalih sli€nih festivala rado ugo¥¢éuju
u seoskoj sredini. Plesne §kole postoje u osnovnim Skolama, ali ih pohadaju rijetki
udenici. U Dubrovniku postoje i organizirani napredni plesni te€ajevi. Ve€ina mladeZi,
medutim, plesne korake i ritmove usvaja i u€i samoinicijativno.

ZAKLJUCAK

Konavosko tradicijsko plesanje u proflosti je vizualno impresioniralo putopisce,
intelektualce i slikare. Tijekom dvadesetog stolje¢a mijenjali su se politiki sustavi koji

+ su lokalnom stanovni$tvu donosili veée ili manje poteskoce. Oni su nastojali iskoristiti
tradicijski ples u promidZbene svrhe. S druge strane, stanovni$tvo je reagiralo na
politi¢ke provokacije i Cesto kreiralo plesne manifestacije kao znakove otpora ili
potpore odredenoj politiCkoj opciji. Nijedan reZim nije uspio svojim izravnim
intervencijama znatnije utjecati na drustveni i kulturni kontekst plesanja. Struktura

16 KUD iz Popoviéa nastupio je 1975. i 1976. na MSF. Za 1977. je nejasno je li na MSF nastupila skupina iz
Popoviéa ili iz Pridvorja (Medunarodna smotra folklora Zagreb 1966-1975: 1975; XII medunarodna smotra
Jolklora Zg 24-31 VII 1977).

7 Medunarodna smotra folklora Zagreb 1966-1975 (1975); Moja¥ 1982; 1983; Mijovi¢ Kotan 1984.

18 Mjesto Gruda je, primjerice, poljoprivredno i gospodarsko sredifte Konavala, ali se u njemu nije osnovala
folklorna plesna skupina.
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plesanja se promijenila spontano, uskladujuéi se s vodeéim drudtvenim trendovima.
Prvo etnokoreolo3ko istraZivanje u Konavlima obavio je godine 1961. Ivan Ivan&an.
Danas se ple¥e u dvama kontekstima: spontano ili u okviru folklornih skupina. Politi¢ari
jo¥uvijek nastoje iskoristiti drustveni ples za strana&ku i osobnu promociju, dok se sami
kontekst plesanja i dalje spontano mijenja unutar kompleksne drustvene strukture.
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SOCIAL AND POLITICAL CONTEXT OF DANCING
IN THE TWENTIETH-CENTURY KONAVLE

Summary

The traditional dancing from Konavle has impressed the writers of travel
literature, intellectuals and painters throughout the centuries. During the twentieth
century, the political systems have changed and each of them tried to use the traditional
dance for the advertising purposes. On the other hand, the inhabitants of Konavle have
reacted to the political provocations and have often created dances as signs of resistance
or support to the particular political option. None of the regimes has succeeded in
influencing either social or cultural context of dancing with its direct interventions. The
structure of dancing has changed spontaneously and in balance with the leading social
trends. The first ethnocoreological research in Konavle was conducted in 1961 by Ivan
Ivandan. Today, people dance in two contexts: either spontaneous or within a folkore-
dancing associations. The politicians still try to use the dance for the party or their
personal advertising, while the context of dancing itself continues to change
spontaneously within the complex social structure.

Keywords: dance; politics; Konavle; twentieth century; folklore dance groups;
Ivan Ivanéan
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