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U radu se iz socijalno-historijskog vidika propituje: utjecu li religijsko-kulturne prilike
na oblikovanje etnickog identiteta Hrvata u Madarskoj, odnosno koliko i kako su ta
dva cimbenika prozeta u razlicitim drustveno-povijesnim prilikama; kakav je utjecaj
globalnih drustvenih uvieta na religijsku situaciju i etnicki identitet. Pokazano je da
su na efnicki identitet Hrvata v Madarskoj - izrazen i razlicitim simbolickim
manifestacijama kulture i religijom i specificnom religijskom kulturom i tradicijom -
utiecali razliciti tokovi gospodarskih i politickih moci, ali i da se etnicnost zbog svojih
slozenih i dinamienih osobina, iako u neprestanom preoblikovanju, pojavijuje i kao
stalni pokreta¢ odupiranja globalnoj okruzujucoj moci.

Kljuene rijeci: religija / etni¢nost / Hrvati v Madarskoj

Religija je mjesto gdje sebi neki narod definira ono §to smatra istinitim.
G. W. F. Hegel

1. UVOD

Kakva je uloga religijskog ¢imbenika (Crkve, “hrvatske Zupe” i specifi¢ne
religijske kulture i tradicije) u Zivotu hrvatske nacionalne manjine u Madarskoj? Kako
religijsko-kulturni ¢imbenik utjee na oblikovanje etni¢kog identiteta, odnosno koliko
i kako su ta dva ¢imbenika proZeta u razli¢itim drustveno-povijesnim prilikama? Kako
su globalni druStveni uvjeti (gospodarski, povijesni, politi¢ki itd.) utjecali i kako utjedu
na religijsku situaciju i etni¢ki identitet?

Prije nastojanja da se makar u naznakama odgovori na postavljena pitanja
potrebno je upozoriti na jedno vaZno obiljeZje i okolnost vezanu uz istraZivanje, na
¢injenicu da je jezik, koji se moZe smatrati “stoZerom primordijalne zajednice”
(Katunari¢, 1994:153), bitna odrednica cijele istraZzivane drustvene situacije pa time i
vaZna odrednica u sklopu ispitivanja suodno3enja religijskog i etni¢kog konteksta.
Naime, rije¢ je o istraZivanju nacionalne manjine u inorodnom etni¢kom okruZenju gdje
je osnovna razli¢itost najznadajnije izraZena upravo razli¢itim jezikom (v. Grbié,
1994), a ne ponajprije religijskom specifi¢noscu koja je osnovni predmet istraZivanja
ovoga rada. Stoga su neki dijelovi istrazivanja obuhvatili i jezik kao nezaobilazan
pokazatelj unutar posebnog konteksta religijske situacije.
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Na pocetku valja samo okvirno napomenuti da su i religija i etni¢nost manje ili
viSe zna¢ajne odrednice Eovjekova Zivota i sastavnice njegova identiteta: posebni su
odsjeé&ci ljudske i drustvene stvarnosti, s jedne strane njezini pokretadi, a s druge pak
uvjetovani samom tom stvarno$c¢u. Osim 3to ima posla s nadljudskim, religija se
pojavljuje i kao organizacija religioznih aktivnosti (konfesija, “crkva”).!

U istrazivanju drustveno-povijesnoga konteksta u ovom se radu pristupa samo
nekim povijesnim dogadanjima koja su neophodna za ocrtavanje cijeloga istraZivanja.
Dakle, nalazi se historiografskih istrazivanja koriste uglavnom ilustrativno, a cilj im je
naznaditi one dimenzije dru§tvenih dogadanja u pro$losti koje su na stanovit na¢in
povezane s istrazivanjem suvremenoga konteksta. U te dimenzije, vaZne za istraZivanje
povezanosti religije i etni¢kog identiteta, mogu se ubrojiti ponajprije problematika
etni¢kih odnosa i etni¢kih sukoba u proglosti, neki vidovi drustvene pokretljivosti,
religijsko-crkvena kretanja i sukobi na religijskoj osnovi, migracijska kretanja i
prisilne migracije, te pojedini gospodarski, politi¢ki i kulturni ¢imbenici. Takvo
istrazivanje tu i tamo mora obuhvatiti i razja$njavanja pojedinih stjecaja okolnosti
znacajnih za opis drustvene strukture, odnosno njezine promjene. Dakako, u takvom
istrazivanju nije moguce zahvatiti cjelinu dru$tveno-povijesnih pojava i globalne
strukture drustva, veé valja radunati da ¢e biti “saduvana neizvjesnost kretanja masa”
(Braudel, 1966:106).

Drustvena struktura je cjelina na¢injena od medusobno zavisnih dijelova. Tako
glavne ustanove i druitvene skupine zavise jedne od drugih pa i promjene §to se
dogadaju u okrilju jedne ustanove ili skupine izazivaju promjene u ostalih. VaZne
promjene u drustvenoj strukturi nastaju uslijed druStvene pokretljivosti, a grupna
pokretljivost, koja je u ovome kontekstu najvaZnija, dovodi najéeice do znacajnih
promjena. Tako su sve demografske promjene posredovane gospodarskim, kao i
kulturnim ¢imbenicima, uzrokom promjena u drustvenoj strukturi. Pritom gospodarske
i kulturne kontakte valja promatrati u opéem drustvenom i politickom kontekstu (usp.
Burke, 1981).

Za istrazivanje odnosa religije i etni¢nosti u dru$tveno-povijesnom kontekstu
hrvatske nacionalne manjine u Madarskoj bilo bi svakako zanimljivo barem okvirno
naznaditi glavne drustvene uc¢inke djelovanja religijsko-crkvene sfere na druStvenu
pokretljivost, odnosno na dru§tvenu strukturu (i obratno).

Pri istrazivanju drustveno-povijesne problematike svakako valja voditi ratuna
da ljudi u razli¢itim drustvima i povijesnim razdobljima, kao i ljudi iz razli¢itih
druitvenih skupina, primjerice naroda, misle na drukéije na¢ine, da polaze od razli¢itih
pretpostavki i koriste razli¢ite kategorije pri tumaéenju iskustva. U tom smislu valja
imati na umu da “ne moZe biti socijalne povijesti bez povijesti ideja” (Burke, 1981: 74).

! Opcenito o povezanosti religije i etni¢nosti opsimije v.: Munkasrwoc,1976; Dugandzija, 1983; Cimié, 1984;
ITyuxos, 1987; Kumpes, 1991; Enloe, 1996.
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2. UVODNE NAPOMENE O HRVATIMA U MADARSKOJ

Hrvati su u Madarsku dospjeli u razli¢itim vremenskim razdobljima doseljavanjem
s gotovo cijeloga hrvatskog etni¢kog prostora: iz Dalmacije, Hercegovine, Bosne, Like,
Pokuplja, Posavine, Slavonije, Hrvatskog zagorja itd. Najveci se dio Hrvata doselio u
migracijskim valovima od 15. do 18. stoljeca u doba turskog osvajanja.

Po dru$tveno-gospodarskom poloZaju do polovice 18. stoljeca vecina je Hrvata
u Madarskoj Zivjela na selu (kmetovi), ali je bilo i seoskog gradanstva, veleposjednika
i plemica. No, ni u gradovima njihov broj nije bio posve zanemariv pa je tako u nekim
gradovima hrvatsko gradanstvo u 18. stoljecu predstavljalo relativnu vedinu, a u
nekima i apsolutnu (Baja, Moha&). Razvitkom madarske nacionalne ideje u 19. stoljecu
i njezinih snaZnih asimilatorskih nastojanja, poglavito potiskivanjem hrvatskoga jezika
iz 8kole i crkve, Hrvati su do pocetka 20. stoljeca gotovo nestali iz urbanih sredina. Na
drugoj strani, i uz ¢esto nemilosrdne nalete madarskoga nacionalizma, Hrvati koji Zive
na selu relativno uspje$no ¢uvaju svoj etni¢ki identitet sve do druge polovice 20.
stoljeca, kad i tu dolazi do znadajne asimilacije zbog promjena dru$tvene strukture sela,
a posebno zbog industrijalizacije, urbanizacije, sekularizacije, op¢ih druitveno-
gospodarskih i politickih promjena, drustvene pokretljivosti stanovnistva itd.

Nakon Prvoga svjetskog rata Trianonskim ugovorom razdijeljen je u mnogome
jedinstven drustveno-gospodarski i kulturni prostor Austro-Ugarske, a neke subetni¢ke
hrvatske skupine (gradiscanski Hrvati, Bunjevci i Sokci) bile su presjetene novim
granicama (usp. Lonéarevié, 1993). Otad je Zivot pripadnika hrvatske nacionalne
manjine u Madarskoj uglavnom obiljeZen znatnim te§ko¢ama, i to do Drugoga svjetskoga
rata zbog Horthyjeva reZima, a poslije uz poneka odstupanja uglavnom zbog
komunisti¢koga. Od odstupanja valja spomenuti da je neposredno nakon rata doslo do
stanovite revitalizacije manjinskoga Zivota. Primjerice, do3lo je do promjena u §kolskom
sustavu u korist Hrvata i osnovana je politi¢ka organizacija Demokratski Savez JuZnih
Slavena (1946.), koja je, dodu$e pored Srba i Slovenaca, obuhvatila sve Hrvate u
Madarskoj. Kad je 1960. ukinuta nastava na hrvatskom jeziku u seoskim $§kolama,
poslije ¢ega se hrvatski jezik u hrvatskim selima predavao samo kao predmet, s
izuzetkom Santova te gradova Pe¢uha i Budimpeste, gdje se zadrZala hrvatska nastava,
u manjinskom Zivotu Hrvata u Madarskoj dogodio se najvjerojatnije i presudan trenutak
u pravcu asimilacije, uz ve¢ spomenute promjene u drustveno-gospodarskoj strukturi
sela.

Nakon najnovijih druitveno-povijesnih dogadanja, koja znadajno obiljezava
raspad komunisti¢koga totalitarnog sustava u Madarskoj 1989. i razvitak novih
postsocijalisti¢kih prilika, Hrvati u Madarskoj ponovno osnivaju vlastite kulturne
ustanove i politi¢ke organizacije. Godine 1990. osnovan je Savez Hrvata, a 1994. po
novom su manjinskom zakonu izabrali hrvatske manjinske samouprave.

Danas pripadnici hrvatske nacionalne manjine Zive razasuto u manjim i ve¢im
skupinama uglavnom na zapadu i jugu Madarske, a dijele se u viie subetni¢kih skupina,
obi¢no na gradi§canske Hrvate (Gradi§¢ance), pomurske Hrvate (Pomurce), podravske
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Hrvate (Podravce, Podravince), Bodnjake, Bunjevce, Sokce, Dalmatince i Race (usp.
Karagic, 1996).

Za neke se skupine pretpostavlja da su autohtone, odnosno da na istom prostoru
Zive od prvog doseljenja Hrvata u dana$nju postojbinu, a pretpostavka je najvjerojatnije
to¢na u primjeru podravskih Hrvata (usp. Boros Gevy, 1988; Sekulic, 1989). S obzirom
na vjersku pripadnost, Hrvati su u Madarskoj oduvijek rimokatolici, a od takve slike
odstupaju tek poneki primjeri prelaska na protestantizam (uglavnom) u gradi§c¢anskih
i podravskih Hrvata u 16. stoljecu. Cjelokupna kulturna i etni¢ka povijest Hrvata u
Madarskoj u ranijim je vremenima bila zna¢ajno vezana uz religijsko-crkveni Zivot,
odnosno uz hrvatsko svecenstvo.

O Hrvatima u Madarskoj nema dostatnih relevantnih demografskih podataka kao
ni podataka o njihovu drustveno-gospodarskom, obrazovnom i kulturnom statusu. Iz
nepotpunih podataka moguce je ipak izdvojiti neke informacije i ¢injenice. Ve¢i dio
hrvatskoga stanovnistva Zivi na selu, odnosno u provinciji, u gospodarski marginalnim
podrugjima, a o gradskom se hrvatskom stanovnitvu gotovo nista ne zna. Skolovanost
Hrvata zaostaje u odnosu na opcu populaciju u Madarskoj (Purok, 1993).

Prema procjenama, Hrvata u Madarskoj ima oko 80-90 tisuc¢a, dok ih prema
popisima stanovni$tva ima znatno manje (v. UroSevic, 1969; Burok, 1993). Tako prema
popisu iz 1990. u Madarskoj je po nacionalnosti svega 13.570 Hrvata, a po materinskom
(hrvatskom) jeziku 17.577 (v. 1990 Population Census, 1993). O dananjim broj¢anim
i opcim prilikama vrlo je poutan primjer Petrovoga Sela, gdje se one ocjenjuju
primjernima: “Rukovodioci sela i upravlja¢i narodnosne politike ponosno naglasavaju
da 90 posto stanovnika sela ¢ine Hrvati. Nasuprot tome, ve¢ 1985. godine samo je njih
70 posto izjavilo da su Hrvati. Odonda se ovaj omjer zbog povecanja broja mjeSovitih
brakova vjerojatno dalje pogoriavao” (Tot, 1991: 40).

3. MIGRACLJE U PROSLOSTI I ULOGA RELIGLJE I CRKVE

Kao i neke druge migracije, primjerice one Hugenota iz Francuske u Njemac¢ku,
migracije hrvatskog (katoli¢kog) stanovnistva na zapad i sjever u doba turskog prodora
prisilne su migracije i u velikoj mjeri povezane s religijskom (konfesionalnom)
pripadno$cu (usp. George, 1970).

Vrijeme o kojemu je rije¢ moglo bi se u pogledu religijsko-crkvenih prilika
okarakterizirati kao vrijeme kad su postojale “svjetovno rasprodane crkve careva”
(Jung, 1996: 33).

U drugoj polovici 15. stoljecai tijekom 16. i 17. stoljeca neposrednu su opasnost
od turskog prodora osjecali oni koji su bili u bliskom dodiru s nasiljem, plja¢kom i
zlostavljanjem, a posrednu su ugroZenost osjecali naroc¢ito crkveni ljudi koji su smatrali
da je kricanska vjera u opasnosti. To je vrijeme koje obiljeZava veliki “nemir” izazvan
otomanskim nadiranjem (Delumeau, 1978). U 16. stoljecu otomanski je svijet po¢injao
na obalama Jadranskoga mora i §irio se na tri kontinenta. U Europi je vladao Balkanom
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i dvjema trecinama Madarske. U tadasnjoj Europi “strah od otomanske opasnosti” bio
je realan na dodirnim podruéjima, ali izvan vruéih granica on je po Delumeauovu
misljenju bio strah “odozgo”, strah koji je dolazio iz vi§ih crkvenih krugova. Strahu od
Turaka u to doba pridonose i opisi turske sile.? Zvjerstva “nevjernika” stalno su
opisivana u propovijedima, a uz ostale nedace u propovijedima je navodeno i tursko
nadiranje. ProglaSavajuci novi kriZarski pohod 1463. papa Pio II. potiée propovjednike,
osobito franjevce, da dignu narod (Delumeau, 1978; usp. Govori protiv Turaka, 1983).
Nije stoga ¢udo 3to svecenici, a narocito redovnici, neposredno organiziraju borbe
protiv Turaka.

Dana$nja vise ili manje hrvatska naselja u Madarskoj, kao $to je ve¢ spomenuto,
uglavnom su nastala doseljavanjem od 15. do 18. stoljeca iz predjela dana$nje Bosne i
Hercegovine te danasnje Hrvatske. No, smatra se da se Hrvati znatnije naseljavaju u
Ugarsku ve¢ za AnZuvinaca (hrvatsko-ugarskih kraljeva), koji su hrvatskim
plemenitaSima darivali imanja u juZznoj Ugarskoj. “Ima, medutim, misljenja da u
zapadnom dijelu juzne Ugarske ‘Hrvati Zive jos od svoga doseljenja na Jug’, dok su se
u srednji i isto¢ni dio poceli doseljavati po¢etkom XII. stolje¢a, kada je hrvatska drzava
stupila u vezu s Ugarskom po kraljevoj osobi (Pacta conventa). Zajedni¢ki kraljevi
darivali su zasluznim Hrvatima plemicka imanja po juZznoj Ugarskoj, a vlasnici su
dovodili svoje kmetove i seljake da im obraduju zemlju. Iz pisma pape InocentaIV. (26.
kolovoza 1247.) znade se da je batko-kalotki nadbiskup Ugrin vodio god. 1222.
kriZarsku vojnu u Bosnu i odveo vise tisu¢a bogumilskih krivovjeraca Bo$njaka te ih
naselio u svojoj nadbiskupiji” (Sekuli¢, 1989:41). Ante Sekuli¢ navodi da u
Prekodunavlju 1437. godine ima sigurno naseljenika iz Bosne. Ovaj autor isti¢e da je
za vrijeme poglavara Bosanske franjevatke provincije Ivana iz Baje zna¢ajno $to mu je
papa Eugen IV. dao bulu Sacrae religionis (24. prosinca 1438.), iz &ega je vidljivo da
Je franjevcima Bosanske vikarije bilo dopusteno podi¢i sedam samostana u Ugarskoj
umjesto Sesnaest 8to su ih Turci porusili u Bosni. Iz toga se moze zakljuéiti da su
bosanski franjevci u Ugarskoj sigurno ve¢ tada gradili samostane za doseljenike koji su
izbjegli pred turskim osvajanjem (v. Sekulic, 1989:29-30). No, poslije turskog osvojenja
Bosne (1463.) seobe su udestale, a nastavljaju se poslije Mohadke bitke (1526.) i
proteZu se sve do pocetka 18. stoljeca.

Osim $to su naselili neke predjele juzne Ugarske te neka mjesta sve do sjeverne
ugarske ravnice i Budima, Hrvati pred turskom opasno$cu tijekom druge polovice 15.
itijekom 16. stoljeca u ponajveéem broju sele u zapadnu Ugarsku (gradic¢anski Hrvati)
(usp. Schreiner, 1983; Valenti¢, 1984). Seljenje u zapadnu Ugarsku uzrokovano
prvenstveno turskom najezdom omoguceno je pa i potaknuto nastojanjima feudalaca da
sa svojih posjeda u Hrvatskoj (Slavoniji) presele kmetove na svoje posjede u zapadnu
Ugarsku. U to doba velike skupine hrvatskog pu¢anstva krecu prema zapadnoj Ugarskoj
i zbog toga §to se u to vrijeme smatralo da taj dio Ugarske Turci nece osvojiti (Valentié,
1984).

*Montaigne tada pise: “Le plus fort Etat qui paraisse pour le présent au monde, est celui des Turcs...” (Montaigne,
1987:211).
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Narod seli iz brojnih razloga, no ponajprije da bi sa¢uvao golu egzistenciju. No,
to su vremena kad je vjerska pripadnost bila dominantnom odrednicom Zivota, te je i
promjena vjere imala nesluceno zna&enje u Zivotu ljudi. Stoga je jedan od ponajvaznijih
razloga seljenja i izmicanje pred islamom. Oni koji nisu Zeljeli prihvatiti “povlasticu”
islamiziranja, ako su Zeljeli izbjeci svakojake nemilosti, morali su seliti. U to doba
“religijska gusto¢a” (Halbwachs, 1970: 19) jos uvijek uglavnom odgovara demografskoj,
a posljedica zauzimanja tla su ratni¢ke migracije, pomicanje stanovni$tva uslijed rata,
koje su ujedno i seljenja religijskih (konfesionalnih) skupina. Obrnuti smjer seljenja
dogada se u doba oslobodenja Podunavlja od osmanske okupacije jer kad neko podrugje
koje se smatra islamskim dode u ruke nemuslimana, muslimani koji tamo Zive moraju
ga napustiti po Serijatu (usp. Matuz, 1992).

Doseljavalo se gotovo uvijek pod pratnjom i vodstvom puc¢kog svecenstva,
najéedce franjevaca. Franjevcima je sudjelovanje u selidbama hrvatskoga pu¢anstva iz
Bosne i Dalmacije bilo olak3ano time §to su oni ve¢ prije turskih osvajanja kao
redovnici bili prisutni i u Ba&koj i u Ugarskoj. Oni su u okviru Bosanske vikarije,
odnosno Bosne Srebrene, u Podunavlju imali svoje Zupe i samostane jo$ od 13. stoljeca
(Sekuli¢, 1989).

Budu¢i je pripadnike hrvatskoga naroda prodor Turaka zatekao bez jedinstvene
drzavne i crkvene organizacije, ulogu branitelja religijske, etni¢ke i kulturne samobitnosti
preuzimaju prvenstveno franjevci, koji legalno smiju obavljati vjersku sluzbu za turske
okupacije, a dijelom i svecenici glagoljasi (medu doseljenicima u Gradiscu) te isusovci
(usp. Korade, 1992; Sekuli¢, 1992). Pripadnici franjevatkoga crkvenog reda jedini su
koji djeluju za cijelo vrijeme turske okupacije (v. sliku 1). Naime, na podru¢ju
Osmanskoga Carstva nacelno je vrijedilo da su oni koji su dosljedno ispovijedali
monoteisti¢ku vjeru, uz uvjet da su ponizno priznavali vladavinu islama i placali
glavarinu, mogli Zivjeti prema svojoj vjeri (usp. Matuz, 1992). Franjevcima je dopusteno
djelovanje na podruéju Turskoga Carstva po odredbi isprave (Ahdname) $to ju je od
sultana Mehmeda II. primio starjefina bosanskih franjevaca fra Andeo Zvizdovi¢
godine 1463. U toj se ispravi kaZe: “Neka (mirno) stanuju u mom carstvu. A oni, koji
" suizbjegli, nek budu slobodni i sigurni. Neka se povrate i neka se bez straha u zemljama
mog carstva nastane u svojim manastirima. Neka nitko ne napada, niti vrijeda i
ugrozava: ni njih, ni njihov Zivot, ni njihov imetak, ni njihove crkve” (Or3oli¢, 1988:
26). Kako se &iri tursko osvajanje, §iri se i podruéje njihova djelovanja.® Tako nastaje
i uzredica koja se pripisuje turskim osvaja¢ima: “Kudgod mi z-gjordom (= sabljom) -
Onud Fratri s-torbom” (Hosko, 1979: 104).

3 Usprkos dopustenju da slobodno djeluju franjevci su bili &esto proganjani i zlostavljani. Ali prema Ivanu
Antunovicu je nedvojbeno da su bili prisutni u Ugarskoj na podruéju turske uprave: “A u onoj dobi gdje god su
bili samostani, tamo i u dalekom okolifu ponastanjivali su se vierni, budu¢ da Turci nikakva kricanskoga popa
nisu trpili u podrugju njihova gospodstva, do jedinoga fratra” (Antunovich, 1882: 94-95).
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Slika 1: Franjevatka provincija Bosna Srebrena 1679. Izvor: Jeleni¢, 1990/11.

Za turskih osvajanja franjevci su neprekidno djelovali medu hrvatskim
(katoli¢kim) pu¢anstvom, a to im je bilo olak3ano i ¢injenicom 3to su od prije izvrsno
poznavali njihov jezik i Zivot (Sekuli¢, 1989). Franjevci su u tim vremenima imali velik
utjecaj na narod jer je to bilo vrijeme kad se opcenito postivala poboZnost, a redovnike
se postivalo “kao neka boZanstva” (StraZzemanac, 1993: 67).

4. HRVATSKA NACIONALNA MANJINA UMADARSKOJ IRELIGIJAICRKVA

Prije naznaka o religijsko-crkvenim i etni¢kim prilikama u proslosti Hrvata u
Madarskoj valja najprije re¢i nekoliko napomena o druitvenom i religijsko-crkvenom
kontekstu seoskog lokalnog druitva. Naime, u vremenu o kojemu je rije¢ Hrvati
uglavnom Zive u seoskim naseljima i predgradima.
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Za seosku sredinu tipi¢na je relativna zatvorenost koja je jamac ¢uvanja identiteta
opcenito, pa tako i etnitkoga,* a seljatko je drustvo obiljezeno relativnom kulturnom
homogenosc¢u. No, ta kulturna homogenost nije jednostavno neutralna ve¢ “sluZi

' dominaciji globalnog drustvai jata pozicije uglednika” (Mendras, 1986:126). Istaknuto
obiljezje kulturne homogenosti u selu jest nedjeljna misa i svecenikova propovijed u
kojoj koristi bliske i poznate rije¢i, podsjeca na vjerovanja i stanovite vrijednosti
(Mendras, 1986).

Za razumijevanije religijsko-crkvenog Zivota sela moze posluZiti opis Sto ga je
dao Joseph Laloux (1981:138-141). Za njega je seoska sredina s naglasenijim
tradicionalnim obiljeZjima podredena utjecaju povlastenih osoba koje svoj status
postiZu, izmedu ostaloga, stjecanjem neke sluzbe. Uloge tih osoba sankcionirane su
tradicijom koja je optereéena teretom drustvene kontrole nad seoskim stanovnistvom
zatvorenim u svoj mali krug.’ Nadalje, “drzavnareligija” se prirodnije uklapa u seoskim
zajednicama, a religijska se skupina poistovjecuje sa svjetovnom i tu religija ima
monopol na sustav opravdanja pojedina¢nog i skupnog ponasanja. U lokalnoj seoskoj
sredini poistovjecuju se strukture Zupe i sela tako da svaka od tih dviju institucija, kad
je god to mogude, nastoji naéi podriku u onoj drugoj. Najposlije, valja posebno
istaknuti jednu karakteristiku religijsko-drustvene situacije u seoskoj sredini koju se
moZe nazvati snaznom drustvenom kontrolom. Ona moZe “odrzati isklju¢ivo izvanjsku
religioznu vjernost koja se razvojem nacina misljenja viSe ne zasniva na osobnom
sustavu opravdanja. Tlapnja je selo nazivati ‘kr§canskim’. Radi se, zapravo, o sredini
gdje se ‘prakticira’ religija!” (Laloux, 1981: 141).

Iz svega se moZe pretpostaviti da i na promjenu u etni¢kom identitetu utjece
ukupan drustveni, gospodarski i kulturni razvoj seoskog drustva koji je neizbjezno
obiljeZzen tehni¢kim napretkom, demokratskim, ekumenskim i svjetovnim na¢inom
ponasanja i shvacanja, dolaze¢i tako u sukob s kulturnim oblicima tradicionalnog
seoskog kricanstva (Laloux, 1981).

Naznake o drustvenom i religijsko-crkvenom kontekstu seoskog drutva upucuju
i na mogude prilike religijsko-crkvenog i etni¢kog Zivota Hrvata u Madarskoj nakon
doseljenja u novu postojbinu.

4.1. Zivot u dijaspori i asimilacija

Franjevci djeluju u narodu u brojnim mjestima Ugarske za cijelo vrijeme turske
uprave i kako tako nastavljaju djelovati sve do kraja 18. stoljeca (v. sliku 2), ali ve¢
tijekom toga stoljeca njihove Zupe postupno preuzima biskupijsko svec¢enstvo (Hosko,
1987; Sekuli¢, 1989). To je doba po&etaka ubrzane madarizacije (i) s pomocu Crkve.

41z jednog opisa Petrovoga Sela moze se zakljugiti da je na “zatvorena naselja” manje utjecala svagdanja politika,
da je tamo i gospodarstveni razvoj stigao kasnije, da je u takvim selima jezi¢na asimilacija zapotela kasnije, te
da je “zatvorenost naselja utjecala blagotvorno na narodnosnu svijest” (Tot, 1991:41).

30 hrvatskim svecenicima u Madarskoj postoji mi3ljenje da “su uvijek bili prirodni veditelji scla, a 1o jo tako i
danas” (Tot, 1991:42; usp. Ujevi¢, 1934; Urosevic, 1969).
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Slika 2: Franjevacka provincija Bosna Srebrena 1729. Izvor: Jeleni¢, 1990/11.

Kako su religija i Crkva inade dugo vezane za povijest etni¢kih skupina, odnosno
nacionalnu povijest, tako i same poprimaju neka etni¢ka/nacionalna obiljezja. To
vrijedi i u kontekstu drZave-nacije, pa tako u primjeru Madarske, koja se nastoji
konstituirati kao nacionalna drZzava u 19. stoljecu, Crkva nerijetko zna¢ajno potpomaze
asimilirati manjine. Tu je svakako zanimljiva situacija unutar same religijsko-crkvene
sfere. Naime, takozvana “biskupijska” Crkva u sluzbi je (madarske) nacije (=drzave),
dok se “redovni¢ka” (narodna) stavlja uglavnom u sluzbu (“svojeg”) naroda (usp.
UroSevié, 1969). U Madarskoj je asimilacija Hrvata u religijsko-crkvenom okviru
mogla biti poticana iz dva vida. Poznato je da promjena vjere ponekad dovodi do
promjene narodnosti pa bi tako i eventualni prelasci na kalvinizam uglavnom znaé&ili
promjenu nacionalnog osjecaja. Ipak, asimilacija se uglavnom provodila u religijsko-
crkvenom okviru madarskog katoli¢anstva (gubitkom jezika i vlastite religijske kulture).

¢U jednom napisu stoji da je i medu svecenicima “bilo takvih, koji su osim Bogu sluZili i madarskom
nacionalizmu, svesrdno pomaZuci odnarodivanje Hrvata u Madarskoj” (HG, 26. 8. 1994:5).
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Jo$ u 18. stoljecu i donekle u prvoj polovici 19. stoljeca Hrvati su u Madarskoj
u nekim sredinama bili relativno ili apsolutno vecinsko stanovnistvo,” no kako su u
drugoj polovici 18. stoljeca na podru¢ja gdje su oni bili nastanjeni podeli doseljavati
Madari i Nijemci, oni su sve vise bivali izvrgnuti asimilaciji i to najprije u gradovima.
Op¢enito su Madari snazno zapodeli asimilirati manjine u 19. stoljecu. Za nacionalisticko
misljenje koje je prevladavalo u to doba na “madarskom” podrué¢ju Austro-Ugarske bilo
je tipi¢no da se kao glavni argument za drZavno zdruZivanje svih zemalja koje su bile
pod krunom sv. Stjepana koristila povijest i drZzavne strukture, a ne jezik i kultura.
Nemadarskim manjinama na podrucju kraljevine Madarske nisu pustali da same odluce
o svojoj sudbini. Broj¢ano vec¢i madarski narod shvacao je sebe drzavnim (vecinskim)
narodom i namijenio si je nasilno asimiliranje manjine, pozivajuci se na demokratsko
naéelo uvazavanja volje vecine (Alter, 1985; usp. Hoensch, 1988).8

U snaznom naletu madarizacije u 19. stoljecu na udaru su sve nacionalne manjine
pa tako i hrvatska. Hrvati su u Madarskoj, u odnosu na Madare, nacionalna i jezi¢na
manjina, stoga se i njihov poloZaj i problemi vezani za religijsku situaciju moraju
prvenstveno promatrati u tom sklopu.

4.2, Religija i emicki identitet Hrvata u Madarskoj u druStveno-povijesnom kontekstu

Dakle, kao §to je ve¢ spomenuto, u potpomaganje madarizacije, odnosno
odnarodivanja Hrvata, ukljué¢ena je i Crkva. U vezi s time zanimljiv je primjer crkve sv.
Augustina u Peduhu, koja se nalazi u predjelu grada gdje je oduvijek bio nastanjen veci
broj Hrvata. U drugoj polovici 19. stoljeca neki su svecenici nastojali nametnuti
madarsku sluzbu u crkvu i tako se uvelike radilo na pomadarivanju pe¢uskih Hrvata
putem Crkve. Godine 1885. novine “Pécsi Figyel piSu “da ¢e se ubuduce u crkvi Sv.
Augustina sluzba sluziti iskljudivo na madarskom jeziku, da se i na taj nadin potisne
hrvatski jezik” (Frankovié, 1986:7; usp. Krpan, 1988), a po nalogu se biskupa Nandora
Dulanszkog vec¢ potkraj 1886. zabranjuje uporaba hrvatskoga jezika u spomenutoj crkvi
i to unato¢ tome §to je u tom dijelu Pe¢uha (“Budimsko predgrade”) bilo jo§ nekoliko
tisuéa Hrvata. Usprkos biskupovoj zabrani i tome §to je 1901. zabiljeZeno da Hrvati bez
otpora slusaju propovijedi na madarskom, hrvatski se jezik mogao &uti jo§ sve do iza
1904. kad je u crkvi sv. Augustina sluZio Zupnik Ignic Kéroly (“nas§ Naco™). No ve¢ za
njegova sluZenja vlasti su ukinule hrvatske sluZbe u crkvi. Tako je s pomocu Crkve te
$kole i drzavne uprave asimilirana vecina pecuskih Hrvata (v. Krpan, 1988).

U zapadnoj Ugarskoj, u Gradi$c¢u, Hrvati su bili suo¢eni sa sli¢nim problemima.
Kao katolici su tamo bili konfrontirani s protestantizmom §to su ga njemacki i madarski
velikasi §irili medu svojim kmetovima po nacelu reformacije cuius regio eius religio.

7Jos potkraj 18. stoljeca Madarska je bila drzava u kojoj su Madari ¢inili samo 29% stanovnika, a ostali su
stanovnici bili pripadnici nemadarskih naroda - Ukrajinci, Slovaci, Hrvati, Srbi, Rumunji i drugi (“MadZari”,
1979:227).

8 Postoji tvrdnja da je u Madarskoj izmedu 1880. i 1910. oko 2 milijuna pripadnika nemadarskih naroda
madarizirano; 700.000 iidova. 600.000 Nijemaca, 200.000 Slovaka i 100.000 Hrvata (Hoensch, 1988:31).
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Hrvati su se odupirali takvim poku3ajima i izborili su pravo da si sami biraju svecenike,
barem do pred kraj 16. stoljeca. Pravo da sami biraju svoje svecenike, tj. odredena
crkvena autonomija, suprotstavilo se madarizaciji i germanizaciji doseljenih Hrvata
barem tijekom prvih 150 godina. To je vrijeme kad religija i Crkva imaju znagajan
utjecaj u cjelokupnom drustvenom Zivotu ljudi i zajednica pa su Hrvati tako u
nastojanju da satuvaju svoju vjersku pripadnost i da sami biraju svecenike &uvali i svoj
etni¢ki identitet (Valenti¢, 1970; usp. Rittsteuer, 1968; Zvonarich, 1981; Bengi¢, 1995).
U to doba nisu prestajali poku3aji da se Hrvate pridobije za novu vjeru, ali su bili gotovo
bezuspjesni. Hrvatski doseljenici su crkvenu autonomiju dobili privilegijem kralja
Ferdinandal. (1515.-1564.) pa se smatra da se taj privilegij odnosio samo na Hrvate koji
su naselili kraljeve posjede. Sela u kojima su Hrvati bili manjinski stanovnici i gdje
zbog toga nisu mogli birati svoje svecenike, te Zupe u kojima su feudalci postavljali
protestantske svecenike, kasnije su se asimilacijom pretvorila u austrijska sela s
njemackim govorom (Valentic, 1970).° “Mozemo uzeti kao opéenito pravilo, da su se
izgubili oni Hrvati, koji nijesu imali u svome selu ili u neposrednoj blizini crkvu s
hrvatskim Zupnikom i hrvatskim jezikom™ (Ujevic, 1934:77). Iako su nastojanja nekih
velikaSa da Hrvate privedu protestantizmu bila snazna, ipak su druge povijesne,
druStvene i religijsko-crkvene okolnosti pogodovale da barem za neko vrijeme saduvaju
i religijski i etni¢ki identitet.

Proucavatelji povijesti gradi§canskih Hrvata smatraju da su Hrvati, osim §to su
otporom protestantizmu ¢uvali i religijsku i etni¢ku pripadnost, bili i vaznim ¢imbenikom
tada3njih opcih drustveno-povijesnih prilika. To je bilo vrijeme kada su na prostoru
tada$nje zapadne Ugarske Nijemci i Madari uglavnom presli na protestantizam, te se
Katoli¢ka crkva uvelike oslanjala na Hrvate, koji su i brojem bili vaZnim ¢imbenikom.
Na podruéju Durske biskupije (kasnije i Sambotelske) biskupi su podrzavali nastojanja
Hrvata za uspostavljanjem crkvene autonomije, a zbog opasnosti od $irenja
protestantizma i franjevacki provincijali Ugarske potpomagali su takva nastojanja
hrvatskih doseljenika. Biskupi su Hrvate smatrali &vrstom branom protiv nadiranja
protestantizma, §to je vidljivo i iz onodobnih biskupskih vizitacija (v. Rittsteuer, 1968).
Takva se autonomija unekoliko mogla shvatiti i kao narodna autonomija (v. Valenti¢,
1970; Zvonarich, 1981). Inace, Sirenje protestantizma je u Ugarskoj bilo dopusteno jer
su gradani mogli ispovijedati vjeru koju su htjeli, za razliku od Hrvatske, gdje je od
1608. vazio zakon prema kojemu je unutar Hrvatske priznata jedino katoli¢ka vjera
(Kolari¢, 1976). To $to se doseljenje Hrvata u (zapadnu) Ugarsku poklopilo s turskim
osvajanjima i Sirenjem protestantizma, znaéajno je utjecalo na &itav daljnji razvitak
njihova dru$tvenog, kulturnog i etnitkog razvitka,

®Oslanjajuci se na biljeske suvremenika Mate Ujevi¢ navodi da su “predikatori imali mnogo okapanja s narodom,
inije im nikada uspjelo, da dobiju kona¢no Hrvate zakalvinizam, odnosno protestantizam. Kad je prestalo nasilno
protestantiziranje, te je svatko mogao pripadati kojoj hoce vjeri, Hrvati su se u golemoj vecini povratili na
katoli¢ku vjeru. Ostali su protestantizmu vjerni samo oni Hrvati, koji su Zivjeli u neznatnim skupinama medu
Nijemcima, ali ti su gubitkom svoje vjere izgubili i svoju narodnost” (Ujevi¢, 1934:71; usp. Kruhek, 1990).
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Hrvati u zapadnoj Ugarskoj, koji od samoga doseljenja imaju pravo birati svoje
svecenike i $to za neko vrijeme odgada nalet germanizacije i madarizacije, ipak su
izvrgnuti asimilaciji, a poslije 1650. gube pravo da sami biraju svecenike te tako
djelomice gube i vjersku slobodu (v. Schreiner, 1983; Valenti¢, 1984). Z6ran primjer
asimilacije §to ju je otvoreno provodila upravo Crkva slu¢aj je gradi¥canskih naselja
Umoka i Vede§ina, u kojima se sve do durskog biskupa Antoniusa Juranica (1825.-
1837.) u vjerskim obredima upotrebljavao hrvatski jezik, a otada se hrvatski obredi
sustavno zabranjuju. Tako je na tome podru&ju zapodela asimilacija i, nakon to su
hrvatski obredi definitivno iskorijenjeni 1869., sve je do danas ostalo nepromijenjeno
(v. Vidmarovi¢, 1998). No, premda su mnoga hrvatska sela asimilirana, ipak postoje
stanovite naznake da danas gradisc¢anski Hrvati ne§to uvjerljivije iskazuju svoj etni¢ki
identitet (UroSevic¢, 1969).

Historiografska literatura Hrvate u novoj postojbini opcenito smatra privrzenima
katoli¢koj vjeri. Na primjern peuskog (baranjskog) podru¢ja nakon oslobodenja od
Turaka, vidi se da je za turskoga vremena madarsko stanovni$tvo odreda bilo preslo na
kalvinizam i arijanizam (unitarci), dok je s tim u vezi zanimljiv “podatak da kalvinizam
kod pecujskih Hrvata nije imao uspjeha”. Iz toga je vidljivo da su katolici “tamo ostali
veéinom Hrvati” (Turéinovi¢, 1973:55). Iz primjera gradi§canskih Hrvata takoder se
vidi da su se Hrvati uglavnom évrsto drzali katoli¢anstva. Tako jedna Zupna vizitacija
1597. u Odenburgskom arhidakonatu biljezi da je “novo uéenje” posvuda prisutno, tj.
protestanti, “samo Hrvati ostaju strogo katoli¢ki...” (Rittsteuer, 1968:203).

Nakon doseljenja na o¢uvanje etni¢koga identiteta Hrvata zna¢ajno su utjecali i
neki elementi religijsko-crkvenog Zivota. Tako je, primjerice, vaZno bilo $irenje i
¢uvanje hrvatskih religijskih obi¢aja i pjesama. Svecenik Stipan Gerdeni¢ svojim
molitvenikom Vrata nebeska iz 1837., koji je sastavio *“na duhovnu korist ilirskog
naroda”, znadajno utjee na ¢uvanje hrvatskoga jezika i identiteta baranjskih, a
posebice pecuskih Hrvata.'® Veliki kulturno-religijski utjecaj imao je i Vijenac
bogoljubnih pjesama franjevca o. Marijana Jaica, koji se 1898. u Budimu pojavio ve¢
u 19. izdanju. Dotad je, kako napominje tadadnji izdavatelj, “ve¢ prieko 105.000
iztisaka medju poboznim hrvatskim narodom razprodano” i pojavljuje se ponovo kao
“ljubimac naroda hrvatskoga” (v. Jai¢, 1898:III). U zapadnoj Ugarskoj pored brojnih
“hrvatskih” molitvenika klasi¢énom se knjigom gradi§¢anskohrvatske poboZnosti smatra
“narodni” molitvenik Hisa zlata (HiZa zlata) §to ga je napisao Lovrijenac (Laurencziuss)
Bogovi¢ 1754. u Sopronu “Za obatrenye pobésnoga horvatczkoga Nar6da”. Molitvenik
jedokraja 19. stoljec¢a dozivio dvadeset izdanja i zna¢ajno je utjecao na vjerski i narodni
zivot gradi§éanskih Hrvata vife od 130 godina. Hrvati su ga koristili jo§ desetlje¢ima
nakon posljednjeg izdanja (Zvonarich, 1981:103-109). Za taj je molitvenik, kao i za
druge $to se pojavljuju u to doba medu Hrvatima zapadne Ugarske, zna¢ajno §to se u

19Nikola Tordinac za svojega boravka u Peduhu (1885.) zapaZa da Hrvati “ljube svoju vjeru to dokazuju prepune
crkve po nedjeljama i svetkovinama. Milina ih gledati i sluati kako svaka Zena i djevojka pred sobom drzi
Grdenicev molitvenik iz kog umiljno i skladno pjeva” (Tordinac, 1986:26-27).

20



Etnol. trib. 21, Vol. 28, 1998., str. 9-33
Josip Kumpes: Religija i etniénostked Hrvata u Madarskoj: socijalno- historijski pregled

njima razvija Marijin kult.!! “Barokno §tovanje Marije uévriéivalo je i izgradivalo
duhovnu pjesmu s liturgijskom vrednotom, §to je postalo glavno obiljezje
gradiSc¢anskohrvatskog vjerskog Zivota” (Ben¢i¢, 1995:209).

Uz to §to su Hrvati rado i lijepo pjevali i uz §tovanje Marije, vaZzna karakteristika
religijskog Zivota, koju su razvili osobito franjevci, bile su nedjeljne propovijedi. Uz
$tovanje Marije vezano je i &etvrto vaZno obiljezje religijskog Zivota u Hrvata -
hodoca3ca. Sve do danas ta su obiljezja vise ili manje zna¢ajno prisutna u religijskom
Zivotu vecine vjernika Hrvata u Madarskoj, a posebice u gradis¢anskih Hrvata (usp.
Kruhek, 1990; Benti¢, 1995). No, valja spomenuti da su te navike u doba jozefinizma
bile potisnute: tada su mnogi hrvatski redovnici morali napustiti svoju djelatnost,
zabranjena su hododéa$ca i marijanske kongregacije itd. I premda ubrzo dolazi do
obnavljanja crkvenih pjesama, marijanskih kongregacija i hodogas¢a, otad “nastaje
besprekidno rastakanje narodne duse u labirintu nacionalnih ideja, koje su do danas
ostale u¢inkovite” (Ben¢ic, 1995:213).

U okviru crkvenih nastojanja asimilacija je, dakle, postupno provodena sve vise
i vie potiskivanjem hrvatskoga jezika iz crkve. Taj proces najlak§e se zapocinjao u
mjeSovitim Zupama pa bili hrvatski vjerniciiu velikoj vecini: propisivala se dvojezi¢nost,
paralelna sluZbai sl. Vec su i takve promjene bile dovoljnim uzrokom vaznih strukturnih
promjena u Zivotu hrvatskih naselja i nerijetko je tako najlakse dolazilo do potpunog
ukidanja hrvatske sluZbe u crkvenim obredima. Sve je bilo olak$ano i time §to su od
1848. “nacionalni pokreti podijelili Hrvate, a prije svega njihove sveéenike i uéitelje na
madarofile i nacionalno svjesne Hrvate” (Ben¢i¢, 1995:214). Dakle, madarskom su
svecenstvu u madarizaciji pomagali i pomadareni hrvatski svedenici. To je bilo
uglavnom vise svedenstvo koje je podupiralo madarizatorska nastojanja dok je nize
svecenstvo preteZno stajalo uz narod te je i bilo glavnim nositeljem nacionalne kulture
(Holjevac, 1967; Urosevi¢, 1969). Valja istaknuti da su svecenici i Crkva od 16. do
pocetka 20. stoljeca utjecali na etni¢ki i kulturni identitet Hrvata i putem vjerskih
(katoli¢kih) 3kola u kojima se pouéavalo na hrvatskom, pa se istodobno s pokusajima
ukidanja hrvatskoga jezika u bogosluZju nastojalo ukinuti i nastavu na materinskom
jeziku u $kolama (Valenti¢, 1970; Sekuli¢, 1989; Tobler i Seedoch, 1995).

Madarska vlast i Crkva osobito u drugoj polovici 19. stoljeca nastoje pomadariti
Hrvate. Ali Hrvati nisu mirno primali nastojanja da se ukinu hrvatska bogosluzja. U
mnogim hrvatskim mjestima u Madarskoj poku$aj ukidanja hrvatskog bogosluzja
izaziva Zestoke otpore. Jedan od najvedih sukoba dogodio se u Santovu, gdje su
santovacki Madari ve¢ 1876. dobili trecinu prava u crkvi iako nisu &inili trecinu
stanovni$tva. Do 1899. sukob se nije smanjio i kulminirao je time §to je velik dio Hrvata

11 Kod gradi¢anskih Hrvata moZe se pobrojiti jos nekoliko “narodnih” molitvenika: Duhovni Vertlyacz Bogomira
(Godefridusa) Pavkovi¢a i Lovrijenca (Laurentiusa) Bogovi¢a (Sopron, 1753), za pomo¢ “Horvaczkomu
Nar6du™; Marianszko Czvéche Jeremijasa Sostarica (Sopron, 1757); Vrata nebeszka Simeona Kniefaca (Knéfacza)
(Sopron, 1800), “Horvaczkému Nar6du”; Poszuda duhovna N. N.-a (Sopron, 1793), “na Vechu pobosnéfazt, i
duhovno batrenye prelyublyénomu Horvaczkomu Narédu”, itd. (opS. Zvonarich, 1981; usp. Kruhek, 1990;
Bendic¢, 1995).
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(Sokaca), zbog povecanja broja madarskih misa u Soka&koj crkvi, pre§ao na pravoslavlje.
Kasnije se ipak velik dio obracéenih vratio rimokatoli¢anstvu (Pekic, 1930:176-182).

Od toga vremena bilo je razli¢itih nastojanja u okrilju religijsko-crkvenog
podrudja prema hrvatskoj nacionalnoj manjini, uglavnom pokusaja da se ukinu vjersko-
kulturna prava Hrvata, ali se i do najnovijeg vremena mogu primijetiti nastojanja
malobrojnih preostalih svecenika Hrvata da sacuvaju hrvatski jezik u obredima i
crkvenom pjevanju - ¢uvajuci tako i etni¢ki identitet.

Najposlije se moZe reci da su do dana$njeg vremena brojna hrvatska naselja u
Madarskoj asimilirana, a u onima §to su se kako tako satuvala kao hrvatska, danas
uglavnom nema hrvatskih svecenika. Naime, nakon 3to su crkveni redovi, pa tako i
franjevaéki, raspusteni 1950., u mnogim mjestima gdje su Hrvati imali vjerske obrede
na hrvatskom i u duhu hrvatske religijske i kulturne tradicije, nema vie hrvatskih
svecenika. Tek u najnovije vrijeme, nakon gotovo pola stoljeca, uz suglasnosti podriku
madarskih crkvenih vlasti, ponovno se pokusava oZivjeti utjecaj hrvatskih svecenika,
osobito franjevaca, na pripadnike hrvatske nacionalne manjine u Madarskoj.

4.3. Hrvatska nacionalna manjina od uvodenja politi¢kog pluralizma 1989.
i religijska situacija

Do uvodenja politi¢kog pluralizma u Madarskoj 1989. poloZaj hrvatske nacionalne
manjine pa tako i religijsko-crkvene prilike bili su zna¢ajno obiljeZeni cjelokupnom
situacijom uvelike totalitarnog druitva. Religija je opdenito bila potisnuta na rub
drustvenog i javnog Zivota pa ni u manjinskom kontekstu nisu bile bolje prilike. U
postkomunisti¢ko doba potelo se postavljati pitanje zbog ¢ega Crkve u Madarskoj nisu
sudjelovale u otporu i nenasilnoj revoluciji, a ima i prijedloga da se Crkve moraju
ispri¢ati za svoje drzanje, osobito katoli¢ka “zbog nepravde koju je episkopat nanio
baziénim zajednicama. Crkveno vodstvo, naime, nije podrZavalo njihovu borbu za
postivanje slobode savijesti i vjerske slobode” (Nyiri, 1992:171). Teme o religiji
zapravo nisu ni postojale u manjinskom tisku, pa tako tek u Narodnim novinama ' od
9. 11. 1989. nalazimo (uvodni) napis “Vjera”, u kojem se kaZe: “MoZda se &ak ni nasi
stariji &itaoci ne sjecaju, kada je posljednji put objavljen ¢lanak o vjeri. Ta tema je bila
zabranjena, vjera potisnuta, nije se smjelo i¢i u crkvu, ukinjeni su redovi i vjeronauk”.

Tek u sije¢nju 1990. madarski parlament donosi zakon o slobodi vjeroispovijedi
po kojemu su Crkve postale autonomnim organizacijama u ¢ije se stvari drzava ne smije
mijesati. Tim su zakonom sve Crkve u Madarskoj dobile ista prava i drZava nema
nikakva utjecaja u provodenju crkvenih propisa. Zakonom su osigurani i uvjeti za
nastavu vjeronauka i to tako da bilo koja Crkva moZe nastavu kao neobaveznu odrzavati
u $kolama, ali bez uraéunavanjé v rezultate uéenika (NN, 8. 2. 1990:1).

'2Manjinske novine Narodne novine (Budimpesta), dalje se navode kao NN.
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Rano postsocijalisti¢ko razdoblje bi se u pogledu religijskih, odnosno vjerni¢kih
prilika moglo opisati (interpretiranim) rije¢ima jednog svecenika: “Zao mu je §to je
malo prave vjere u vjernika, §to kritenje, vjen¢anje neki smatraju samo starim obi¢ajem
a ne svetim &inom” (NN, 18. 1. 1989). Svecenik Stefan Dumovi isti¢e: “Istina je, na§
poloZaj ni u vjerskom, ni u narodnom nije ruzi¢ast” (HG, 7. 1. 1994:5).

Kad se pocelo relativno slobodno pisati o religijskim i etni¢kim temama Hrvata
u Madarskoj, u manjinskom se tisku poéinju pojavljivati napisi kojima se Zeli ocijeniti
stanje prilika hrvatske nacionalne manjine. Pregled i analiza tih napisa uvelike ocrtavaju
sliku novijih previranja u pogledu religijsko-crkvenog zivota kao i ukupnih prilika
hrvatske nacionalne manjine u Madarskoj. Pritom se opéenito, najéesce u okviru napisa
o stanju u pojedinom hrvatskom selu, moZe primijetiti suglasnost da je nacionalni
osjecaj bolje satuvan ondje gdje su postojale hrvatske mise, odnosno hrvatski svecenik
ili svecdenik koji govori hrvatski.

Situacija ni izdaleka nije podjednaka u svim mjestima u Madarskoj u kojima ima
pripadnika hrvatske nacionalne manjine. Hrvata ima u naseljima u kojima obitavaju kao
znatnije skupine, ali ih ima i u (preteZno manjim) naseljima u kojima Zivi mali broj
pripadnika hrvatskoga naroda. Na osnovi popisa manjinskog stanovni$tva, pa i Hrvata
razasutih po manjim mjestima, dolazi se do sumorne slike o rezultatima tzv. prirodne
asimilacije. U tome kontekstu novinar Stipan Filakovi¢ zaklju¢uje da “u mnogim selima
gdje je nekada Zivjela jaka hrvatska etni¢ka zajednica nije ostalo ljudi ni za jednu
svadbu. Etni¢ka buducnost ovih malobrojnih je o¢ita. Samo je korak ostao do kraja.
Toc¢nije: nitko ne zna da li ih jo§ uopée ima. Groblja tih sela su puna hrvatskih imena.
Sasvim je sigurno da ce biti jo§ nekoliko novih hrvatskih grobova, ali sumnjam da ée
u maticu rodenih biti upisano ijedno hrvatsko ime. Svijeca polako dogorijeva. Plami¢ak
jedva tinja” (HG, 30. 7. 1992:11).

I prije formalnog raspada Demokratskog saveza Juznih Slavena, 6. sijednja
1990. osnovan je Savez Hrvata u Madarskoj, a 2.-3. studenoga 1990. “u ime 80-90
tisuca Hrvata” odrZana je I. zemaljska skupitina Saveza Hrvata u Madarskoj, u neku
ruku osnivacki kongres (NN, 8. 11. 1990:1). Time se zapodela uspostavljati nova
postsocijalisti¢ka organizacija manjinskih hrvatskih institucija koje po¢inju voditi sve
viSe ratunai o religijsko-crkvenom manjinskom Zivotu pripadnika hrvatske nacionalne
manjine.

“Danas, kad su pripadnici na$e narodnosti pomalo po&eli zaboravljati §to su to
zornice i advent, kada se materinja rije¢ skoro potpuno izgubila u crkvi, u Pe¢uhu su
odnedavna zaredale hrvatske mise” (NN, 4. 1. 1990:3). Mise se odrZavaju u crkvi sv.
Augustina (koja se nalazi u dijelu grada gdje je jo§ uvijek naseljen veci broj Hrvata), a
na tzv. Mladi Uskrs 1990. bilo je prisutno vise stotina pripadnika hrvatske nacionalne
manjine (NN, 17. 5. 1990:2). Nekoliko dana poslije odrZana je i velika “crkveno-
narodna svetkovina” kakve odavna nije bilo u tome kraju, a zapoc¢ela je hrvatskom
misom u katedrali. Godinu dana kasnije ponovno je odrZzano crkveno slavlje ito ga je
predvodio gvardijan franjeva¢kog samostana iz Slavonskog Broda Gordan Propadalo,
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koji je u svojoj propovijedi, prisjecajuci se franjevaca koji su prije nekoliko stotina
godina doveli Hrvate u te krajeve, “svim pripadnicima hrvatske manjine stavio na srce
da nikada ne zaborave svoju proslost, svoje pretke i molio Boga da blagoslovi zemlju
gdje su se Hrvati nastanili” (HG, 20. 6. 1991:1).

Nesto kasnije i u nekim drugim mjestima dolazi do revitalizacije hrvatskih
vjerskih obreda. Tako se od 1993. u Budimpesti nakon 70 godina ponovno odriava
hrvatsko bogosluzje (HG, 25. 2 1993:5). Iako su se u Baji i u proteklim godinama
povremeno odrZavale hrvatske mise, od iste godine, 1993., nakon 43 godine bajski
Bunjevci i ostala naselja gdje Zive Hrvati u Ba¢koj ponovno su dobili redovite vjerske
obrede na hrvatskome jer su se dva franjevca provincije Bosne Srebrne vratila u
samostan svojih predaka. Jedan od franjevaca kaZe da ée njegova “zadaca biti prvenstveno
duhovne naravi: navijestati Rije¢ BoZju, Kristovo evandelje; osvijestiti ljude vjeri i
pripadnosti hrvatskom narodu...” (HG, 6. 5. 1993:4)."

No, istodobno kao i u proslosti, ima i drukéijih prilika u mjestima u kojima Zive
Hrvati. Tako iz Olasa, u kojem su se mise u crkvi od davnina odrZavale i na hrvatskom
jeziku, upravo u doba posvemasnjega religijskog ozivljavanja, dolazi vijest o nastojanju
“sluge BoZjeg” da okrnji povijesna prava Sokaca na hrvatsku misu. Nedavni je spor
izmedu vjernika i svecenika izbio zato §to je Crkva Hrvatima u Olasu “ostala jedina,
iako polovi¢na, nacionalna utjeha. Naime, nema vi$e ¢isto hrvatskih misa, ve¢ su to
dvojezi¢ne mise” (NN, 15. 2. 1990:4).

Iz takvih je napisa vidljivo da poku3aji kojima bi se moglo ukinuti ili oStetiti
prava na hrvatske obrede nisu posve nestali ni u postsocijalistickom vremenu. O tome
svjedodi i napis: “Drustvo Gradisc¢anskih Hrvatov u Ugarskoj protestira protiv odluke
durskoga biskupa ki kani priseliti naleg gospodina Pavla Horvata iz Koljnofa. Misto
njega selo e dostati ugarskoga farnika. Sto je ovo ako ne nasilna asimilacija?!” (HG,
27. 8. 1992:2).

Ozivljavanjem slobode vjeroispovijedi religijsko i etni¢ko sve je prisutnije u
javnom Zivotu i u politi¢koj sferi. To je unekoliko vidljivo iz poslanice vjernicima
Hrvatskog Zidana §to ju je uputio “farnik” Stefan Dumovié, ujedno i potpredsjednik
Drustva Gradi$éanskih Hrvatov u Ugarskoj, u povodu predstojecih prvih slobodnih
izbora u Republici Madarskoj: “Svi mi, mala gruda Hrvata dio svoga naroda, hrvatskog
ili kojeg drugog, i u jedno smo sini i kéere Katoli¢anske Crikve na Ugarski grudi, ne
moremo, a i ne smimo zatajiti tu svoju pripadnost svomu narodu i zajednici vjernika.
Mi vjerniki i¥¢emo, Zeljimo svojim zakonitim pravom da svoju vjersku nacionalnu
pripadnost ne Zivimo i ne ostvarujemo samo privatno, nego i javno... Nitko se ne treba
bojati da ée izgubiti zaposlenje, sluzbu ili mirovinu ako glasa za stranku u ku ga savjest
i uvjerenje kao katolika i Hrvata pelja” (NN, 27. 9. 1990:4).

I uz nove probleme u religijsko-crkvenom manjinskom Zivotu moZe se reci da je
ipak sve vise znakova da se Crkva, barem njezin stanovit dio, ponovno zauzima za

Novinar Stipan Filakovi¢ smatra da su hrvatske mise poticaj “i okrepa na putu €uvanja vjere pa i nacionalnog
identiteta, etnicke zajednice” (HG, 15. 4. 1994:5).
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otuvanje etni¢kog identiteta Hrvata u Madarskoj. Nakon sveopce politike odnarodivanja
u proslosti, u kojoj su bile angaZirane i politika i Crkva, u novije se vrijeme ipak jo§
gotovo u svim madarskim krajevima gdje Zive Hrvati u crkvama makar pjeva i na
hrvatskome. Primjer Petrovog Sela u zapadnoj Madarskoj, gdje su manjinske prilike
gotovo uzorne u cjelokupnoj manjinskoj situaciji u Madarskoj, gotovo paradigmati¢no
ocrtava svu sloZenost i proturje¢nost religijsko-crkvenih manjinskih prilika medu
Hrvatima u Madarskoj. Tamo svecenik, koji ina¢e smatra da *“u prvom redu u crkvi,
kamo svatko dolazi” treba ¢uvati jezik, prema jednom svjedocenju “jo§ nije odrZao
propovijed na hrvatskom jeziku. O&ena$ procita hrvatski, a zatim ‘prelazi’ na madarski.
Istina je da nedjeljom na velikoj misi pjesme pjevamo na hrvatskom, ali ostalo je na
madarskom. Na taj na¢in misa nije ni hrvatska ni madarska” (Tot, 1991:42).

IzraZzavanju i ofuvanju katolitkog identiteta u sklopu hrvatske manjine u
Madarskoj izmedu ostaloga poticaj daje i tonska kazeta s crkvenim pjesmama na
hrvatskom jeziku §to ju je izdao Savez Hrvata u Madarskoj kao svojevrstan iskaz
hrvatske duge prisutnosti na tim prostorima (HG, 23. 1. 1992:5)." Posljednjih godina
Crkva, a to dolazi do izraZaja osobito u Petuhu, sve djelatnije ¢uva crkvenu tradiciju
Hrvata pa i materinski jezik, primjerice tiskanjem i hrvatskog molitvenika.'’ Ipak, iz
napisa u manjinskim novinama moZe se razabrati da jo§ uvijek ne postoji dostatan plan
koji bi razgovijetno osmislio suradnju hrvatske manjine i Crkve.

No, religijsko-crkveni Zivot pa i cjelokupan narodni Zivot, osobito u lokalnoj
zajednici, budi se samostalno pokrecu¢i stoljetne tokove navika i zbivanja. Kao i veéini
manjinskih etni¢kih skupina i Hrvatima su u Madarskoj znadajni simboli njihova
identiteta. Nerijetko je rije¢ o nekom predmetu donesenom prije vide stotina godina iz
kraja doseljenja, kao primjerice nekoj crkvenoj knjizi, crkvenoj zastavi ili crkvenom
kipu.'é Tako je poznato da je jedan kip Bogorodice, koji se i danas ¢uva u crkvi u Undi,
donesen u vrijeme doseljenja u taj zapadno-ugarski (gradi$¢anski) kraj (v. HG, 16. 5.
1991:3)."” Doneseni simboli identiteta i obredi vezani uz njih &esto igraju znacajnu
ulogu u drustvenoj ravnoteZi sela i tradicionalne zajednice.

Vazni simboli etni¢kog identiteta jesu i hodoasni¢ka mjesta i crkve. Neka
hodoéasni¢ka mjesta i crkve zajednitka su za Hrvate, Madare, Nijemce itd., ali neka su
specifi¢no “hrvatska” ili su to preteZito. Dogada se ponekad da vjernici razli¢itih
nacionalnih skupina, subetni¢kih skupina ili sela hodo¢aste u razli¢ito vrijeme. Tu

14Mi3o Hepp, rukovoditelj kluba “August Senoa” iz Petuha, smatra “da misa na hrvatskom jeziku, kao i divne
crkvene pjesme kriju u sebi ogromnu mogucnost i snagu za jatanje osjecaja pripadnosti” (HG, 23. 4. 1992:6).
'S Na misi §to je odrZana na dan SnjeZne Gospe 1992, “Pjesme su se pjevale iz starih, stogodisnjih (ali i novih)
molitvenika. Bio je velitanstven osjecaj sluati kako puk zajedno, sloZno pjeva i moli na hrvatskom jeziku.
Izgleda jo3 ipak nije sve izgubljeno, da ¢e nasa manjina, uz pomoc BoZju, i dalje Zivjeti” (HG, 19. 8. 1992:12).
1Tnage i Drugi vatikanski koncil u Konstituciji o svetoj liturgiji dopusta da se bogosluzni “predmeti usklade s
krajevnim potrebama i obiCajima™ (Drugi vatikanski koncil, 1986:67).

17“Posve je sigurno da su Hrvati i njevi sveceniki donesli sa sobom u novu domovinu bar najvridnije i najvaznije
liturgijske knjige i predmete. Te ‘svete knjige’ cedu duga vrimena sluZiti Hrvatom u njevi novi kapela i crikva
u liturgijskoj sluzbi. Mnoge su od njih sigurno bile pisane hrvatskim jezikom i glagoljskim pismom” (Kruhek,
1990:116).

25



Einol. trib. 21, Vol. 28, 1998., str. 9-33
Josip Kumpes: Religija i etni¢nost kod Hrvata u Madarskoj: socijalno- historijski pregled

unekoliko vaZi ono §to Max Weber misli kad kaZe da “za Napolitance Madona jedne
kapele nije Madona druge” (Weber, 1976:253-254). Hodo¢asni¢ka mjesta, odnosno
rituali vezani uz njih istodobno su izraz i drustvenog i religijskog dogadanja i, kako se
¢ini, znaCajno utjetu na oblikovanje hrvatske pucke lokalne religijske kulture te
opcenito na oblikovanje identiteta lokalne skupine (usp. Capo, 1991; Begovac, 1993).
Katkada je moguce dobiti dojam da se univerzalisti¢ke religije ne prilagoduju samo
prema etni¢kim skupinama koje su ih prihvatile ve¢ i prema posebnostima lokalne
zajednice. Specifi¢nosti religijsko-kulturnog identiteta tako se kadgod posredno
petrificiraju i kao lokalni etni¢ki oznacitelji.

Na vaznost hodoZasni¢kih mjesta i crkvi §to ih pohode (i) pripadnici hrvatske
nacionalne manjine u Madarskoj ukazuje njihova brojnost. Kao vaZnu specifi¢nost,
kako je ve¢ spomenuto, moZe se istaknuti §to je veéina hodocasnickih mjesta koja
posjecuju Hrvati u Madarskoj posvecena kultu Marije. “U svijesti katoli¢kog hrvatskog
pucanstva pojam svetih pro§tenja sasvim se stopio s Marijinim Stovanjem. Najstarije,
najpopularnije i najljepse hodo&asni¢ke pjesme skoro su odreda Marijanske” (Begovac,
1993:3). Jedno od najznacajnijih hodo¢asnic¢kih mjesta je Jud (Gyiid), koje se nalazi
juzno od Pe¢uha - Gospa Judska (Mdriagyidd). Hodogasnici tamo dolaze veé gotovo
tisucu godina. Hrvatski vjernici tamo hodogaste iz Baranje, Ba¢ke i Podravine te
susjednih krajeva, bez obzira na granice (HG, 7. 1. 1993:5). Koljnofska je crkva
(“BlaZene Djevice Marije od Pohodenja™) takoder hodo&asni¢ka. Na “Veliku masu”
(15. kolovoza) tamo se odrZava veliko prostenje koje ima obiljeZja pravog hrvatskog
“shodisca”, gdje sudjeluju Hrvati iz susjednih sela u Madarskoj, ali i oni preko granice,
iz Austrije (usp. Krpan, 1988:130). “Prve nedilje majusa - to je jur navada - Gradis¢anski
Hrvati idu na shodisce u Jur kod Jurske Marije” (HG, 23. 5. 1991:2).'® Za Bunjevce
hodo¢asni¢ko mjesto na Vodici zna¢i ono $to za baranjske Hrvate zna&i Jud (HG, 23.
4. 1992:6). Hodo&asnigko je mjesto i Peruska Marija kraj Hrvatskog Zidana (HG, 16.
5. 1991:3). Hrvatski vjernici (Zidanci, ali i hodo&asnici iz Narde i Petrovog Sela)
hododaste i k Celjanskoj Mariji (Mariazell) u Austriji (HG, 19. 9. 1991:2).

Sve ucestalije crkvene svetkovine i hodota$c¢a ukazuju da i Crkva i hrvatski
(manjinski) svecenici u novonastalim okolnostima sve vie vode racuna o hrvatskoj
manjini u Madarskoj. Ipak, valja najposlije, kako se ¢ini, ozbiljno shvatiti i ovo: “Crkva
koja je u uS¢uvanju hrvatskog duha na ovim prostorima imala ogromne zasluge, nakon
1990. godine vise nije na periferiji drustva. No, ponekad nam se ipak &ini da se ovo ne
odnosi i na hrvatska naselja” (Tot, 1994:50).

¥ Svecenik Pavao Horvat napisao je “Jatku Jurskoj Mariji” gdje kaZe: “Tvoj mali mili narod hrvatski / Troplje
s Tobom na nebeski vrati” (Hrvatski kalendar 1997).
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5. UMJESTO ZAKLJUCKA

Svi drustveni procesi i promjene §to se dogadaju na makrosocijalnoj razini
zna¢ajan su ¢imbenik $to utjete na procese etni¢ke i kulturne identifikacije, asimilacije,
religijsku strukturu itd. Premda se ne smije podcijeniti sve §to se u vezi s etni¢kim
dogada na individualnoj, odnosno mikrosocijalnoj razini, koja u velikoj mjeri izrazava
subjektivnu dimenziju i odgovara osjecaju pripadnosti koju pojedinac osje¢a prema
vlastitoj etni¢koj skupini, ipak se sve ono §to se dogada na makrosocijalnoj razini
pojavljuje kao strukturalni pritisak druitvene, gospodarske i politicke naravi koji utjede
na oblikovanje etni¢kih identiteta i koji pojedincima odreduje drudtveni polozaj na
temelju njihove pripadnosti pripisane odredenoj etni¢koj kategoriji. Hrvati u Madarskoj
kao pripadnici nacionalne manjine u tom smislu ponekad integriraju vise obiljezja
razli¢itih identiteta pa i viSe razina razligitih identiteta. Od njihova doseljenja u
dana$nju domovinu na njihov su etni¢ki identitet utjecala razli¢ita povijesna zbivanja,
drudtveno-gospodarske i polititke promjene.

U istraZivanju je utvrdeno da su Hrvati na podru¢ju Madarske u pogledu
religijske pripadnosti uglavnom bili katolici, a unatoé povijesnim religijsko-drustvenim
previranjima na prostorima na koje su doselili oni su - za razliku od Madara medu
kojima danas ima i protestanata'® - uglavnom zadrzali istu religijsku strukturu.

PoloZaj hrvatske nacionalne manjine u Madarskoj i stanje etni¢kog identiteta u
kontekstu jezi¢ne i religijsko-kulturne situacije dobro ilustrira izjava svecenika Stefana
Dumovica: “Hrvatska ri¢ je postala samo komercijalno, trgova¢ko dobro, ko se kupuje
i prodaje.” On smatra da u dru$tvenim okolnostima u kojim se sada nalazi vecina
pripadnika hrvatske nacionalne manjine u Madarskoj “jo§ sigurno jedan &as ne hte
veliko koristi imat ljudi od hrvatskog jezika” (HG, 7. 1. 1994:5). Isto se na stanovit
nacin prenosi i na manjinsku situaciju u religijsko-crkvenom sklopu. Stoga preostaje, kad
je rije¢ o identitetu, osloniti se na osjecaj, ideale: “Ja ponovo apeliram na idealizam, na
samosvist ¢lovika, kako u vjerskom, tako i u narodnom pogledu. Ljubav svoga prema
svomu, nek ovo nas more spasiti i u jezi¢énom pogledu. Pazimo, da nas ne budu nasa dica
uvadjivala, kad budu ona vidila, ¢a smo jim uskratili. Budimo idealisti i ostanimo idealisti,
ali ne samo idealista ogljenih ri¢i, nego idealista neutrudljivoga i nepopustljivoga djela za
svoj narod i svoju Crikvu. Idealista, ki &vrsto stoji na svojem mjestu, i ako se oko njega rusi
svit. Iz ovoga ufanja i djelovanja svladali su sveci i jo§ vece potetkocée” (HG, 7. 1. 1994:5).%0
Ti stavovi otigledno opominju da izraZenost etni¢kog identiteta ne ovisi samo od puke Zelje
za samoidentifikacijom i potpuno slobodne volje pri izboru etni¢ke pripadnosti veé i od

¥ Prema Atlasu svijeta (JLZ “M. Krleza”, Zagreb, 1988, str. 448) u Madarskoj ima 53,9% Kkatolika, 21,6%
protestanata, 0,9% Zidova i 23,6% ateista. Medu protestanatima vecina su kalvinisti i neznatan broj luterana
(evangelika).

2Kad je jedan hrvatski svecenik inicirao pokretanje vjeronauka na hrvatskom jeziku u Baji, dobio je “cdgovor
da tamo ima daka, ali da su se oni prijavili na madarski vieronauk, odnosno da slabo znaju hrvatski” (HG, 28. 1.
1994:5).
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globalnih drustveno-gospodarskih i politickih odnosa moci. Drugimrije€ima, moZe se reci
da je za manjinu u tome smislu osobito zna¢ajno ovladavanje sredstvima putem kojih moze
odrediti, oblikovati i odrzati svoj identitet. Pritom je vaZna osnova $to je ¢ine zakonski
propisi kao i utjecaj u pojedinim ustanovama koje su rasadnici kulturnih i etni¢kih obiljeZja.

IstraZivanje pokazuje da se hrvatski nacionalni osjecaj bolje satuvao ondje gdje
su bili razvijeni neki konkretni elementi “etni¢kog” religijsko-crkvenog Zivota (hrvatske
mise, propovijedi na hrvatskom, $irenje i ¢uvanje hrvatskih religijskih obi¢aja i
pjesama, hodocaséa itd.).

Drusdtveno-povijesne naznake o vezi izmedu religije i etni¢nosti u Hrvata u
Madarskoj donekle pokazuju da su na etni¢ki identitet, izraZen razli¢itim simboli¢kim
manifestacijama kulture (i religijom i specifi¢nom religijskom kulturom i tradicijom),
utjecali razli¢iti tokovi gospodarskih i politickih moci ali, s druge strane, i etni¢nost se
zbog svojih sloZenih i dinamiénih osobina, premda u neprestanom procesu
preoblikovanja, pojavljuje i kao stalni pokreta¢ odupiranja i sukoba s globalnom
okruZuju¢om modi.

Najposlije, istraZivanje pokazuje da je na primjeru hrvatske nacionalne manjine
u Madarskoj mogude ispitivati veze izmedu religije (odnosno Crkve i specifi¢ne
religijske kulture i tradicije) i etni¢nosti. No, valja imati na umu da se religijski
(konfesionalni) i etni¢ki identitet usprkos svim moguc¢im dodirima i isprepletanjima
nikad ne mogu do kraja poistovijetiti te ih stoga i pri ra§¢lanjivanju njihove povezanosti
uvijek treba promatrati kao odvojene pojave.
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RELIGION AND ETHNICITY AMONG THE CROATS IN HUNGARY:
A SOCIO-HISTORICAL ASPECT

Summary

The paper raises several issues from a socio-historical aspect: do religious and
cultural conditions influence the shaping of the ethnic identity of the Croats in Hungary,
in which way and how much are those factors intertwined in different socio-historical
circumstances and what is the impact of global social conditions on religious situation
and ethnic identity. In this study of socio-historical context the results of historigraphic
studies are used selectively and illustratively in order to delineate the dimensions of past
social occurrences that are significant for the research of connections between religious-
ecclesiastic circumstances and the ethnic identity of the Croats in Hungary: religious
(confessional) relationships, ethnic relationships, religious-ecclesiastic movements
together with conflicts on religious basis, migrations and some economic, political and
cultural factors.
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The study shows that people belonging to the Croatian national minority in
Hungary were mostly Catholics. Moreover, they maintained the same religious structure
notwithstanding historical religious and social turbulence in the area. The author
concludes that the Croatian national feeling was preserved better where some particular
forms of “ethnic” religious-ecclesiastic life had been well-formed (Croatian masses,
Croatian sermons, keeping and spreading of the Croatian religious customs and songs,
pilgrimages etc.). The ethnic identity of the Croats in Hungary is expressed by various
symbolic manifestations of culture, as well as by religion and specific religious culture
and tradition. The study reveals that different courses of economic and political powers
influenced the Croatian identity of the Croats in Hungary, but also that the ethnicity
stands as a permanent initiator of resistance to the surrounding global power precisely
because of the complex and dynamic features of the ethnicity.

Finally, this study points that some correlation between religion (the Church and
specific religious culture and tradition) and ethnicity may be examined on the example
of Croatian national minority in Hungary, bearing in mind that religious (confessional)
identity can not be equated with ethnic identity despite their mutual contacts and
intertwining, and therefore, in an analysis of their connections they have to be treated
separately.

Translated by Valentina Gulin-Zrnié
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