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Gledano iz perspektive laika,
Drugi vatikanski koncil moZe
se zvatt laickim egzodusom. U
pocecima Crkve krséani su se
smatrali ravnopravnima. Nazi-
vali su se svetima, uéenicima,
bradom, ali nikad laicima. Ka-
da se poletkom 3. stoljeéa u
kréc¢anskoj ULteraturi udestalije
javlja termin laik u opoziciji ter-
minu klerik, podetna diferencija-
cija izmedu klera i laitka unutar
krééanske zajednice ne dokida
ravnopravnost [ komunitarnost
medu njima. Konstantinovom re-
formom u 4. stoljecu namece se
kao centralno pitanje strukturi-
ranje Crkve: biskupi, svecdenici
i dakoni postupno preuzimaju i
one ovlasti koje su u domeni ci-
vilne nadleznosti. Od tog vreme-
na, laik se definira na negativan
nadin: nije klerik, jer nema mo¢
u Crkvi, nije redovnik, jer Zivi u
svijetu. Redefiniranje laika u do-
kumentima Drugoga vatikan-
skog koncila okarakterizirano je
kao kopernikanski zaokret u no-
voj koncepciji Crkve. Povratkom
na izvore, Koncil je nakor mile-
nijskog zapostavljarja laikata re-
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habilitirao ulogu i mjesto viernika
laika u Crkvi i suvremenom svije-
tu. Opcenito, moZe se redi da bez
koncilskog otkrida autenticnog
poimanja latka, danas ne bi bi-
la moguda afirmacija vjernika la-
tka na znanstvenom, kulturnom,
politickom { drugim podrucfima
suvremenog drustva. Laicke ini-
cijative u postkoncilskom raz-
doblju najvise su myjerljive kroz
djelovanje suvremenih crkvenih
pokreta. Oni pronalaze nove pu-
tove evangelizacije u postmo-
dernom drustvu. Ali, suvreme-
na postkoncilska gibanja laikata
nisu rezultirala umreZivanjem
laickih potencijala, niti su popra-
éena osmisljenim { sustavnim ra-
dom na nacionalnoj razini. No,
drustvene promjene sve viSe
upucuju na nuznost postojanja
svjesneg, izgradenog i zrelog lai-
kata u suvjetu. Jaz izmedu Crkve
i postmodernog dovjeka je golem.
Treba stvarati mostove koji ée po-
vezali vrhunske teoloske refleksi-
Je i od krséanske vjere otudenog,
postmodernog ¢ovjeka. Kler to sa-
mostalno ne mozZe. Kricani laici,
usidreni u duhu Koncila, imaju
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obvezu odluéno izredi svoje sta- kao su-arhitekti, su-izvodadi, su-
vove o Crkuvi i svijetu, sudjelovati nosioci obnove Crkve i drustva.

Kljuéne rijeci: laik, koncil, izvorni identitet, dijalog izmedu laika i
klera, suvremeno drustvo.

Uvod

Jos prije dvadeset godina dr. Tomislav J. Sagi-Bunié, na$ kon-
cilski teolog, upozorio je da nije lako govoriti o Drugome vatikan-
skom konecilu.! Drzim da to posebno vrijedi za temu ovoga ¢lanka,
o vierniku laiku i njegovu mjestu u Crkvi i drustvu. Za to postoji
vise razloga. Koncil se odigravac u razdoblju prelamanja moder-
nizma u postmodernizam. Dok je nastojao odgovoriti na sva giba-
nja od Francuske revolucije preko prosvjetiteljstva do modernog
razdoblja, Coviek o kojemu i za kojega piSe, ve¢ je jednom nogom
zakoracio u novo razdoblje. Sudionici Drugoga vatikanskog konci-
la bili su i te kako svjesni svih dru$tvenih promjena, ali, zasigur-
no, nisu mogli predvidjeti njihove razmjere, niti si predoditi da ¢e
svijet u sljedeéim desetlje¢ima nalikovati na divovski supermarket
u kojem ¢e se Coviek ugodnije osjecati, ali teZe snalaziti. Isusovac
Paul Lakeland ovako opisuje postmodernog ¢ovjeka i njegov unu-
tarnji Zivot: »Dopustite da ustvrdim da postmoderni senzibilitet

! Tomislav J. SAGI-BUNIC, Dvadeset godina poslije Drugog vatikanskog kon-
cila, w: Jeke jednog Koncila, str. 38-39. »Tri su stvari koje moramo svakako
imati pred sobom ake hoéemo govoriti o Koncilu, Prvo da je sad ved izrasla
jedna sasvim nova generacija koja nema nikakva iskustva o tome kako su
stvari stajale u Crkvi { u svijetu prije Koncila i koja nije mogla nikako osjetiti
dramatiénost onoga $to se naziva koncilskim zaokretom. Drugo je ¢injenica
da mnogi danas govore ~ a mislim 8 pravom - da fe u meduvremenu nastao
jedan novi svijet, a §to se odraZava posebno u dubokom raskolu i nerazu-
mijevanju izmedu starih { miadih, kakvo ne pamti sva dosadasnja povijest
&ovjedanstva: nije to vie sukob generacija, nego dvaju svietova... Odlutujuéu
je ulogu u tome odigrala televizija: mi smo star{jl odgojeni u svijetu ideje i
logi¢ki diskurzivnog miSljenja, a ove nove generacije, izrasle odmalena uz te-
levizijski ekran, Zive u svijetlu slike { prevlasti asocijativnog misljenja. U tom
kontekstu kaZu neki da je Drugi vatikanski koncil zapravo dogadaj koji spa-
da u prodli svijet. Trede pitanje: treba li o tom koncilu govoriti kao o necemu
sto je jod uvijek aktualno, kao o poruci takoder ovim sadad$njim miladim
ljudima, ili on veé sasvim spada u proslost, kao jedan od proslih dogadaja
u povijesti Crkve koji su u svoje vrijeme svoje rekli i njthova je poruka veé
iscrpliena ili ¢ak istrodena, pa danas o tome koncilu govorimo samo kao o
jednoj vaZnijoj etapi u nekadasnjem Zivotu Crkve?«
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ne slijedi redoslijed, da nije eshatolo&ki, utopijski, sistematiéan,
utemeljiteljski ni politican. Postmoderni c¢ovijek Zeli mnogo, a
otekuje malo... Postmoderni junaci i junakinje su utjelovljenje
modi, uspjeha, novca, seksa, bez posliedica... Postmodernitet je
mozda tragican, ali oni koji ga Zive nisu sposobni prepoznati tra-
gediju... Stvarnost se loSe prodaje. Tako ovdje sada stojimo na
kraju dvadesetog stoljeca koje je dozivielo dva svjetska rata, broj-
ne holokauste, kraj mita o napretku i gotovo smrt nade, igrajuci
kompjutorske igrice i ugodno provodimo vrijeme s igrackama koje
donosi materijalni uspjeh.«* Nije ¢udno &to je jaz izmedu Koncila
i suvremenog Citatelja golem. Zato je prijeko potrebno uloziti do-
datne napore u analizu pozadine i biti poruke Koncila. Koncilska
vizija nije zastarjela niti je izgubila na teZini. Pitanje je samo kako
moZemo pokusati prenijeti duh Koncila novim narastajima.

Da bi postkoncilske generacije s distance od 40 godina mo-
gle uvidjeti inspirativou novost poimanja laika na Koncilu i
veliCanstveni program koji je ponuden, u radu ¢emo se ponajprije
osvrnuti na povijesno podrijetlo i poimanje vijernika laika. Naime,
laici su se stolje¢ima nalazili uglavnom na periferiji crkvenih i
drustvenih zbivanja. Koncil je inicirao povratak izvornom poima-
nju vijernika laika u Crkvi te je omogucio njihovu svojevrsnu reha-
bilitaciju. U drugom dijelu, proci ¢e se kroz koncilske dokumente?
te nastojati ustanoviti koja je uloga Drugoga vatikanskog konci-
la u otkrivanju identiteta vjernika laika. U tom smislu posebnu
tezinu imaju dokumenti Lumen gentium (LG), Apostolicam actu-
ositatem (AA) i Gaudium et spes (GS). Kako se promjena statusa
laika u postkoncilskom razdoblju odrazila na svakidasniji Zivot
Crkve, razmatrat ¢e se ukratko u trecem dijelu ovoga ¢lanka. U
zadnjem se poglavlju promislja kako i koliko je koncilska vizija
laika zazZivjela u Crkvi u Hrvata.

Podrijetlo i razvoj pojma laika u Crkuvi?

Prvo pitanje koje nam se namece pitanje je definicije laika.
Ovo se moZda na prvi pogled ¢ini jasnim, no je li tako? Sma-

Paul LAKELAND, Postmodernity. Christian identity in a fragmented age.
Guides to theological inquiry, Minneapolis, Fortress Press, 18997, str. 8-9.

Drugi vatikanski koncil, Dokumenti, Zagreb, Kré¢anska sada3dnjost, 1986.

Ovo je poglavlie inspirirano predavanjima pod naslovom Structures within
the Church isusovca prof. dr. Benoita MALVAUXA na Institutu Lumen Vitae
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trate 1li laike anonimnim individualcima u mnoétvu vjernika ili
vijernicima koji su se domogli odgovornih mjesta u Crkvi? Jesu li
redovnici i redovnice laici ili su klerici, ili pak nesto trece? Je li
krsteno dijete lai¢ka osoba? A lai¢ki misionar, ¢lan Katolicke akci-
je ili istomiSljenik francuskog filozofa Voltairea koji je sebe nazvao
»lai€kim misionarom«? Iz ovih pitanja razabiremo da su moguce
razpe interpretacije i konotacije u poimanju laika. Stoga je nuzno
osvrnuti se na izvorni razvoj pojma laika u Crkvi.

Rije¢ laik dolazi od grcke rijedi »laikos« koju ne moZemo
pronaci ni u Starom zavjetu, ni u Novom zavjetu.® Ta se rije¢ rabila
u Isusovo vrijeme u opcem grékom jeziku, a znadila je ono Sto bi
se danas nazvalo gradaninom. »Laikos« izrazava nekoga koji pri-
pada narodu, ali ne nosi vlast upravljanja, nego o toj vlasti ovisi.®
Drugim rije¢ima, laici su populacija jedne zemlje, za razliku od
onih koji u toj zemlji vladaju; oni su stanovnici grada, ali u njemu
nemaju mo¢ odlucivanja.” Nije potrebno upustati se u raspravu o
tome kako je Crkva na samim podcetcima bila strukturirana, ali
je jasno da u strukturi prvih kr$¢anskih zajednica nigdje nije po-
stojala spomenuta razlika izmedu gradana i vlasti. Clanovi Crkve
sebe su nazivali svetima, ucenicima, braéom, ali nikada laicima.
Zato ni u Novom zavjetu nema civilnog pojma laik. Stovise, u tim,
prvim vremenima Crkve Kristovi su ucenici, naprotiv, isticali rav-
nopravnost, dostojanstvo i zajednicku basfinu sviju. Rije€ima sv.
Pavla Gala¢anima to znaci da su svi po vjeri jedno u Isusu Kristu,
da su svi kleronomoi, bastinici po obe¢anju. Zanimljivo je da ter-
min kleronomoi, koji je povezan s rije¢ju kleros®, odakle dolazi

u Bruxellesu, 2002. godine. Autor ovog ¢lanka takoder upuéuje na ¢lanak Te-
ologija laikata Leonarda DOOHENA u Suvremenoj katolickoj enciklopediji,
Split, Laos, 1998, jednom od najsaZetijih { najaktualnijih radova o ovoj temi
na hrvatskom jeziku

U Septuaginti, gréka verzija Staroga zavijeta { u Novom zavjetu (na primjer
1P 2, 9) nalazimo samo rijeé laos odakle dolazi rije¢ laikos. Ovaj termin
oznatava narod BoZji, bilo izraelski, bilo narod Kristovih u€enika za razliku
od poganskih naroda.

¢  Karl RAHNER & Herbert VORGRIMLER, Teoloski rjednik, Bakovo, 2002, str, 276.

Ove dvije konotacije termina laik koji Malvaux naziva "komunitarnim polom”
{pripadnost jednoj zajednici) { .hijerarhijskim polom" (poloZzaj podloZnosti,
ovisnosti u to} istoj zajednici), vaZne su za razumjevanje kr8éanskog laikata,
jer je cijela njegova povijest kao njthaljka izmedu jednog { drugog pola.

Kleros je izvorne znatilo Zdrjebanje. U prodirenom smishu, Zdrijebom se
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rije¢ klerik, na pocetku nije oznadivao dio kr3¢anskoga naroda,
nego sve krsc¢ane, jer je krS¢anska bastina bila zajedni¢ka svima.
To ne znadi da pojedini ¢lanovi nisu bili pozvani nositi odredenu
odgovornost, ali njih se ni na koji nacin nije razdvajalo od drugih
kr&éana.

Rije¢ laik prvi je put spomenuo papa Klement I. na kraju 1.
stolje¢a. Bio je to jedan izdvojen slucaj iz kojeg se ne moze izvudi
zaklju¢ak da u to vrijeme postoji priznati laikat. Rije¢ laik u
krscanskoj se literaturi jasno pojavljuje tek pocetkom 3. stoljeéa,
kada su se kr&canske zajednice pocele sve vise strukturirati. Ta-
mo gdje se ta rije¢ rabi, rabi se oprecno terminu klerik koji u tom
razdoblju prolazi jasan razvoj s obzirom na znadenje iz vremena
pocetaka Crkve. Sada viSe ne oznacuje cijelu kr§c¢ansku zajednicu
kao u poslanici Galaé¢anima, ve¢ one koji su unutar te zajednice
izvukli tzv. bolji Zdrijeb, dakle one koji obnasaju odredenu vlast
unutar Crkve. MoZe se primijetiti da Crkva prije Konstantina po-
znaje pocetak hijerarhijske organizacije, Sto je vidljivo iz uporabe
rijeci klerik i laik, ali i to da organizacija tada ne igra sredi$nju
ulogu. Jos uvijek su ispred svega zajedniStvo, bratstvo, jednako-
pravnost. Iz tog se razdoblja pamti pomalo dvosmislen opis laika:
u negativnom smislu — oni koji nemaju udio u hijerarhijskoj sluzbi
te u pozitivnom - oni koji jasno posjeduju karizme i sluzbe, kao i
svaki ¢lan BozZjega naroda.

Konstantinska reforma u 4. stolje¢u uzrokovat ¢e raslojava-
nje unutar BoZjega naroda, naglasit ¢e razliku izmedu onih koji
imaju mo¢ i onih koji je nemaju. Oficijelnim priznanjem koje je
doslo od rimske politicke vlasti, Crkva postaje prava institucija u
kojoj dimenzija vidljive strukture zauzima prvo mjesto na Stetu
one spiritualne. Posljedica takvog loma unutra kricanske zajed-
nice jest da glavnu ulogu vodi »strukturirana« Crkva — kr$éanski
sluzbenici (iskljucivo biskupi, svecenici, dakoni) koji sebe pocinju
smatrati pripadnicima jednog reda (kolegijaine grupe, poput redo-
va civilnoga drustva), a laicima postaju svi oni koji ne pripadaju
nikakvom redu, nisu zaredeni. Njih se od tada definira samo na
negativan nacin.

Ovo razdoblje takoder karakterizira jo$ jedan drugi fenomen
koji utjece na poimanje laika, a to je pojava masovnih obracenja.

oznaduje odredeni dio nasljedstva, bastinjeno imanje. Kleronomoi su prima-
teljl bastinjenog imanja.
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Kad krsc¢anstvo postaje oficijelnom religijom, gorljivost vierni-
ka pada. Ono time gubi dimenzije novosti i radikalnosti koje su
ga prije resile. Zato oni koji kr§¢anstvo Zele Zivjeti na radikalan
nadin, nastoje ga zivjeti drukéije od opéih kriéana. Tako dolazi do
razvoja redovnickog Zivota. VaZna je Cinjenica da izranjanje ove,
nove grane krséana - redovniStvo — u pocetku ne utjece na defi-
niranje laikata. Prvi su redovnici bili laici, a ne klerici. No, malo-
pomalo doslo je do raslojavanja unutar samog laikata, na one koji
su se povukli iz svijeta i one koji su ostali u njemu. Terminu laik
u to se vrijeme dodaje nova - negativna -~ karakteristika: njegova
prisutnost u svijetu. Laik je sad onaj koji nema moé u Crkvi, za
razliku od klerika, Zivi u svijetu, jer nije kadar radikalno slijediti
Krista kao redovnici. Laikat tako postaje neka vrsta koncesije za
one jadne laike koji na nesrecu ne mogu Zivjeti redovnicki Zivot.
Inferiorno mjesto laika u Crkvi u odnosu prema klericima i re-
dovnicima, jasno je saZeto u Gracijanovu dekretu iz 11. stoljeéa.
Jedan njegov kanon doslovno kaze: »Dvije su vrste kr3¢ana: kler i
laici«®. A kad pise o laicima, Gracijan kaZe: »Dopusteno im je po-
sjedovati vlastita dobra, dopusteno im se Zeniti, kultivirati zemlju,
prinositi prinose na oltar, placati porez. Tako ¢e biti spaseni, ako
izbjegavaju poroke i dobro se ponasaju«.

Sto se ti¢e pitanja laikata u Crkvi, ono se ne ¢e mnogo raz-
matrati sve do 20. stoljec¢a. Teolozi ¢e raspravljati o sveéenicima,
primjerice na Tridenskom koncilu ili o redovnicima - kad pri de-
finiranju sedam sakramenata postavljaju pitanje jesu li redovnicki
zavieti sakrament - ali o statusu laika vlada tisina. Laikat u Crkvi
nije od vaZnosti te ga ni teolozi ne smatraju zanimljivom temom.
Dok svjetovni pojam laik sve dublje prodire u razli¢ite drustvene
slojeve, dotle se u Crkvi, opéenito uzevs$i, pojam laik u bitnome
ne razvija od srednjeg vijeka do 20. stoljeca. O manjku interesa
teologa prema ovom pitanju svjedodi takoder i Kanonski Zako-
nik iz godine 1917. koji uz definicije klerika i redovnika potpuno
izostavlja definiciju laika. U 19. ¢e stoljeéu spomenuto dvostruko
znacenje termina laik u Crkvi, dakle kao onaj koji ne pripada cr-
kvenoj hijerarhiji i Zivi u svijetu, poprimiti novo znadenje, ovaj put
izvan same Crkve. lako je ovaj rad posveéen laicima u crkvenome
smislu, nije nevazno uoditi to prodirenje termina, jer ima znatan

9 Tomislav IVANCIC, Laiéki pokoncilski pokreti, u: Jeke jednog Koncila, str.
189,
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utjecaj na njegovo danas$nje razumijevanje. Nadalje, prosvjetitelj-
stvo preuzima pojam i mijenja mu znadenje: od neklerik, prelazi
se na protivan svecenstvu, posebno tomu da klerici imaju mo¢ u
civilnome drustvu. A od znacenja angaziran u svijetu prelazi se
na ono protivan upletanju crkvene hijerarhije u civilne poslove,
trazedi da religija ostane na podrudju privatnosti i ne mije$a se s
javnim Zivotom. Na taj nacin, pojam laik dobiva, osim svojega tra-
dicionalnoga krs$¢anskog znacenja, i ono sekularno, antiklerikal-
nog i slobodnog mislitelja. U tom se kontekstu pojavljuje i termin
lai¢nost'® koji oznacuje oblik razmis$ljanja suprotstavljen domina-
ciji u drustvu od specifi¢ne crkve ili viere, a zagovara pluralisticko
drustvo, gdje nijedan religijski sustav nije prevladavaju¢i. Go-
vorilo se o laickim Skolama nasuprot redovni¢kima i o lai¢kim
razmi$ljanjima nasuprot dogmatizmu (posebno dogmatizmu Kato-
licke crkve).!!

Nasrec¢u, 20. stolje¢e donosi promjene u vrednovanju laika.
Rijec laik koja je u meduvremenu, u Sirem drustvenom kontekstu
dobila ¢ak i vrlo negativnu konotaciju kao za nekog nestrucnog,
nekvalificiranog, polako dozivljava svoju rehabilitaciju.!® Prvi po-
mak u tom smjeru jest nastojanje da se pozitivno gleda na pri-
sutnost laika u svijetu, kao na Crkvi potreban angaZman. To se
najbolje odituje u potpori pape Pija XI. Katolickoj akciji. Stavlja-
nje u prvi plan pozitivne dimenzije prisutnosti vjernika laika u
svijetu bio je stvarni napredak u koncepciji Crkve. Zasigurno su
drustvene promjene, ne samo u Europi, pridonijele nuZnosti pove-
zivanja izmedu laika i klera, a samim time uspostavio se svojevr-
stan dijalog medu njima. Iako je Crkva ponovno otkrila vrijednost
i vaznost laika u izgradnji Kraljevstva BoZjega, mora se naglasiti
da se u to vrijeme jo$ uopce nije postavljalo pitanje statusa laika
unutar Crkve. Laici imaju podredenu ulogu, jer se Crkva i dalje
smatra iskljucivo »podrucjem« klerika. Takoder, organizirani je

1% Francuski jezik jasno razlikuje slaicats § slaicitée.

U Laiéki ée duh likovati u francuskom Zakonu iz 1905. godine, kojl je prvi
put u Europi proklamirao »odvajanja crkava od drZave« | potaknuo sukob s
klerikalizmom. Francuska se u svofem Ustavu iz 1946. godine definira kao
«lait¢ka republika». O laiénosti u prosvjetiteliskom smislu vidi Predrag MA-
TVEJEVIC, Lai¢ko pitanje u Evropt, Jutarnji list. 2. listopada 2004, str. 74.

12 petar SKOK u svom Etimoloskom rjeéniku, Zagreb, JAZU, 1972, navodi pod
rijedi lalk sljedeéa znadenja: (1} svjetovnjak, (2} sluga fratarski, (3} idiot, (4]
{kao internacionalna rije¢) nevje&t u znanosti.
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angazman vjernika laika u svijetu bio mogu¢ samo pod kontro-
lom crkvene hijerarhije.’®

Uloga Drugoga vatikanskog koncila u
otkrivanju identiteta vjernika laika

AKo se ima na umu ukratko ocrtana geneza laikata, onda se
moZe i nakon 40 godina, koliko je proteklo od Drugoga vatikan-
skog koncila, mirne duse govoriti o lai¢koj vjerni¢koj dimenziji
Koncila kao o velikoj prekretnici. Sabor je, prema opéoj prosudbi,
oznacio povratak na izvore, osuvremenjenje i prilagodavanje Cr-
kve koja mora uhvatiti korak s modernim svijetom. Koncil je za
laike znacio pravi egzodus iz »monarhijskog sustava vladavine«
koji je u katolickoj ekleziologiji novoga vijeka slovio sve do nasih
dana kao nagjuzviseniji oblik drzavnog urederja ili barem kao tip
vladavine koji najbolje odgovara Kristovu zamiSljaju Crkve. Taj
se nazor opcenito pripisuje Robertu kardinalu Bellarminu (1542 -
1621.) koji u svojem spisu O vlasti rimskog Velikosvedenika (Rim,
1610.) smatra da je Krist Gospodin bas monarhijski stil vlada-
vine morao namrijeti svojemu povijesnom djelu. Bez obzira na
mnos$tvo polemic¢nih spisa $to ih je Bellarmin svojom studijom
izazvao u Engleskoj i Njemackoj, njegov je zamiSljaj ostao neta-
knut u tradiranim izvodima rimskih ekleziologa sve do danas.
Oci na Drugome vatikanskom saboru, govore¢i o papinu primatu
{De Ecclesia, n. 22.), ne osvréu se na Bellarminov dokazni po-
stupak koji bi u »oc¢ima nasih suvremenika mogao dobiti izgled
anakroni¢ne predrasude«<*. PreSutno se distanciraju od njegove
monarhijske ekleziologije, $to je condicio sine qua non pomaka
za novo vrednovanje viernika laika. Zapravo, koncilska afirmacija
laikata bila je plod teoloskih napora koji su prethodili Koncilu. Tu
je umnogome pridonio otac Yves Congar ¢iji su spisi o laikatu po
mnogoc¢emu odigrali vaznu ulogu. Zahvaljujuéi dobroj teoloskoj
pripremi, »sporedni« laici napokon su postali prvorazredna tema
u Crkvi.

13 Biskupi su smatrali sasvim normalnim da svojim vjernicima daju precizne
instrukcije i na politickom planu, o¢ekujuéi od njih poslusnost.

4 Josip CURIC, O demokratizmu u katolicizmu, Zbornik radova, Split, Franje-
vacki institut za kulturu mira, 2005, str. 475.
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Dogmatska konstitucija o Crkvi Lumen Gentium i Dekret o
apostolatu laika Apostolicam Actuositatem, donose potpuno no-
vu koncepciju Crkve s radikalno izmijenjenom pozicijom vijernika
laika u njoj i u suvremenom drustvu. Objektivno, u okviru ovoga
¢lanka nije moguce upustiti se u sve novosti koncilskog govora o
laikatu, ali je ipak potrebno naglasiti pojedine kljuéne elemente.

Lumen Gentium ugraduje laike u novu viziju Crkve koja se
u prvom redu definira kao Narod BoZji. Koliko god se govor o
Crkvi nastoji dovesti u ¢vr$¢u vezu s prvokriéanskom Crkvom,
sadrZajno 1 strukturno ne ide za restauracijom. S Koncilom se
iznova uspostavlja komunitarnost. Ona je bitna pretpostavka za
balans izmedu hijerahijskog i komunitarnog pela. Koncil je do-
kinuo i onemogucio shvac¢anje Crkve kao dvoklasnoga drustva,'®
strogo podijeljenoga na laike i klerike. Uvedena je nakon dugo vre-
mena, ravnopravnost svih vjernika. Crkva je zajednica slobodnih
i odgovornih ¢lanova. Oni se medusobno ne razlikuju po dosto-
janstvu i svatko od njih ima svoje mijesto, poziv te kompetenciju.
Nasuprot klasnoj podjeli na kler i laike, Koncil osjeéa potrebu da
se ozive iskonske karizme!® i otkriju kr$éanske vrednote bratstva
i sestrinstva u kr$é¢anskoj zajednici.'” Pitanje sluzbi i sluZenja u
Crkvi dobiva sasvim drugi prizvuk: ako sam sluga, onda sluZzim;
to pak ne znadi da sam superioran. 5 Koncilom laici postaju su-
bjekt, dok su do tada bili objekt djelovanja klera. Laik vise nije
»prisiljen« misliti glavom klera, ali se od njega ofekuje aktivan
odnos u izgradnji Crkve. Na njegovu prisutnost u svijetu gleda
se napokon pozitivno. Promatrano u povijesnom kontekstu, od-
govornost laikd u Crkvi prema Lumen gentium, njihova sloboda i
moguénost djelovanja, gotovo su revolucionarni. Koncilski su oci,
sviesni drus$tvenih promjena, trasirali novi put za suvremenu Cr-
kvu i, sukladno tomu, inicirali potrebu revizije njezinih struktura
u duhu koncilske ekleziologije.

U LG 31 Koncil prvi put u povijesti laikata daje definiciju la-
ika na na¢in koji nije isklju¢ivo negativan. Definicija ima tri ele-
menta:

1. negativni ili funkcionalni aspekt: nisu klerici ili redovnici;

15 1L,G 32,
LG 12
7 LG 13,
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2. pozitivni, op¢i: ¢lanovi su Naroda BoZjega, dionici Kristove
svecCeniCke, prorocke i kraljevske sluzbe;

3. pozitivno specificni aspekt: laici imaju specijalni odnos sa
svijetom.

Premda ovakva definicija znaci stvaran napredak usporedujuci
ga s pretkoncilskim razdobljem, lako se moZe uociti da neki pro-
blemi i dalje nisu rijeSeni. Koji su to? Prije svega, nigdje se iscrpni-
je ne precizira posebnost misterija laika. Takoder, tesko je prema
dokumentima povuéi granice izmedu (sujodgovornosti laika i kle-
ra u Crkvi kao i u svijetu. Sigurno nije bila Zelja Koncila limitirati
ili podrediti laikat s obzirom na kleric¢ki i redovnic¢ki Zivot, ali je
¢injenica da se laici jo§ uvijek predstavljaju kao ovisni o kleru
koji podjeljuje duznosti i odgovornosti. Odredeni je oprez prema
aktivnom sudjelovanju laika u pastoralnoj praksi potreban, ali
prevelik pritisak u konkretnome crkvenom Zivotu moZe imati su-
protan uc¢inak i paralizirati laikat u daljnjem razvoju, ¢initi ga
nesigurnim te samim time i neu¢inkovitim.

Veli¢ina Koncila, zasigurno, jest i u tome $to su crkveni oci osta-
vili otvoren put za daljnji napredak i refleksiju, naglasavajudi pri-
tom odgovornost tecloga latka da koncilski promisljaju. »Potreba
takve teologije ne dolazi samo od danasnjeg nedostatka svecenika,
nego ona polazi iz jednakosti sviju kr§¢ana prema teologiji, koja
je temeljna ¢injenica ali nedovoljno realizirana, jer teologija kao
takva ne smije biti u kr$¢anstvu stvar nekolicine privilegiranih.
TeoloSka refleksija laika garantira teolodkom istrazivanju vecu
povezanost s vlastitim vremenom. Zato je koncil Zelio znacajno
povecavanje broja laika s glavnim studijem teologije.«'®

Ne samo da se stubokom promijenilo poimanje i vrednovanje
laikata, Koncil je takoder obradio pitanja laickog apostolata i saZeo
ih u Dekretu o apostolatu laika, Apostolicam Actuositatem. Kako
su do Koncila laici bili potpuno podredeni klericima, tako je i lai¢ki
apostolat bio shvaéen kao produzena ruka klera. I ovdje je Koncil
jasan da »apostolat laika proizlazi iz samog njihova poziva...' pra-
vo je i duZnost vrienja apostolata zajednic¢ko svim vjernicima«?°,

¥ K. RAHNER, H. VORGRIMLER, Teoloski rjecnik, Pakovo, 1992, str. 276;
usp. GS 62.
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Sloboda udruZzivanja laikd moZe biti mnogovrsna. »U Crkvi ima
mnogo apostolskih inicijativa koje nastaju slobodnim izborom lai-
ké i koje mudro vode. U odredenim uvjetima misija se Crkve moze
bolje ispuniti ovakvim inicijativama.«* I ovdje Koncil naglasava ka-
ko apostolat mozZe biti zaista uspjeSan samo na osnovi mnogostru-
kog i potpunog formiranja laika u zrele osobe. »To ¢e zahtijevati ne
samo neprekidni duhovni i doktrinarni razvoj samog laika nego i
razlic¢ite okolnosti stvari, osoba i sluzba, kojima se osniva na onim
temeljima koje je Koncil na drugim mjestima usvojio 1 proglasio...*
Katolici, koji su vjesti za javne drustvene duzZnosti i upuéeni u vje-
ri i kr§¢anskoj nauci kako odgovara, neka ne odbijaju obnaSanje
drzavnih sluZbi, jer po njima, ako ih sposobno obavljaju, mogu
pomocdi zajednic¢kom dobru i ujedno utirati put evandelju.«*® Zadaca
je laiké da u kr8¢anskom duhu proZimaju mentalitet i navike, zako-
ne i strukture zajednica u kojima Zive.* Laicl trebaju preuzeti ob-
novu vremenitog reda kao svoju zadacu. Koncil navodi dobra Zivota
i obiteljf, kulture, ekonomije, umijeca i struke, ustanove, politicke
zajednice, medunarodne odnose i sli¢no.? Iz cjelokupnih koncil-
skih smjernica sadrZanih u Dekretu o apostolatu laika izbija po-
ruka o nuZnosti afirmacije laikata, ali i to da se taj se cilj ne moze
posti¢i bez sustavne formacije. Takav crkveni obrat u pozicionira-
nju laikata zvudi poticajno i s distance od 40 godina. Nakon 1 700
godina opce pasivnosti laika; i povrSnog poznavatelja crkvenih pri-
lika moraju frapirati nesluc¢ene mogucnosti djelovanja koje Koncil
nudi laicima.,

Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu Gau-
dium et spes po svojoj je naravi magistralna orijentacija za djelo-
vanje laika u svijetu. Prirodno mjesto lai¢kog angaZmana u duhu
Koncila jest upravo svijet. Ali Koncil u toj zadacdi ne ogranicava
nikoga od ¢lanova Bozjega naroda. Svi su pozvani biti graditeljima
novoga ¢ovjecanstva. Spomenuta konstitucija na posve orginalan
nac¢in najprije daje dijagnozu suvremenog ¢ovjeka i drustva, zatim
govori o sustavu vrednota, a pritom izrijekom isti¢e poStovanje do-
stojanstva Jjudske osobe, postovanje i ljubav prema protivnicima,

2 AA 24,

22 AA 28,

23 AA 14,
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25 Usp. AA 7.
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socijalnu pravdu, promicanje opceg dobra, jednakost svih lJjudi,
odgovornu etiku, solidarnost i tomu sli¢no. Sve su ove teme i da-
nas aktualne, inspirativne. Zato je posebno laicima dana zadada
da svojom strué¢noséu pripomognu Crkvi plasirati kri¢anski vri-
jednosni sustav u suvremeno drustvo, pronalazeéi nove distribu-
tivne kanale u komunikaciji s razli¢itim religijskim i inim svje-
tonazorima. Govor dokumenta Gaudium et spes osvjezavajuéi je
i blizak ljudima, njegov pomirujudi ton otvara vrata dijalogu. Tu
se jasno vidi kako se Crkva bez zadrske, odmakla od polititke
mo¢i i svietovnih interesa i da stoga moze bez opterecenja poruciti
svijetu kako je »buduénost ¢ovije¢anstva u rukama onih koji budu
znali budué¢im pokoljenjima pruziti razloge Zivota i nade«*®. Zaci-
jelo, sadrzaj i jezik ovog dokumenta navijestio je veliko otvaranje
Crkve prema svijetu. Gaudium et spes najeminentnije prezentira
duh Koncila. Svaki krsc¢anski intelektualac koji Zeli biti aktivan
¢lan Crkve i drustva trebao bi se u njega ¢eSce zagledati.

Postkoncilsko razdoblje — izmedu utopije
i stvarnosti

Koncil je otvorio golemi prostor za djelovanje laika na crkve-
noj i drustvenoj sceni. Time 5to je stavio u prvi plan krSéansku
zajednicu umjesto hijerarhije, dobri poznavatelji crkvenih prilika
govorili su da je zaista rije¢ o istinskome kopernikanskom zao-
kretu. Koncil nije teZio donoSenju dogmi, nego je zahtijevao pro-
mjenu mentaliteta, novo vino u nove mjesine. Pod motom Ecclesia
semper reformanda do dana danasnjega, sve nas bez iznimke,
poziva na reformu. Nije ¢udno §to je koncilska obnova - jednako
zahtjevna za kler kao i za laike ~ naisla na barijere. Stolje¢ima su
se talozili i periferni i znacajni stavovi, obic¢aji i forme, stolje¢ima
su se oblikovali klerikalni i lai¢ki mentaliteti. Promicanje Konci-
la moralo je kod jednih naiéi na entuzijazam, dok su se drugi u
strahu od promjena, drzali rezervirano. U tom svjetlu treba gle-
dati i bojazan od do tada neuobi€ajene slobode laika. Mnogim se
svecenicima ulinilo neusporedivo laksim raditi s laicima prema
pretkoncilskom obrascu. Sto ako slobodan laik »iskoristi« slabo-
sti Crkve? Zar nije bolje nadzirati iz »svetih razloga« potencijalnog

%6 GS 31.
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antiklerikalca? Koncilski svjesni laici mogu biti prava mora ako
nema konstruktivnog dijaloga.

I medu laicima bilo je onih kojima je viSe odgovarala pret-
koncilska Crkva od koncilske obnove. Oduvijek je netko drugi
odlucivao umjesto njih. Sloboda i odgovornost bili su im poput
uzarena krumpira koji donosi nemir i tjeskobu. Vise im je odgova-
rala uloga teledirigiranog laikata koji u svojem djelovanju i struk-
turi nosi obiljezje ovisnosti o kleru nego svojevrsna emancipacija
na koju je Koncil potaknuo.

»Napon« pokoncilskog razdoblja moZemo slikovito opisati s
pomocu naslova dviju knjiga: Utopija Ivana XXIIF7 i Ali drugog
puta nema?®®. Zaista, tamo gdje se koncilska obnova dogada, mu-
ka dozrijevanja ne zaobilazi nikoga. Ali tu leZi i nevjerojatna San-
sa. Ako se unutar Crkve poduzimaju strukturne promjene koje
idu za oZivljavanjem duha Koncila i donose legitimne forme jedin-
stva u razli¢itosti, onda pluralisti¢ko drustvo mora to zajednistvo
laika i klera prepoznati kao novu vrijednost. Svijet treba takvo
svjedotanstvo zbog vide razloga. Kako Crkva ina¢e moze vijerodo-
stojno raskrinkati monopolisti¢ke tendencije iskrivljenih demokra-
cija? Kako pomod¢i izvorne kulture? Kako kvalitativno podupirati
demokratske procese pred nadolazec¢om diktaturom globalizacije?
Crkva krsc¢anskim oblikom zajedni$tva obogacuje meduljudske
odnose i pokazuje da je uza svu razlicitost, zajednistvo ostvarivo.
Takvo svjedocanstvo poglavito dobiva na cijeni u postmoderno-
me drustvu koje razaraju virusi dezintegracije i atomizacije na
svim podrudjima Zivota. Njih se najlakse detektira u rasapu obi-
telji. Zbog posvemasnje nesigurnosti ljudi sve viSe ¢eznu za istin-
skim zajedniStvom i prijateljskim okruzZenjem. Nepovjerenje se
u drustvu odituje kao akutan egzistencijalni problem. Ako ljudi
odlaze iz Crkve, naj¢esce je to ne toliko zbog same Crkve, koliko
zbog pomanjkanja topline i iskrenosti zajedni$tva. Nasusna je po-
treba suvremenog ¢ovjeka otkri¢e Crkve kao zajednice, gdje se svi
osje¢aju doma, a ne kao podstanari, gdje duhovna hrana i svestra-
na formacija vode do ljudske i viernicke zrelosti.

*7 Utopija lvana XX, naslov je knjige Glancarla ZIZOLE, Zagreb, Kr§fanska
sadasnjost, 1977

28 Ali drugog puta nema naslov je knjige u kojo] nas koncilski teolog prof, dr.
Tomislav J. SAGI-BUNIC uvodi u misao Drugoga vatikanskog sabora. Zagreb,
Kricanska sadasnjost, 1968,
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U ovom kontekstu treba spomenuti da je osobita zasluga Kon-
cila, otkrivanje autenti¢nosti kr§¢anske zajednice. Nastanak novih
postkoncilskih pokreta u Crkvi plod je Koncila. Njih rese komu-
nitarnost, misijska svijest, osobno, temeljno krséansko iskustvo.
Upravo je njima stalo do aktualizacije Koncila, jer u njemu vide
svojega saveznika.

Usred dramati¢nih promjena u svijetu, Crkvi se pruza jedin-
stvena prigoda za terapijsko i oslobadajuce djelovanje. Koncilski
formirana zajednica moze se uhvatiti u kostac s drustvenim iza-
zovima. Onoliko koliko se u njoj odvija evandeosko oslobodenje,
toliko ona biva svjetlo narodima. Takva se Crkva u suvremenom
drustvu angazira u oslobadanju konkretnog ¢ovjeka od nagomi-
lana zla, nepravde, korupcije, nasilja. Ona zaista donosi Radosnu
vijest. Emancipacija na krsc¢anski nacin poZeljna je u danasnjim
uvjetima posvemasnje ovisnosti o opijatima, ideologijama, medi-
jima, informati¢koj revoluciji, apsolutizaciji slobode i tomu sli¢no.
Svjedoci smo kako negativni aspekt globalizacije uime slobodne
trgovine stvara novi oblik siromastva i ropstva. Na globalizaciju
zla mora se odgovoriti globalizacijom evandeoskoga kvasca, a ne
globalizacijom Rima... Tu nas lekciju uc¢i povijest.

Iskustvo Crkve prvih stoljeéa zorno pokazuje kako je
krsc¢anska, stvaralacka aktivnost proZzimala tadasnje globalizira-
no drustvo svojim vrijednosnim sustavom. Na rusevinama Rim-
skog Carstva, u kaosu velikih seoba naroda, krs¢anske zajedni-
ce postavljaju temelje buducée krscanske Europe. »Isus i Crkva
su prihvatili te procese globalnog nadmetanja trgovine, kulture i
obi¢aja. Prihvatili ih i njima se posluZili. Da nije bilo globalizacije
tadasnjeg vremena, teSko bi jedna skupina Zidova, uglavnom neu-
kih ratara, ribara, seljaka (dakle, derivat derivata jedne tolerantne
ali sluzbeno neprihvacene religije), mogla postati globalni faktor
Europe za samo 200 godina. Apostoli odlaze u Rim, tadasnji Was-
hington, Bruxelles ili Haag, London ili Pariz, grad koji je objedi-
njavao sve u jednom; odlaze i na druge strane svijeta, koristeci
se putovima i prijevozima, dozvolama, slobodama i zakonima,
posljednjim tehnolo$kim i filozofskim dostignu¢ima tadasnjeg
Rima. Iako im je mnogo toga moglo biti i mrsko, prihvatili su
Sto im je dano od Boga i upotrijebili tristo godina stare globalne
mehanizme za uspjeh svoga poslanja.«<*® Vrijeme u kojem zivimo

29 D.K., Od globalizacije ne smijemo bjeZati, Koraci, 2001, 1. str. 21-22.
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iziskuje od kr§¢ana da na rudevinama dekristijanizirane i sve uje-
dinjenije Europe iznova otkriju pufeve stvaralacke suradnje i for-
miraju nove distributivne kanale za kri¢anske vrednote. U duhu
Koncila, ova se zadaca u prvom redu odnosi na vjernike laike. No,
pitanje je koliko su krSéani laici svjesni ovog izazova, koliko su
duhovno i stru¢no osposobljeni da u tome uspiju. Drustvo, sasvim
sigurno, nec¢e postati moralnije moraliziranjem, nego autenti¢nim
djelovanjem. Kr$céani u svijetu koji to Zele ostati ne ¢e modi izbjeci
suceljavanje. Ratovi i terorizmi ne vode se samo na makroplanu,
nego i na mikroplanu. Prije ili kasnije, vjernik laik aktivan u svi-
jetu, umrezen je u takvu interesnu infrastrukturu ili prisiljen za-
putiti se na duhovnu bojiSnicu u izgradnji pravednijega drustva.
Za tu bitku Crkvi je prijeko potreban zreli laikat.

Svjesna toga da u sadasSnjim gibanjima Koncil nema alternati-
vu, Crkva nastoji kroz brojne postkoncilske dokumente aktualizi-
rati njegove smjernice. Ovom prigodom posebno je vazno istaknu-
ti Zakonik kanonskoga prava® iz godine 1983., koji je u pravnoj
formi vijernike laike zadrZao na crti Koncila. Zakonik izrijekom
ne definira laikat, nego daje odredene kriterije. Moze se Zaliti Sto
Zakonik nije iSao korak dalje i dao pozitivnu definiciju vjernika
laika, ali moZda ima ne8to dobro u tome. Pitanje definiranja lai-
kata do daljnjega je otvoreno. Teoloski rad jos$ nije dovrsen. Osim
toga, u kontekstu svega navedenog, drugi je vazan dogadaj Bi-
skupska sinoda posvecena laicima, odrZana u Rimu godine 1987
Dok se radna verzija oficijelnog dokumenta® na sinodi ponajprije
bavila pitanjima uklju¢ivanja laika u svijet, u sinodalnoj su ra-
spravi veliku pozornost zauzimala pitanja vezana za ukljudivanje
laika unutar same Crkve. Tako moZemo zakljuciti da je interes
za pitanje vjernika laika u Crkvi u stalnom porastu, kao i dopri-
nos kompetentnih viernika laika raspravama. Crkva sve vise diSe
koncilski, koliko god se ¢inilo usporeno. Dok odredeni crkveni
krugovi smatraju da — s obzirom na nove izazove unutar Crkve i
dramati¢ne promjene u svijetu — treba Sto prije sazvati Tredi vati-
kanski koncil, drugi su misljenja kako je najkradi put do Trecega
koncila oZivotvorenje Drugog.

3% Na hrvatki jezik Zakonik je preveden u izdanju Glasa Koncila, Zagreb,
1988.

3t IVAN PAVAO 11, Christefideles laici, Zagreb, Kri¢anska sadasnjost, 1890.
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Laici i inicyative u Hrvatskoj

O mnogim inicijativama koje su u godinama nakon Koncila u
Hrvatskoj nastojale promovirati njegov duh i domete, najbolje nam
govore Jeke jednog Koncila. Radovi Bogoslovske tribine o dvade-
setoj godisnjici Drugog vatikanskog koncila.®® Za ovu temu izdva-
ja se jedan dogadaj od goleme vazZnosti. Dekretom godine 1968.
kardinal Seper ustanovljuje Centar za koncilska istraZivanja, do-
kumentaciju i informacije Krséanska sadasnjost. U dekretu ova-
ko argumentira ovu stratesku inicijativu: »Organska i djelotvor-
na provedba koncilske obnove kod nas ovisi o dubljem i Sirem
poznavanju koncilske misli, nastojanja i gibanja. Da bi se taj cilj
Sto bolje postigao, korisno je da se posebno provedu napori oko
istraZivanja i dokumentacije koncilske misli i problematike te da
se stvori $to Sira mogucnost informacije u tom pogledu«®. Zaslu-
ge vodstva Krscanske sadasnjosti u promicanju koncilske obno-
ve, po mnogocemu su kljuéne. U vrijeme komunizma, uspjeli su
oZivieti kric¢anski tisak 1 na odredeni nacin formirati nove genera-
cije teologa. Svojom bogatom izdavatkom djelatnos¢u Krséanska
sadasnjost je ponajvise pridonijela pribliZavanju Koncila laicima.

Drugi osobito vaZan plodonosni rad s laicima, zapoceo je pot-
kraj 70-ih godina 20. stoljec¢a kao posljedica postkoncilskog giba-
nja unutar Crkve.?® Taj se rad odvijao putem razli¢itih seminara za
duhovnu obnovu kojima je svrha bila obnoviti izvorno krs¢ansko
iskustvo laika. Na tisuée laika po cijeloj domovini sudjelovalo je
na ovakvima okupljanjima. Vedina ih danas djeluje kao vijernici
pojedinci i najceS¢e nisu organizirani. To su angazirani laici ¢iji
diskretan rad unutar crkvenih Krugova nije dostatno vrednovan.

Koliko god su se neki u Crkvi u svjetlu Koncila trudili osovi-
ti laikat na noge, ve¢ se u povodu 20. godisSnjice Koncila uvidala
odredena zabrinutost. Pogledajmo sljede¢e fragmentarne misli.

32 Zagreb, Kricanska sadasnjost, 1984,

33 Josip TURCINOVIC, Kr§éanska sada$njost u pokoncilskoj obnovi, u: Jeke
Jjednog Koncila, Zagreb, Kr§tanska sada$njost, 1984, str. 157-158.

5% Sa znanstvene strane, najvise je zanlmanja posveceno od Instituta drus-
tvenih znanosti Ivo Pilar. Stipe TADIC, Trazitelji svetoga, 2002; Suvrementi
eklezijalni pokreti, Drustvena istraZivanja, 2005, 75-76.
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Na pitanje moze li se danas govoriti o zamrlosti duha Drugoga
vatikanskog koncila Tomislav J. Sagi-Bunié odgovara: Ja se bojim
da je ono povjerenje Jjudi u Crkvu da ¢e se nesto veliko dogoditi,
malo zamrlo. Jer Koncil je doista jako uzbudio svijet, Jjudi su mi-
slili: tu ima velika nada ! A sada...®® »Mislim da se sve ono §to se
dogodilo s Koncilom poslije, s jedne povijesne perspektive nikako
ne moze metnuti u minus. Ali mislim da se moglo i viSe uciniti,
npr. domace sinode. Kod nas to nije u¢inila nijedna biskupija. A to
je bila prigoda da se koncilski dokumenti prouce. Papa lvan Pavao
I1. proveo je sinodu u svojoj biskupiji u Poljskoj«.*® Fra Bonaventu-
ra Duda kazZe: Koncil nas je zahvatio, rekao bih, u prvom naletu.
Prebrzo su nastali zastoji, pa i kofenja. Mislim da nam najvise
treba volontera, koncilskih dobrovoljaca.?” Zivko Kustié upozorava
na opasnost od klerikalizacije laikata. MoZemo imati sve: crkve,
novine, rijeSen status sjemeniStaraca, socijalno pitanje klera, ali
tendencija je da laikat ne bude prisutan ni u Crkvi, ni u sakristi-
ji, a osobito ne kao laikat vjernika u drustvenim strukturama.
To je temeljina tendencija klerikalizacije, tog neokonstantinizma,
najvece rak-rane i bolesti Katolicke crkve danas. Ako tu popusti-
mo, onda je koncilska obnova nistal®®

Sto reéi o prisutnosti laika u Crkvi i u drustvu dvadeset go-
dina poslije, u povodu 40. godiSnjice Koncila? lako nisu prove-
dena znanstvena istrazivanja ¢ tome koliko se Koncil utjelovio
u Hrvata, jednu dijagnozu dana$njega stanja nije teSko ustano-
viti. Usprkos tomu $to su dvije biskupije ipak uvidjele potrebu
za domacom sinodom, ne moze se bas zakljuliti da je miesto
laika u Crkvi neka osobito aktualna tema. Bilo je dosta inicijati-
va za promicanje koncilskih poruka u smjeru laikata: studijski
dani, simpoziji, tribine, teolodki laicki instituti itd. Uglavnom se
o laicima raspravljalo na akademskoj razini.?®* Koncilske teme

35 Usp. Tomislav J. SAGI-BUNIC, Dvadeset godina poslije Drugog vatikanskog
koncila, u: Jeke jednog Koncila, str. 57-58.

36 Isto, str. 59-60,

%7 Usp. Bonaventura DUDA, Jeke jednog Koncila, Drugi vatikanski koneil ¢

Biblija kod nas, str. 105.

% Usp. Zivko KUSTIC, Glas Koncila u pokoncilskom vremenu, u: Jeke jednog
Koncila, str. 133,

Vijede za laike Hrvatske biskupske konferencije organiziralo je godine 1995,
Studijske dane pod naslovom Crkva, demokracija, opde dobro u Hruatskoj.
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ne dopiru do vjernic¢ke baze. Koncilska laicka infrastruktura ni-
kad nije sustavno profunkcionirala. Samim time, na odredeni je
nacin zapreten stvaralacki potencijal laika, a bez organiziranog
laikata ne moZe biti ve¢ih pomaka u drustvu. Kako koncilski
probuditi laikat i profilirati ga bez konkretne strategije? Tamo
gdje ne postoje jasni ciljevi i rokovi, gdje se ne razraduju proved-
beni programi, niti se postavljaju timovi kao nositelji aktivnosti,
sve uglavnom zavr$i na dobrim Zeljama, Sto u konacnici djelu-
je obeshrabrujuce. Kako drukdije protumaciti ¢injenicu da na
programu Teolosko-pastoralnog tjedna posvecenog 40. godisnjici
Koncila,*® nije bila zastupljena tema laikata, premda je ona na
Koncilu bila jedna od glavnih novina?!

Lako se moze utvrditi i komentirati kako je u odgovornim struk-
turama Crkve vrlo malo laika. No, to naizgled nikoga ne zabrinja-
va. Cak i trajni dakonat, odavno prihvadena stvarnost u mnogim
Crkvama Zapada, u Hrvatskoj jedva prolazi. Je li nepotrebno spo-
minjati nuZznost povezivanja vjernika laika na nacionalnoj razini?
Zasto hrvatska Crkva nema krovne organizacije za vjernike laike?*!
Lai¢ki je vakuum u nas rezultirao »dobrovolinom izoliranod¢u« i na
medunarodnome planu. Na medunarodnim skupovima, susretima,
forumima i simpozijima uglavnom nema hrvatskih predstavnika.
Ako se tko i pojavi, onda su to najéesce »deZurni«. Takoder, nisu
prisutni na Europskom forumu za laike koji okuplja sve nacional-
ne, krovne organizacije vjernika laika.** Zasto?

U ovom je kontekstu zanimljivo promotriti kakav je status cr-
kvenih udruga laika u Crkvi u Hrvata. Koncil je imao zadacu pri-
praviti nove puteve u razvijanju laikata. Zato dr. Tomislav Ivanci¢
kazZe: »Kad se pitamo za$to su danas nastali novi lai¢ki pokreti,
onda kaZemo zato jer je to Koncil inicirac.«*? Na okupljanju crkve-

Tom je prigodom iza8la knjiga pod istim naslovom. Zagreb, Glas Koncila,
1995. U Osijeku je takoder u organizaciji Vije¢a za laike Hrvatske biskupske
konferencije u listopadu 2001. odrzan Simpozij hrvatskih viernika laika, Sa-
brani radovi objavljeni su pod naslovom Mogudénosti organiziranog djelova-
nja yjernika laika u Hrvatskoj, Zagreb, Krécanska sadasnjost, 2002.

%0 Odrzan u Zagrebu u sijeénju 2005. godine.

31 Postoji Vijece za laike pri Hrvatskoj biskupskoj konferenciji, ali ono se su-

stavno ne bavi laikatom.

2 www.europ-forum.org, 20. listopada 2005.

43 Tomislav IVANCIC, Lai¢ki pokoncilski pokreti, u: Jeke jednog Koncila, str. 192.
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nih pokreta za Duhove u Rimu godine 1998., papa Ivan Pavao IL
rckao je: »Crkveni pokrefi su jedan od najznacajnijih plodova
onog proljeca Crkve predskazanog Drugim vatikanskim konci-
lom.«** Skup hrvatskih crkvenih pokreta pro8ao je nezapaZeno
upravo zbog neorganiziranosti samog laikata i nepovezanosti na
medunarodnoj razini. Valja se nadati da ¢e hrvatski laici biti pri-
sutni na sli¢nom susretu koji planira sadasnji papa Benedikt XV1.
za Duhove sljedece godine.

Sociolog religije dr. Stipe Tadié, istrazujuci fenomenologiju
eklezijalnih pokreta u Hrvatskoj, isti¢e: »Vlastifost i temeljna
obiljeZja pripadnika novih eklezijalnih pokreta i na nasim su pro-
storima ista kao i u univerzalnoj Crkvi i globalnom svijetu. Ti po-
kreti i ta laicka gibanja, na nasim prostorima (jo$ uvijek !) ostaju
na rubovima sluzbenih crkvenih dogadanja«*>. Usporedimo ih sa-
mo s neprofitnim civilnim udrugama koje su se u Hrvatskoj mu-
njevito formirale i umrezile. Tako reéi, u jednom desetljec¢u neke
od njih postale su toliko snazne da Vlada i te kako vodi ra¢una o
njima. Respektira njihov rad provodedi partnerski dijalog. Njihov
je utjecaj na javno mnijenje znatan — uz svu Sarolikost interesa i
ciljeva. Zasto se udruge vjernika laika nisu uspjele afirmirati na
vi$oj razini u Crkvi, pa i u drustvu?

Kako protumaciti manjak zrele i promiSljene agresivnosti u
ostvarivanju koncilske vizije u Crkvi u Hrvata? Stje¢e se dojam
da se u Hrvatskoj pitanje laika na sustavan nadin ozbiljnije ne
razmatra. lako, ispod povrSine stvar vrije. Netko ¢e tu prigovo-
riti laicima. S pravom se postavlja pitanje zasto krS¢éanski inte-
lektualei Sute. I Sutnja je govor. Malokad se, doduse, tko pita ima
li se sluha za takav govor. Protokolarni susreti i prigodni govori
ne mogu zamijeniti pomanjkanje ciljanih dijaloga unutar Crkve
u Hrvata. Tijekom mnogih stoljeca laici su bili pasivni sloj. Ko-
munizam je vjerni¢ku lai¢ku pasivnost samo kanonizirao. Za
razliku od drugih zemalja, Hrvatska nema tradicije katolickog
obrazovanja koje - od vrtiéa do fakulteta — oblikuje katolitke
intelektualce u prave strué¢njake i samim time izgraduje odnos

44 VAN PAVAO 1., Sama Crkva je pokret, w Zajednicko svjedoéanstvo vjere,
Zagreb, Glas Koncila, 1999, str. 77.

45 Usp. Stipe TADIC, Trazitelji suetoga, Zagreb, Institut drustvenih znanosti Ivo
Pilar, 2002, str. 226.
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povjerenja izmedu klera i laika. U Hrvatskoj su za predaju vjere
do 90-ih godina 20. stoljeé¢a zasluZni gotovo iskljucivo, obitelj i
Zupnik, odnosno redovnis$tvo. Laik se je stolje¢ima naviknuo biti
objekt crkvenoga djelovanja te tu i tamo priskociti u pomo¢ kad
ga se nesSto zamoli. U mnogim je glavama jo$ uvijek prisutan taj
pretkoncilski mentalitet, koncesijski oblik djelovanja laikata, sto
zbog neznanja, $to zbog komocije. U takvoj se klimi mali broj
laika mogao koncilski duhovno i stru¢no profilirati. Koliko god
su pokoncilski teolozi radili na formiranju nove generacije teolo-
ga, njihova su nastojanja uglavnom zaobisla laike. Malo se latka
u doba komunizma usudilo studirati teologiju a da nisu pritom
kanili postati klerici. Zato ni teologija laika koju su oni promo-
virali nije mogla doéi do izraZaja. Danas znatno vie laika ima
izobrazbu kateheta ili teologa, ali je pitanje koliko sada mogu biti
pokretaci konstruktivnog dijaloga izmedu klera i laika. Ne smije
se smetnuti s uma da su za svoje »uhljebljenje« poprili¢no ovisni
o crkvenim ustanovama.

Laikat koji nema snage organizirati se unutar Crkve tesko
¢e se nositi s drustvenim izazovima. Najbolji (a i najbolniji} ba-
rometar za provedbu Koncila medu hrvatskim katolicima jest
aktualno stanje hrvatskoga drustva. Samostalna Hrvatska
od godine 1992. do danas nema jasnu strategiju razvoja ni na
politi¢kom, ni na socijalnom, ni na gospodarskom planu. Ne-
dopustivo je da se opstanak politickih stranaka na vlasti lakse
osigurava bavljenjem europskim mitskim igrokazom, nego
sustavnim promiSljanjem ¢ razvoju zemlje. Nacija koja enor-
mnu energiju tro$i na proslost, teSko ¢e sustavno izgradivati
budué¢nost. Nakon sloma komunizma, mnogi su mislili da je
doslo vrijeme u kojem ¢e istinski vjernici oblikovati novo hr-
vatsko drustvo na razvalinama bivSeg sustava. No, danas ka-
da Zivimo blagodati visokokorumpiranog drustva, ne mozemo
se pohvaliti da imamo koncilski prepoznatljive vjernike - inte-
lektualce u javnom Zivotu. Bilo je, doduSe, dosta »katolika« ko-
ji su s demokratskim promjenama poceli nositi crkvenu etike-
tu. Koketiranje je nekima donijelo politicki i ekonomski profit.
Zivotna filozofija im je bila da se svi mogu kupiti - samo ovisi
po kojoj cijeni. Rado su darivali u crkvenu i druge Skrabice,
samo da zauzmu ili zadrze vlast u drustvu, ali nisu sluzili ni
drustvu ni Crkvi. Sli¢an je duh prisutan i u medijima. Ne treba
dvoiiti da za svjetovne medije Crkva nije nista drugo doli religij-
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ska institucija. Medijskom biznisu uglavnom je zanimljiva zbog
tiraznih razloga*® te zbog utjecaja na javno mnijenje.*’
Sukladno dijagnozi hrvatskoga postmodernog drustva te du-
hu Koncila, Crkvi bi problematika laikata trebala biti medu pri-
oritetima. Cak 99% naroda BozZjega sastoji se od laika. Veliki je
propust da se postkoncilska Crkva samo usputno bavi njihovim
pitanjima. Prije svega, potrebno je izmedu teologa klerika i teologa
laik& pokrenuti otvoreni dijalog o tome kako laikat moZe postati
zreli koncilski ¢imbenik u Crkvi i drustvu.®® Da bi teologija la-
ikata nasla svoju pravu implementaciju i usla u sve pore, treba
razvijati konkretne programe (»sjemeniste« za laike, u pravome
smislu te rije¢i kao mjesto gdje laikat raste i sazrijeva) i na taj
nac¢in popunjavati praznine koje su godinama nastajale. Osim
takvog sustavnog rada s danasnjim generacijama vjernika laika,
vazno je takoder dugorofno razmisljati. Iznimno bitnom inicija-
tivom u tome smislu postaje formiranje katolickoga obrazovnog
sustava. Ne misli se pritom toliko na Katolitko sveuciliste*® koliko
na katoli¢ke vrtice i Skole. U gradu Zagrebu, primjerice, redovnice
¢esto razocaraju roditelje zato $to su njihovi vrti¢i prebukirani,
dok katolickih osnovnih 8kola uopée i nema. Mnogl bi laici i te
kako htjeli svoje maliSane dati na kvalitetno $kolovanje radi stje-
canja katolickoga svjetonazora, ali ne postojl ponuda. Istina je da

% nedostatku eksplozivnih vijesti, uredniéka ¢e se politika pozabaviti ma-

terfjalnom zbrinutosti klera, od masaZnih kada do mramornih ploénika il
manjkavim djelovanjem crkventh instituciia.

47 Kad se Crkva s pravom zalazZe za neradnu nedjelju, onda se u medijskim
izvieSéima stjede dojam da episkopat to radi u funkeiji obredno-religij-
skih potreba (kao da je u Crkvi norma nedjelina misa), a ne zato &to Zeli
oplemeniti duhovno-moralni Zivota vjernika te da u tom duhu djelovanje
laiké bude prepoznathjivo u svijetu.

48 U inozemstvu je velik broj biskuplja osnovao kompetentne timove &iji je za-

datak formacija svih viernika. Onl su odgovorni za strufno usavr$avanje
svedenika, organiziraju i provode programe za vjernike laike po Zupama, na
zamolbu Zupa daju potporu pastoralnim i ekonomskim vijeéima, provode
proiekte obnove itd. Timovi se sastoje od klera 1 laitka, muSkaraca i Zena.

% Kako je mogude formirati Katolitko sveudiliste s kredibilitetom bez laikata
inspiriranog Koncilom? Gdje regrutirati provierene kadrove i po keojim vri-
jednosnim kriterijima? Danas je mogudée konkurirati na znanstvenoj razini
jedino s kadrovima koji su specijalizirali na vrhunskim znanstvenim usta-
novama. Ali to nije dovoljno za takvu katoli¢ku ustanovu; uz vrhunske znan-
stvene reference, nuzdan je 1 zreli viernicki identitet!
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se plodovi takvog rada beru tek za 20 godina, ali iskustvo drugih
zemalja i istaknutih »8kolskih« redova (benediktinci, ursulinke,
salezijanci i dr.) pokazalo je da samo takav put rezultira pravim
uspjehorm.

Treba vierovati da koncilski inspiriran sustavni rad s laicima
ima terapijski u¢inak za cijelu Crkvu. Tamo gdje se vjernici, kler
i laici, s povjerenjem upute prema ostvarivanju koncilske vizije,
gdje se sustavno razvija teologija laikata te se baza nadahnjuje
konkretnim programima, laikat se nanovo vrednuje i oslobada
povijesnih naslaga i krivotvorina. Tu po¢inje novi dijalog koji lijeci
i laike i klerike. Na tom putu povezivanja treba se pribojavati la-
ikata koji nije na tragu koncilskih dostignuc¢a. Takav se laikat,
nazalost, ¢esto namede u javnosti, ¢ak i kao odvjetnik vjernickog
puka. Njime se koriste oni kojima nije do modela koncilske Crkve.
U opéem je interesu raskrinkati takav laikat.

Zbog svega recenog u Crkvi je nasuSno potrebno promovi-
rati duh dijaloga. Crkva ima Sto nauciti od vjernika laika. Oni
u svojim poslovnim odnosima primjenjuju suvremene pristupe
ravnopravne komunikacije. Svijet je otiSao naprijed u efikasnosti
komuniciranja, educiranja, vrednovanja rada. Vjernici aktivni u
svijetu mogli bi osvjeziti Crkvu u tom pitanju. Svaki ozbiljan po-
duzetnik postavlja sebi jasne ciljeve, razraduje konkretne strate-
gije, ugraduje korekcije i vrednuje dostignuca. Pritom zna kako se
svaki menedzZer mora usavrs$avati u hodu te isto tako to omoguditi
svojim suradnicima. Preispituje li se ili pita itko u Crkvi kako ce
se viernici usavrsavati na koncilskim izvorima? A jos k tomu: po-
slovni ¢ovjek dobije hrpu specijaliziranih, zanimljivih ponuda na
kuénu adresu a da ih uopcée nije trazio. Njega Ce i kolege informi-
rati $to je in. No, gdje moZe podmiriti potrebu za duhovnom hra-
nom? Gdje u dijalogu s kr§¢anima sli¢noga profila izgraditi svijest
pripadnosti Katoli¢koj crkvi u suvremenim svijetu?

Osim dijaloga unutar Crkve, vjernicilaici mogu pomocidijalogu
sa svijetom. Crkva u pluralistiCkome drustvu mora izgradivati vla-
stiti medijski sustav s dozom zdrave, stvaralatke samokritiénosti.
Uzalud je ocekivati da ¢e to za nju napraviti netko drugi. Pitanje
komunikacije s postmodernim drustvom posebno je osjetljiva te-
ma. Na tom podrudju medu vjernicima laicima ne nedostaje isku-
stva i znanja.
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Summary

Council as the end of layman’s subjection

From the perspective of laymen, the Second Vatican Council may
be called a laic exodus. In the very beginnings of the Church, Christi-
ans considered themselves equal. They calied themselves holy, disciples,
brothers, but never laymen. Such equal co-relationship, a value system,
a dignity of a person, has never been noted in the history. In the early
3rd century, when the notion of a layman began to be used more frequ-
ently in the Christian literature, as opposed io the notion of the cler-
gy, the initial differentiation between the clergy and the laymen within
the Christian community did not abolish equality and communitarity
between them. By the reform of Constantine in the 4th century, a central
issue was the structuring of the Church: bishops, priests and deacons
were gradually taking over those powers that were in the domain of ci-
vil authority. Since that {ime, a layman has been defined in a negative
way: he or she is not a member of the clergy, he or she has no power
in the Church, he or she is not a monk, as he or she lives in the world.
Redefining of laymen in documents of the Second Vatican Council was
characterised as a Copernican shift in the new concept of the Church.
By returning to sources, the Council, after millennium-long negligence
of laymanship, rehabilitated its role and the place of believers — laymen
in the Church and in the modern world. The question to what degree the
Council was successfully implemented may only be competently answe-
red on the basis of scientific research. There has been no such research
in Croatia. Laymen initiatives in the post-Council period are mostly me-
asurable through activities of modern church movements. They find new
paths of evangelization in the post-modern society. However, modern
post-Council developments of laymanship did not result in networking
of layman’s potential, nor were they accompanied by a meaningful and
systematic work at the national level. Therefore, we are constantly facing
a significant lack of engaged lay believers in all layers of society. Social
changes are increasingly indicating the necessity for a conscious, well-
established and mature laymanship in the world. It is fortunate that the
said circumstances will surely encourage the Church even more to self-
examination and to a more significant investment into the formation of
laymen. Development of human potentials will have to become a chall-
enge for the Church, if it wishes to transmit a lively religion to future
generations. Generally speaking, it may be said that without a Council
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discovery of the authentic concept of laymen, the affirmation of lay be-
lievers would not be possible today in scientific, cultural, political and
other domains of modern society. A chasm between the Church and a
post-modern man is enormous. Bridges are to be built which are to link
the highest theological reflexions from the Christian faith of alienated,
post-modern man. The clergy itself cannot do this independently. Altho-
ugh the Council opened the door wide open to laymen, it should not go
unnoticed that Council's documents on laymen have been written by the
clergy. This was however, despite everything, a clerical view on the role
of laymen in the Church and modern society. Nevertheless, this claim
does not diminish the contribution of the Council. Christian laymen are
invited, with their creative engagement, to give answers to issues which
are close and particular to them. Anchored in the spirit of the Council,
they have the commitment to decisively state their views on the Church
and the world, to participate as co-architects, co-performers, and co-hol-
ders of the renovation of the Church and the society.
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