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Dubina krize suvremenog Sovieka i svijeta ofituje se, izmedu ostalog, i u tome §to se
u ekonomiju, znanost i tehniku polaze gotovo mesijanska nada na putu k jednoj novoj
civilizaciji. Ako ta civilizacija ima biti korak naprijed u odnosu na danadnju, morat ée me-
dutim ukljuditi ljudsku, pa i religioznu, sastavnicu na vrh viastite ljestvice vrijednosti. Nase
vrijeme sviedodi o drukdijem, djelomicno novom pristupu religioznom. Pitanje trajnog
jzgradivanja jednog integralnog humanizma na svim razinama Zivota, individualnog i
drudtvenog, ostat ¢e uvijek aktuaino i od femeljne vaznosti za Covieka pojedinca i ljudske
zajednice. Ukljugivanje civilizacijskih dostignuc¢a, kako na politicko-druStvenom, tako i na.
znanstvenom i tehnickom polju ostat &e nezaobilazno, time da na tom putu primarni za-
datak ostane cjelovita rehabilitacija duhovnog i ljudskog.

Kljucne rijedi: civilizacija, globalizacija, humanizam, ateizam, ljudska osoba, religifa.

Na rubu stranice...

Suvremeni je Covjek zakoradio u jedan
novi, od njega stvoreni svijet u kojem ne-
predvidljivost i neizviesnost nadilaze
viergjatnost. Znanstvena, tehnitka, na-
pose informati¢ka otkric¢a i zahvati zadi-
ru tako duboko u sudbinu Covieka i svi-
jeta da Ce ta sudbina odsad biti s njima
nerazdjeljivo povezana. Koliko se god to
moglo £initi apsurdnim, govori se veé 0
postbiolo§koj eri Sovjelanstva dok gene-
tika bilje2i razvoj kakva dosad nije bilo,
nagovjestavajudi u konacnici, medu os-
talim, i krajnje upitne, pa i opasne rezul-
tate. Dvadeseto je stoljeée iza nas. Bilo
je to, po svojim civilizacijskim — duhov-
nim, znanstvenim, kulturnim i tehnickim
- dostignucéima, jedno veliko i sa svim
proslim stoljecima neusporedivo doba.
No to je istodobno bilo | jedno od najtra-

gi€nijih razdoblja ljudske povijesti po
stotinama milijuna neduznih ljudskih Zria-
va, koje su pregazili totalitarni reZimi, re-
volucije i ratovi, te po besprimjernim so-
cijalnim nepravdama kapitalisti¢kog
svijeta s njegovom neravnomjernom ra-
spodjelom dobara, bijedom, gladu | ne-
razvijenos¢éu mnogih krajeva zemlje, tim
njegovim tamnim nalijem slobode i de-
mokracije.

U svim su razdobljima ljudske povijesti
bili prisutni i »kukolj« i »pSenica«, pado-
vi i usponi. Zanemariti jedno ili ne uoditi
drugo bilo bi podjednako pogredno. Du-
boki jaz izmedu znanstveno-tehnickog
napretka | moralnog stanja ¢ovieka i Co-
vietanstva nije danas nova tema, a tako
ni nova pojava. Bergsonov poziv za »na-
domjestkom duSe«, za potrebom uno-
Senja duhovnih vrijednosti i kriterija u
suvremeni Zivot | povijest, koliko je god
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bioc opravdan i ostac aktualan, doima se
sedam desetljeéa nakon $to ga je uputio
njegov autor daleko teZim i sloZenijim
zadatkom. On je proizagao koliko iz ple-
menitosti srca toliko i iz odredenog, tada
jod shvatljivog, optimizma uma. Taj opti-
mizam iskazuje se u sadaSnjemu €asu
visoko problematiénim s obzirom na sve
okolnosti, opasnosli i pravece razvoja koji-
ma ide Covjedanstvo. Naivni pozivi za
snapustanjem« dvadesetoga stoljeca,
dakako zbog njegovih ziih strana, koliko-
god mogli biti moralno opravdani, ostaju
obiénom utopijom s obzirom na mogué-
nosti realizacije. U ljudskoj se povijesti
etape ne preskadu, niti su globalni zao-
kreti kratkorocno ostvarivi.

Dubina krize suvremenog Covjeka |
svijela ofituje se, izmedu ostalog, i u
tome $to se u ekonomiju, tehniku i zna-
nost polaZe gotovo mesijanska nada na
putu K jednoj novgj civilizaciji, koja bi osi-
gurala bolje uviete Zivota ljudima i u kojoj
bi drustveno zlo bilo svedeno na $to
manju mjeru, pa tako ucinilo Covjeka
»sretnim«. Utopijski karakter takve nade,
kad dolazi s usko racionalisti¢kih ob-
zorja, koji vuku korijene od simplicistickih
ideja prosvjetiteljstva, na koje se nado-
vezuju one scijentistiCke i tehnicisticke
naSega vremena, Cini se neprijepornim.
A tako i svaki poziv na jednu bududu hi-
poteticku »civilizaciju ljubavi«, kad bi se
sveo na iskljuc¢ivo moralnu ili, pogotovo,
moralistiCku sastavnicu. Putovi izlaza i
s&m izlaz mogu biti jedino integralni, vi-
Seslojni, moraju obuhvacdati sve [judske |
drustvene razine | potencijale. Otuda i
nezaobilazna ukljuenost svega znan-
stvenog i tehniCkog u traZzenju jednoga
humanijeg svijeta, ali i ukljucenost onog
»ljudskog, duboko ljudskog«, pa i reli-
gijskog, da bi taj svijet zaZivio ne samo

kao ljudski nego | Sto ljudskiji.

No, kao $to je opce poznato | kako je
nedavno pisao Rodney Stark, neki su
intelektualci | napose sociolozi veé pred
gotovo i stoljeCa najavijivali kraj religije.
Nagovjestavali su iz narastaja u narastaj
kako ¢e za nekoliko desetljeca, ili jo§
prije, ljudi prestati vjerovati u nadnarav-
no. To misljenje se nazvalo tezom o
sekularizaciji, a najraniji su njezini pred-
stavnici bili Britanci. Thomas Woolston je
tako podetikom XVII. stoljeéa mislio da
¢e krséanstvo nestati do poéetka XX,
stoljeéa. U Francuskoj je, pak, Auguste
Comte najavljivao da ¢e ljudsko drustvo
prerasti u svom razvoju »teoloski stadij«.
A Friedrich Engels je drZao da ¢e socija-
listiCka revolucija dovesti do nestanka
religije! koju je Lenjin proglasio opijumom
naroda. Komunizam je koristio sva sred-
stva pritiska i terora da iskorijent vjeru iz
Coviekova srca, a religiju iz javnog Zivo-
ta. Popis onih koji su predvidali i3-
teznude religije, propast krééanstva i
»BoZju smri« bio bi dug. A popisu imena
iz pro8losti mogao bi se dodati i onaj na-
§ih suvremenika.

Medutim, usprkos misljenjima, ved u
proslim stolie¢ima, da je kr8éanstvo osu-
deno na smrt te da je posve neprilagode-
no modernom Covjeku i svijetu | danas
smo sviedoci neprijeporne vitalnosti kr-
$éanstva i kr§¢ana. Unatod tome, ospo-
ravanje kr8¢anstva i napose samih kr-
$Cana nastavija se i dalje. Nije tu rijed tek
o teoretskom ili nadelnom stavljanju u
pitanje nego, jos vise, o ostroj kritici prak-
se, Zivota | primjera §to su ih mnogi kr-
§c¢ani dali ili ib jod daju onima koji to po
svojem uvijerenju nisu, ne vjeruju u tran-
scendentnost kr§éanske poruke ili pak u
transcendenciju uopée. S druge strane,
neprijeporna je gotovo opca tendencija

*Usp. Rodney STARK, Sekularizacija, Svesci, 2001, 103-104, str. 3.
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suzavanja prostora kr§canske prisutno-
sti u svijetu, kulturi, politici | drustvy,
smanjenja religiozne prakse, osobito u
gradskim sredinama razvijenih zemalja
Europe, ali | ne samo nje, napu8tanja
striktnog obdrZavanja crkvenih propisa |
sudijelovanja u kultu. Taj val je dopro ido
Hrvatske.

Pitanje je, medutim, svjedoce li te
pojave katkada viSe o drukdéijem pristupu
religioznom i Zivljenju religioznog negoli
o njegovu nestajanju, vide o opiranju
crkvenom autoritetu te o trazenju osob-
ne autonomije i slobode u odnosu na
transcendentno, negoli o nijekanju nad-
naravnog. MoZda je manje rije€ o ne-
stajanju religioznosti, a daleko viSe, kako
mnogi misle, o potiskivanju religioznog u
podsvjesnu sferu i o odbacivanju prena-
gladenih oblika tradicionainog, legalizma,
moralizma i vanjskih, socioloskih ocito-
vanja religioznost.? Rije¢ je jos | o pro-
Sirenom indiferentizmu kao i o relativiza-
ciji religioznog kod mnogih. S jedne stra-
ne, nastavlja se evolucija sekularizacije,
agnosticizma i ateizacije, a s druge stra-
ne dolazi ne samo do slabljenja unutar
dozZivljavanja tradicionalnih vjerovanja
nege i do promjena, ali i do produblienja
u Zivijenju religioznog, kao i do novih
izritaja religioznosti, pa tako i do novih
religioznih | crkvenih pokreta. Drugi va-
tikanski sabor naznacio je pak vaznu
prekretnicu, ¢ak korjenitu prijelomnicu u
stavovima Katolicke crkve i s obzirom na
neka od tih sloZenih pitanja i pojava. All
ako neke od tih pojava i nisu u biti posve
nove, novi su opseg i Sirina §to su ih po-
primile.

One se, medutim, ne mogu razumijeti
bez obzira na procese koji obiljezavaju
suvremeni svijet | drustvo, a to su procesi

emancipacije i oslobadanja ljudske oso-
be, afirmacije njezinih politiCkih | socijal-
nih prava, te poloZaja Covijeka pojedinca
u drustvy, rastuéeg individualizma i po-
trebe za subjektivnim, osobnim provjera-
vanjem tradicionalnih vrijednosti, u pro-
Slosti pre€esto odgojem i drustvom pre-
kruto nametnutih i odrZzavanih pritiskom
drustvenih i politickih struktura, crkvenim
okvirima, Skolskim i drugim institucijama.
Moderni ovjek, pa i kr8éanin, predugo
zatvoren u krug njemu neprilagodenih
sustava i prisila, nije mogao ne reagirati
i ne staviti u pitanje sve §to je doZivijavao
kao ograni¢avanje osobne slobode, sa-
vjesti |, na kraju, svoga cjelokupnog Zivo-
ta.

Suvremeni svijet donedavno nesluce-
nih moguénosti komunikacije i brzog in-
formiranja, pluralizma, silnog razvitka
znanosti i dinamicnih drustvenih procesa
na svim razinama susta je suprotnost
onome svijetu koji je postojao jos pred
pola stoljeda ili nesto vise. Procesi globa-
lizacije, lomovi drudtvenih sustava, dopri-
nosi informatike | elektronike, razvoj teh-
nike — sve to nije moglo ostati bez po-
sliedica za mentalitet modernog Covjeka
i bez utjecaja na njegova pitanja o nara-
vnhom i nadnaravnom, o Bogu i o o-
vieku, o pojedincu i o ljudskome drustvy,
o mikrosvijetu | o makrokozmosu. Ta si-
tuacija je, medu ostalim, dovela do vrio
oprecnih i naizgled protuslovnih pojava.

Civilizacija i globalizacija ne napreduju
u sadadnjem &asu jednakim koracima.
Cini se kao da prva sve vise zaostaje za
drugom. Kao | mnoge druge povijesne i
drustvene pojave, globalizacija ukijuuje
niz pozitivnih i negativnih aspekata: dina-
mizira gospodarstvo, povezuje zemlje i
kontinente, podvrgava proizvodnju zako-

2 Usp. René REMOND, Le christianisme aura sGrement un avenir, méme si ..., u: Chréfiens,

tournez la page, Paris, Bayard, 2002, str. 9-35.
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nima trZista, jaa snagu novea i novéar-
stva, umreZuje gospodarsku poduzimlji-
vost | snaZi udinkovitost, dovodi u prvi
plan sveopéu komunikaciju koja je, pod
dominacijom interneta, postala pravom
drustvenom i kulturnom ikonom; ali i pri-
donosi eroziji nacionalnih i drugih identi-
teta, brisanju razlika, uniformizaciji kuitu-
ra, pretvaranju bliskog u daleko, kao i
dalekog u blisko. Usprkos Sirokoj raspro-
stranjenosti odredenih ideja i ideologija o
demokraciji, jednakosti medu ljudima, lju-
dskim pravima i slobodama te o pravngj
drzavi, globalizacija nije uklonila nezapo-
slenost, potiskivanje ili iskljuivanje sla-
bijih, osiroma$enje Zivota mnogobrojnih
na ljudskom, ali i na gospodarskom i dru-
Stvenom planu, nego je, naprotiv, prido-
nijela porastu mnogih nejednakosti, pro-
micudi u svem naletu, pod vodstvom i
utiecajem vedih i jadih, uz opée natje-
canje | nadmetanje, ono §to sve znatnije
postaje, vise od trziSnog gospodarstva
—{rzi&nim drustvom. Civilizacijsko razdo-
blje u koje sve dublje ulazimo nema jos
naziva koji bi ga obiljeZio u sebi i po sebi,
nego samo u odnosu na prosla razdo-
blia. Njegovo ¢e mu ime dati, kao uvijek
u povijesti, tek naknadno neka bliZa ili
dalja budu¢nost. Jesmo li mozda, ne vise
u postmodernitetu, pa niti u post-po-
stmodernitetu, nego u »nadmodernite-
tu«? Nazivi nisu ni presudni, ni vazni.

Za afirmaciju osobe

Primarni zadatak pred kojim danas
stoje ljudi dobre volje svih svjetonazora
i uvierenja, koji dijele u osnoviistu ili sli¢-
nu viziju dostojanstva | vrijednosti ljudske
osobe, zadatak je njezine rehabilitacije i
afirmacije u svoj njezinoj cjelovitosti, na
svim podrudjima i razinama, pa prema
tome i zadatak potpune pozitivne valori-
zacije ljudskoga duha, dude i tijela. An-
tropocentricki, a pogotovo i izrazito atel-
stiCki humanizam, od prosvjetiteljstva

naovamo, posto je afirmirac i niz poziti-
vnih vrednota, nepriznatih ili potisnutih za
proslih vremena, pro8ao je do danas sav
svoj povijesni ciklus, pokazac svu svoju
duhovnu iscrpljienost, nemo¢ i korjenitu
slabost u tome &to nije adekvatno uzi-
mao u obzir, dapacde je nijekao, duhovnu
i transcendentalnu sastavnicu Covjekovu,
njegovo nadnaravno i vieéno odredenje.
To se osobito tie materijalistickog huma-
nizma sociocentritkoga tipa, napose
onoga marksistiCkog usmjerenja. On nije
bio ni ostao ta jaka i dinamifna snaga,
koja bi se mogla djelotvorno suprotstaviti
suvremenom antihumanizmu i pseu-
dohumanizmu, svim viSestrukim otude-
njima Covijeka, do kojih je uostalom, ka-
tkad i usprkos sebi, djelomi¢no sam do-
veo ifili bio njihov dio.

U nadolazecim pokolienjima duhovna
ce se Covjekova dimenzija morati uspje-
Snije nego dosad njegovati i graditi, po-
stupno uzdizati snagom jednog novog,
cielovitog, integralnog, teocentrickog
humanizma kojemu nista ljudsko i — ko-
liko je Covjeku dostupno — boZansko
nece biti strano. Suvremeni dokumenti
Katolicke crkve imenuju taj humanizam
razli¢ito: nazivaju ga »punime, »istin-
skim«, »potpunime, »cjelovitim«, »tran-
scedentnime, »kr§canskime, »univerzal-
nim« ili »novim« humanizmom. Ali us-
orkos tim terminoloskim razlikama, sa-
drZaj je uvijek isti: integraini humanizam
obuhvada sve u Covieku i svakoga Co-
vieka. Kad se humanizam ne bi ticao &i-
{ava Covjeka ili kad bi se pak ticao samo
nekih, a ne svih ljudskih bi¢a, ne bi bio
tak ni humanizam, a najmanje pak pot-
puni, cieloviti, sveopéi humanizam. Slo-
Zenost | dubina ljudske naravi tako su
nezaobilazne, a zakoni duha i Zivota tako
nepokolebivi, da se nikada i nigdje polo-
viéna rieSenja 1 pseudorjeSenja, unatod
coviekovoj prilagodijivosti | izdrZljivosti,
nisu u ljudskoj povijesti mogla trajno
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odrzati niti ne izazvati, katkad i pravim
protuudarcem neizbjeZnih posljedica,
ma. | sadasnji je povijesni frenutak pun
takvih izazova.

Covijek je slojevito bice &iju se pod-
svijest, tijelo | afeklivnu sferu predugo
zanemarivalo ili jednostavno nije pozna-
valo. Zasluga je modernih vremena Sto
se sad i njih primjerenije poznaje, uva-
Zava i valorizira. Ne moZe se doprijeti do
duhovnog i napredovati u njemu zane-
marujuéi psiholosko, podsviesno, afekti-
vno i tjelesno kao da ne postoje. Potre-
ban je »najprije Coviek«.® Bit je krdéan-
skoga humanizma i personalizma i u
tome §to priznaju i valoriziraju Coviekovu
cjelokupnost, cielinu. A ta je cjelina, u
svojoj dubini, sva usmjerena na nadila-
zak neslobode, ropstva, ovisnosti, deter-
miniranosti, procvat svijesti, Zivot u za-
jednistvu i ljubavi s drugim osobama te
pomirenje sa samim sobom., * Taj nadila-
zak pocinje od postovanja i ljubavi prema
samome sebi, svoga vlastitog bica u
svim njegovim tjelesnim, biolodkim, psi-
holoskim, sociologkim i drugim aspekti-
ma. S tom pocetnom slobodom raste |
ljudska osobnost. Bez ljubavi prema sebi
nema ni ljubavi prema drugima, a bez lju-
bavi prema drugima nema ni ljubavi pre-
ma Bogu. Kratkovidni pseudokriéanski
moralizam, optere¢en psiholokim kom-
pleksima, strahovima i nepovjerenjem
prema Covjeku, predugo je sumnjicio
normalnu, zdravu ljubav prema sebi kao
temel] svake druge ljubavi.

No ovdje se, s druge strane, susrete-
mo s jednim od dubckih paradoksa lju-
dske osobe, Zivota i duha. Osoba je to
viSe osoba sto je vise ona sama. Ali ona
je i to viSe oscba 5to vie napusti sebe
da bi se okrenula drugim osobama, bo-
Zanskim | ljudskim. | na ovom se planu
otituje korjenita poruka Evandelja: »Tko
nade Zivol svoj, izgubit ée ga, a tko izgubi
svoj zivot poradi mene, naéi ¢e ga.« (Mt
10, 39)

Na ovome je miestu moZda umjesno
spomenuti bitno, veé skolasticima poz-
nato raziikovanje izmedu osobe i indivi-
duuma. Na njihovu tragu, prema Maritai-
nu, »individualnost je u meni ono Sto
iskijuduje iz mene sve ono $to su drugi
ljudi, ona je uskoda ega, uvijek ugroZena
i lakoma da uzima za sebe... Kao indivi-
duum svaki je od nas fragment vrste, dio
ovoga svijeta, posebna folka neizmjer-
nog spleta sila i utiecaja, kozmickih, et-
ni¢kih, povijesnih, &ijim se zakonima po-
dvrgava; podioZan je determinizmu fi-
zitkoga svijeta. Ali svatko je od nas tako-
der osoba..., postoji &itav po samoj sub-
sistenciji duhovne duse, a ova je u njemu
pocelo stvaralackog jedinstva, neovisno-
sti i slobode.«® Zato osoba ne postojiine
Zivi kao §to postoji i Zivi sve ono §to nije
cna. Ona postoji na eminentan nadin,
posjeduje samu sebe, raspolaze sobom,
$to znacdi da postoji duhovnim posto-
janjem, nadpostoii u spoznaji i u jubavi.®
»Eto zasdto metafiziCka tradicija Zapada
definira osobu kao neovisnost... koja
konstituira svo] zasebni svijet... Pojam

¥ Usp. lvan GOLUB, Najprije Sovjek, Zagreb, Krtanska sadasnjost, 2003, 6. prosireno izd.
¢ O temeljnoj psiholoskoj | duhovnoj vaznosti prinvacanja sebe, oprostenja sebi | pomirenja
sa samim sobom usp. Anselm GRUN, Vergib Dir selbst, Miinsterschwarzach, Vier-Tlirme-

Verlag, 2002.

5 Jacques MARITAIN, La personne et le bien commun, Paris, Desclée De Brouwer, 1947,

str. 31.
5 Usp. isto, str. 33.
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osobnosti... tice se najdubljih | najvidih
dimenzija bi¢a.«” »Najdublie je u do-
stojanstvu ljudske osobe... to §to je ona
slika BoZja..., njezing je Zivoino podelo
duhovna dusa, duh sposcban da spoz-
naje, da ljubi i da bude milo§¢u uzdignut
na participaciju u samome Zivotu Boga
da bi Ga, na kraju, spoznao i ljubio kao
$to se On sam spoznaje i ljubi.«®
Personalizam nije individualizam. Indi-
vidualizam stavlja u srediste ovjeka
pojedinca, a personalizam stavija u sre-
diste ljudsku osobu, i to kao ¢lana ljudske
zajednice. No, istaknuli smo, kricanski
personalizam ujedno je teocentricki i an-
tropocentricki. Tri osnovne relacije lju-
dske osobe — prema Bogu, prema drugi-
ma, prema sebi — poziv su i za tri osno-
vna pravea ljudskog razvoja, dielovanja
i duhovnog budenja. Staviti u srediste lju-
dsku osobu nije egocentrizam ni »egola-
trija«. To znadi priznati | promicati njezi-
nu neusporedivu vrijednost | poloZaj na
{ri osnovna netom spomenuta pravcea ili
relacije. To je | poziv na budenje sebi,
budenje drugima, budenje Bogu.® Perso-
nalizam ne podcjenjuje reainost i vrijed-
nost materijalnog i fizickog svijeta, a tako
ni Zivota u svim njegovim pojavnostima
i oblicima, sve do obiteliskog i socijalnog
zivota, do kulturne | narodne ukorije-
njenosti Covjeka, do gospodarskih, poli-
tiCkih, nacionalnih i internacionainih ve-
za i realnosti. Naprotiv, on ih vrednuje u
najviSem stupnju, ali ne protiv ili mimo
¢ovjeka nego stavijajuél ga u srediste
svega. Uostalom, sva se pitanja ljudskog

7 {sto, str. 33.
8 fsto, sir. 35.

Zivota u zajednici moraju uotavati i ries$a-
vati na njihovim specifiénim razinama,
supsidijarno, i uz postivanje njihovih
uvjetovanosti, struktura i zakonitosti. No
njih se ne smije rjieSavati na $tetu ljudske
osobe nego na njezinu dobrobit, u pu-
nom uvazavanju njezinih prava i svih
njezinih, napose duhovnih, dimenzija.
Takav pristup predstavlja ve¢ sam po
sebi Citav jedan zivoini, drustveni, pa i
politicki program. Njega je u osnovnim
crtama, posve nacelno, bio zacrtao tride-
setih godina prosloga stoljeéa Emma-
nue!l Mounier u svom Manifestu u slugbi
personalizma koji ostaje u mnogoctemu
isto toliko aktualan danas koliko je bio u
trenutku svoga objavljivanja.

Kao 8to je to snazno istaknuo njegov
autor, a to vrijedi | danas, Covjedanstvu je
jos uvijek potrebna »personalisticka |
komunitarna revolucija«, koja nema nista
5 kapitalizmom ni 8 komunizmom, nego
stavlja dostojanstvo ljudske osobe | opée
dobro naroda iznad svih reZima i ideolo-
gija. lli, kao §to je istaknuo Jacques Ma-
ritain, CovjeCanstvo se jos uvijek nalazi u
svojo] pretpovijesti s obzirom na mogué-
nosti realizacije jedne humanisti¢ke, per-
sonalistiCke demokracije | onoga Sto da-
nas nazivamo civilizacijom ljubavi.’®

Civilizacija i ateizam

Dobro je poznata, kako ju je nazvao
Henri de Lubac, moderma «drama atei-
stitkog humanizma» ¥, poznate su sve
njegove idejne i ideclodke mutacije, s
dalekoseZnim neuspjesima, a u nekim

¢ Usp. Henri LE SAUX, Evell a soi, éveil & Dieu, Paris, Le Centurion, 1971.

© Usp. Jacques MARITAIN, Humanisme intégral. Problémes temporels et spirituels d'une
nouvelie chréfienté, Paris, Aubier, 1936, hrvatski prijevod: Cjeloviti humanizam, Zagreb, Kr§éan-
ska sadasnjost, 1989; usp. takoder Filozofija povijesti, Zagreb, Filozofsko-tecloski institut Druzbe
Isusove u Zagrebu, 1980. i Covjek i dréava, Zagreb, Globus-Skolska knjiga, 1992.

" Usp. Henri de LUBAC, Le drame de Phumanisme athée, Paris, Editions Spes, 1950, 4. izd.
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krajnjim posljedicama i njegova kobna
tragedija, izraz njegova dubokog unutar-
njeg protuslovlja, kad se pretvarao prak-
ti¢ki ¢ak u otvoreni protuhumanizam, sa
svim njegovim tedkim zloginima, osobito
u totalitarnim drustvenim sustavima. No
odredenu je tragi¢nu sudbinu u mnogim
konkretnim povijesnim zbivanjima do-
Zivio i kr&¢anski humanizam u onim sta-
vovima i postupcima ljudi, &ak i istaknu-
tih sluzbenika Crkve, koji su sebe sma-
trali kr&¢anima i nastupali su kao takvi,
pa i u ime sluzbene Crkve kao vidljive
duhovne zajednice, kad ti stavovi i po-
stupci nisu bili ni hurmani ni istinski kr-
§canski. Vierski ekskluzivizam, doklrinar-
stvo, legalizam, ideologizam | konfarmi-
zam nemaju nista zajednitko s kriéan-
skim duhom i Zivotom. Autentiéna im je
kré¢anska duhovnost potpuna suprot-
nost koju nista, a najmanje takva us-
mjerenost, ne mozZe zamijeniti ili na-
domiestiti, niti se s njom moze uopée
usporediti. Opasnost pred otklonom ili
ofpadom od autentiénog k patvorenom,
od istinskog prema karikaturi, od izvor-
nog prema ofudenom ne mogu - ¢ini se
- mimoiéi ni ljudske zajednice ni vedinu
ljudi. Cria izmedu »pienice« i »kukoljak
povuéena je u svakom ljudskom sreu, a
napast farizejstva, tog produkta ega a ne
duha, prisutna je u svim ljudskim bi¢ima
te drudtvenim, vierskim i civilnim zajedni-
cama, drudtvima i strukturama.

Otuda i za kr8éane trajni zadatak sto
dublieg i temeljitijeg preispitivanja sebe,
neprestane obnove, uvijek ponovnih
trazenja i postivanja svega istinitog, au-
tenti¢nog, plodnog, zdravog i pozitivhog
u svemu i svakome, od koga god i otku-
da god dolazilo, na svim razinama, u
svim zajednicama, u svim aspektima i
podrudjima povijesnih zbivanja, duhovnih
usmijerenja, vierskog i sveg ostalog zivo-
ta svake [judske oscbe i svih ljudskih sre-
dina. Otuda i sredidnja, odluéna i vrhov-

na vaznost duhovnog Zivota, ¢oviekova
duhovnog napora i nastojanja.

Ono 8to, medutim, obiljeZava u sada-
&njem trenutku zapadnu civilizaciju jest
ne samo zanemarenost duhovnog, koje
se nadiroko dozivljava kao suvremenom
Sovjeku gotovo ili ¢ak posve nepotrebno,
ili pak kao nesto nedchvatljivo, s onu
stranu ljudskih snaga, dapade gotovo
»nehumanox, jer trazi previse od Go-
vieka, pritisnutog zahtjevima egzisten-
cije, nego i shvatanje o »nerealnomey
karakteru zahtjeva duhovnog Zivota, koji
da bi odveo Covieka od »realnog« Ziv-
lienja, njegovih traZzenja i potreba. Dana-
8nji se Covjek testo naprosto boji duho-
vnog, ono ga smeta i uznemiruje, uda-
ljuje od zaborava, lagodnog komfora i
ugodnosti povrénog Zivijenja. No indika-
tivno je §to se takav refleks moze opazi-
ti i kod samih kr&€ana ili onih koji se sma-
traju krd¢anima a da to zapravo i nisuy,
misle da su vjernici ali njihov Zivot nije
onakav kakav bi bio da to doista jesu.
Naime, istinski je viernik ovjek bitnih pi-
tanja, Covijek dubina. Vjernik je Covjek
kojega Sutnja beskrajnih prostora i krik
patnji, stradanja i zala naSega svijeta ne
dovode do ofaja, nego s povjerenjem |
nadom napreduje kroz Zivot da bi u tom
kozmickom i ljudskom prostoru $to vise
postac on s&m, otvoren viastitim dubina-
ma, Bogu i drugima. Istinski je vjernik,
ako to doista jest, dalek svakoj izvanjsko-
sti, povrsnosti, plitkosti i uhodanoj pro-
sieénosti. On je u eminentnom smislu
izvorna osobnost a ne »Covjek masex,
duhovni original a ne »kopija« nekog
drugog ili drugih.

S obzirom na to da je put duhovnog
rasta u traZenju istine, sve vece ljubavi,
svjesnosti i samozataje najteZi ljudski
put, u kojem je kriz duboko ukljucen,
razumljiva je instinktivna reakcija koja
spontano zazire od onoga §to je tesko i
Eedce izabire ono §to je lakse ili lako.
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Manje je zahtjevno prozivijavati viastitu
religioznost na razini obdrzavanja nekih
moralnih zapovjedi, vrienja sakralnih
gina, sociolodkog uklapanja u religioznu
zajednicu i repetitivnih molitvi, a mnogo
je zahtjevnije krenuti na put osobnog
duhovnog uspona, traZzenja kraljevstva
BoZjeg v nama i medu nama koje je Krist
postavio Covjeku kao vrhovni cilj.
Rastuéi horizontalizam zapadne civili-
zacije reducira ljudsko obzorje na socio-
losko | materijalno predstavijajudi ih najvi-
$im dosegom Covjekovim u slobodi, de-
mokraciji, uZivanju fjudskih prava, mate-
rijalnom komforu konsumizma, a libera-
lizam uvjeravajuti ¢ovjeka da je on sam,
individualno, vrhovni sudac svojih viasti-
tih djela i postupaka. Tom moralnom in-
dividualizmu izmiu ne samo duhovno |
duhovnost nego na kraju i svaki Cvrsti
kriterij razlikovanja dobra i zla. No suvre-
menom &ovjeku izmiCe iz ruku i svijet
koji ie sam stvorio i kojemu je izlozen
usprkos visokoj racionalizaciji, osobite
razvidnoj u drudtvenoj organizaciji, zna-
nosti | tehnici. Nikolaj Berdjajev je prije
vise od pola stoljeta predvidio da idemo
u susret vremenu u kojem ¢e stroj toliko
zavladati Covjekom da Covjeka nece
mozZda vise ni trebati,? kao §to je i
Johan Huizinga vec tridesetih godina
prosloga stoljeca osjetio, i prije poplave
televizije, u kojoj ¢e mijeri Covjek postal]
zarobljen »kulturom slika«, sugestibilno-
§éu vizuainog i s njima povezanim »op-
¢im slablienjem modi rasudivanja« s, 1 y
ovim je pojavama, kao i u onima na mi-
saonom i drustveno-politickom planu,
velika i duboka unutarnja suprotnost ci-

vilizacije XX. stolje¢a. Covjek je stvarao
radi svoje slobode i oslobodenja, a doslo
je 1 do njegova poroblienja, ne samo u
okvirima najstranijih tiranija, totalitariza-
ma | diktatura, koje su to stoljeée udinili
jednim od najmracnijih u povijesti civiliza-
cije, ** nego na nekim razinama i u okvi-
ru suvremenih demokratskih sustava.
Smijer kojim je podla nada danadnja civi-
lizacija trebao je dovesti do pune dru-
Stvene, intelektualne | moraine emanci-
pacije ¢ovjeka, a priveo ga je, naprotiv,
do jednog svijeta u kojem su mentalne,
ekonomske i socijalne strukture takve da
njihova unutarnja logika i funkcioniranje
zaobilaze duhovnost bez koje takve
emancipacije ne moze biti.

Od Condorceta do Marxa i njihovih li-
beralnih odnosno komunistickih sljedbe-
nika, iluzija | utopija napretka kao nu2-
noga hoda ljudske povijesti, koji bi jedno-
finijskim usponom vodio Covjedanstvo k
boljitku Zivota i drustva, pokazale su se
u nasem tragi¢nom vremenu kao gigan-
tske zablude. Demantirale su ih sama
povijest i njezina zbilja: uza sve napretke
dogadali su se i najporazniji nazatci i
neuspiesi. Ako su liberalizam i kapitali-
zam u svom povijesnom razvoju bili raz-
logom dubokih nesreca i razocaranja to-
likih fjudskih bica, uza sve nesumnjive
boljitke koje su donijeli u raznim trenuci-
ma i na raznim mjestima, isto su toliko,
¢ak jo§ mnogo vise, to bili marksizam-
lenjinizam | komunisticki sustavi, koji su
prakticki izdali dovevsi do katastrofe |
ono malo pozitivnog $to su teoretski pro-
povijedali. A ono 8to nam danas, na
raskrizju tisucljecd, donosi zapadna civi-

2 Usp. Nikolaj BERDJAJEV, Covjek i stroj. Problem sociologije i metafizike tehnike, u:
Covjek i tehnika, Zagreb, Matica hrvatska, 1944, str. 115-141.
B Usp. J. HUIZINGA, U sjeni sutradnjice. Kriza suvremene kulture, Zagreb, Nakiada «Du-

bravar», 1944,

" Usp. Ivan SUPICIC, Hrvatska i Europa. Povijesno-filozofski osvrt, u: lvan SUPICIC, ur.,
Hrvatska | Europa. Kultura, znanost i umjetnost, 1. sv., Zagreb, HAZU-AGM, 1997, str. 22,
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lizacija kao vrhunac svojih moguénosti,
uza sve pozitivne strane, pod velikim je
znakom vrlo ozbiljnih, dapace dramatic-
nih pitanja. Zahtjev za poStivanjem te-
meljnih ljudskih prava postao je univer-
zalan i to je njezina velika | neprijeporna
tekovina, no sam po sebi ostaje ipak
izrazom suvremenog horizontalizma ako
nije korjenito i odiuéno uravnoteZen po-
§tivanjem cjelovitosti ljudskog bica u
svim njegovim dimenzijama, temeljnih
fiudskih vrijednosti i trajnih, eti¢kih nacela
te brige za ljudsku dusu, a ne samo tijelo,
§to sve zajedno tvori duhovnu bit lju-
dskosti bez koje, ma kakva prava uZivao,
covjek nije ni cjelovit ni potpun. U sredi-
$tu svega nije bilo kakav Coviek, koji na-
prosto uZiva svoja prava. Pilanje je u
tome koji je to i kakav Covijek, to je on,
zasto postoji i Zivi, koji su mu naravni i
nadnaravni ciljevi, kojeg li je duha i ko-
naénog cdredenja. To temeljno pitanje
trazi odgovor bez kojega ljudski Zivot,
uronjen u patnje, stradanja i neuspjehe
te konagno smrt ostaje apsurdom. Ra-
spad duha i duhovnosti u suvremenoj
civilizaciji, usprkos svim drugim njezinim
postignuéima, raspad je kakav ljudska
povijest nije moZda nikad prije doZiviela.
Radikalna prakticka negacija Covieka
kakvu je vidjelo XX. stoljeCe, gaZenje
njegova dostojanstva i tolikih vrijednosti,
dosli su prije svega od totalitarnih poli-
tickih i drudtvenih sustava, komunizma,
nacionalsocijalizma i fadizma, koji su se
proglasili, i bili su, ne tek ateisti¢ki nego
apsolutno i pozitivno antiteisticki.

Pod apsolutnim ateizmom valja, shva-
titi realno nijekanje »opstojnosti samoga
Boga, u kojega vieruju viernici — Boga
Stvoritelja, Spasitelja i Oca, Cije je Ime

beskrajno nad svakim imenom koje mo-
Zemo izustiti«,* a pod pozitivnim ateiz-
mom »aktivnu borbu protiv svega sto
nam priziva Boga — dakle radije antitei-
zam negoli ateizam — te istodobno odaj-
ni¢ki napor... da se prepravi u skladu s
tim ratnim stanjem protiv Boga sav lju-
dski svijet misli i sva njegova ljestvica
vrijednosti«.'® Moderni je ateizam u stvari
»povijesni dogadaj bez presedana, jer je
ujedno apsolutni ateizam i pozitivni atei-
zam,.. Takva provala ateizma bila je kraj
postepene degradacije ideje Bega koju
se moglo promatrati tijekom prosla tri
stolje¢a i za koju je posebno odgovoran
gradanski racionalizam«."” Taj je raciona-
lizam i danas Ziv i jedan je od glavnih
izvora i obiljeZja suvremene zapadne ci-
vilizacije, prakticki agnosticke i ravnodu-
$ne spram bitnih pitanja transcendencije
i duha. Za nju je karakteristicno da unu-
tar nje Covjek slobodno mislii uziva svoja
formalna prava, a §to e misliti i kako
koristiti ta prava, pitanje je njegove osob-
ne slobode, trenutka i individualne prosu-
dbe, pa ¢ak — barem donekle — i kad Co-
viek koristi svoju slobodu protiv same slo-
bode a svoja prava ne maredi za prava
drugih ljudi. Pozitivne demokratske slobo-
de imaju i svoje nalifje. Slika suvremenog
svijeta u kojem viadaju neprihvatljive so-
cijalne i ekonomske razlike, usprkos for-
malno proklamiranih jednakosti sviju,
najbolje svjedodi o tom suvremenom
»duhu« uperenom praklicki protiv
konkretnog €ovieka te njegovih temeljnih
vrijednosti: velik dio Sovijefanstva u bije-
di je | gladi, zaostao i nepismen,
pothranjen i nerazvijen, kulturno sasvim
na margini, dok je drugi, manjinski dio u
obilju i rasko$i, u obijesnom rasipanju i

1 Jacques MARITAIN, La signification de I'athéisme contemporain, Paris, Desclée De Brou-

wer, 1949, sir. 10.
% fbid., str. 11.
7 ibid., str. 12.
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uZivanju fe namece svoju ekonomsku
premoc i politiku silu ostatku svijeta.'®

U takvu je kontekstu humanost suvre-
mene civilizacije dramati¢no zasjenjena,
§to imperativno namede drukdije sveopée
nastojanje na jednom cjelovitom i produ-
blienom humanizmu, koji bi hic et nunc,
ovdie i sada, ozbiljno radio na dosljednoj
prakti¢noj primjeni nacela o ljudskim pra-
vima. Zahtjev je duha i trenutka te vapaj
najveceg dijela napaéenog CovjeCanstva
da se poduzme sve, na svim razinama,
od strane svih fjudi dobre volje svih svjeto-
vnih nazora | usmijerenja, kako bi se su-
stavno podizala jedna nova, ljudskija civi-
lizacija, jedan bratskiji svijet.”®

Ako je kriza zapadne civilizacije bez
presedana, to je i zato §lo je kriza duha
u njoj bez premca. Ona je iznjedrila su-
vremenog pojedinca Koji odbija podvr-
gnuti se bilo ¢emu 8to nadilazi njegov
individualizam, egolatriju i posebne inte-
rese, | ne priznavajudi transcendenciju ni
i§ta iznad sebe. Tako, bez uporista u
vie€nom i transcendentnom, bez oslon-
ca u metafizikom, ta civilizacija prestaje
biti kulturom.? Potrosacki mentalitet, koji
se sustavno potice | razvija u interesu
kapitala i profita, dovodi ne samo do
materijalnog nego i do »duhovnog kon-
sumizmag«: sliéno potrosnoj robi, troSe se
i rasipaju | zivot | vrijeme, a za ideje je
vaznije da slobodno cirkuliraju nego da
budu istinite. Suvremeni svijel sve vise
uzima za »potrodnu robu« misli, svjeto-

nazore, pa i samu religiju, krajnje ih re-
lativizirajuci. Kratkoroénost vrijednosti
previadava sve vise. U svemu tome ma-
sovni mediji su postali velikom »tvorni-
com iluzija i snova«. Oni iz dana u dan
uvjeravaju ljude da su Zivot i svijet upra-
vo | jedino onakvi kakvima ih oni pri-
kazuju. Oni navode mnostva da se po-
nasaju uvijek i svugdje samo kao potro-
$aci, diskvalificira im se memorija u ime
»uvijek novog«. Stvara se prava ideolo-
gija iaZi i obmane koja sve vise oviada-
va svijetom. Suvremena civilizacija po-
staje sve vide ateistickom i indiferenti-
stiCkom, vjerojatno i prvom civilizacijom
te vrste u povijesti, s tendencijom da glo-
balno prekrije svijet materijalistickom ido-
latrijom. No apsolutni ateizam mnogih lju-
di nasega vremena »nemilosrdni je uz-
vrat, osvetni¢ko cgledalo praktickog ate-
izma premnogih viernika koji laZu svojem
vierovanju«, on »je ponajprije plod i osu-
da prakiickog ateizmac, a »jedini je nadin
izbavljenja od apsolutnog ateizma izba-
vijenje od praktickog ateizma«.?' Danas
neko »dekorativno kr§¢anstvo vise nije
dovolino. Vijera mora biti realna, prak-
ticka, Ziva viera«.?2 Ona mora doista po-
siati kultura. Odsad unaprijed, mozda
vise nego ikada, »vjerovati u Boga mora
znaciti Zivjeti na takav nadin na kakav
Zivot ne bi mogao biti Zivijen da Boga
nema. Tada ¢e zemaljska nada u Evan-
delje modi postati Zivotvornom shagom
vremenite povijesti.«®

® Usp. lvan SUPICIC, Crkva i humanije drutvo, u: Anto Migié, ur.,, Crkva i zdravo drusivo,
Zagreb, FT1, 1999, str. 21, 1; Hrvalska i Europa. Kultura, znanost i umjetnost, 1. sv., str. 2211 25,
19 Usp. Tomislav Janko SAGI-BUNIC, Prema civilizaciji ljubavi, Zagreb, Krééanska sadas-

njost, 1998.

% Usp. Jacques MARITAIN, Cjeloviti humanizam, Zagreb, Kr8¢anska sadasnjost, 1989,

str. 11-18.

2 Jacques MARITAIN, La signification de I'athéisme contemporain, Paris, Desclée De

Brouwer, 1949, str. 41.
22 Ibid., str. 42.
2 Ibid.
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Bez zakljucka

Kakvi su izgledi da stvari krenu tim pu-
tem? Ovome pitanju nema odgovora, pa
prema tome nema ni zakljucka. Osim
foga, ono se mora postaviti u Sirt kon-
tekst niza pitanja o religiji i religioznosti u
kontekstu civilizacije i kulture danas i
sutra. Raspravljajuéi o analizama i teo-
rijama iznesenim u najnovije vrijeme o 1]
kompleksnoj problematici (D. Christian,
P. Spier, J. Hick, H. Waldenfels i dr.}, lvan
Koprek posebno istice projekt »svietsko-
ga etosa« Hansa Klinga? (o kojem je
dao ideje i papa lvan Pavao Il}, prema
kojemu: »Nema prezivljavanja bez svjet-
skoga etosa. Nema svietskoga mira bez
mira medu religijama. Nema religiozno-
ga mira bez dijaloga o religijama.« % Ali-
ster E. McGrath pak napose ispituje pi-
tanja »transformacije religije«, globaliza-
cije i kr§¢anstva te nekih izazova budué-
nosti poput prijetnje fundamentalizma,
odnosa islama i kré¢anstva, izgleda za
ekumenizam i te2nji k duhovnoj autentic-
nosti. ?® 0 tim pitanjima postoji danas ¢i-
tava literatura. 0 tome sviedode naslovi

mnogih knjiga i rasprava kao §to su »bu-
duénost kricanstva« (S. Breton), »kr§-
¢anstvo buduénosti« (P. Valadier), »ka-
mo ide kr8¢anstvo« (E. Poupat), »kr-
&canstvo pod optuZzbome« (R. Rémond)
itd. U tom mno3tvu moZda je vrijedno
posebno istaél analizu i projekciju o bu-
duénosti krécanstva $to ih je razradio
Maurice Bellet u svojoj knjizi o »Cetvrtoj
hipotezi«. ¥ lzabiruél tu »hipotezu« iz-
medu viSe drugih, Bellet vidi, u njezingj
perspektivi, neumitan kraj nekih struktu-
ra, sustava i okvira koji su obiljezili »po-
vijesno kréansivo« u modernoj povijesti
Zapada. Propada i nestaje jedan stari
»kr&canski svijet« za koji se moZe pitati
koliko je i u kojem smislu bio doista kr-
Scanski. No s druge strane se rada jedan
novi svijet, koji se okrece k inauguraingj
riiedi Evandelia, niezinoj izvorngj snazi, k
radikalnom angaZmanu u bitnom, k jed-
nostavnoj Cistoi Evandelja. U tome je
izlaz.

No ovdje vel goverimo o buduénosti a
ne samo ¢ izazovima | pozivima sada-
Snjega trenutka, Sto je doduse s prvom
povezana, ali ipak druga tema.

2 Hans KUNG, Projekt Weltethos, Minchen, 1990,
= tvan KOPREK, Uloga religije u buduénosti kulture novoga tisudljeda, Obnovifeni Z2ivol,

2000, sv. 55, br. 4, str. 484,

#* Usp. Alister E. McGRATH, The Future of Christianify, Malden {Massachusetts), Blackwell

Publishers, 2002.

# Maurice BELLET, La quatrieme hypothese. Sur 'avenir du christianisme, Paris, Desclée

De Brouwer, 2001.
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Summary

On the margins of European and world history — appeals and challenges
of the present time

The depth of the crises of contemporary man and world is also reflected in the fact
that many abandon their almost messianic hope in the economy, science and technolo-
gy as ways 1o a new civilization. If 'such a civilization were to be a step forward in res-
pect of the current one, it should also include, as essertial, a human, and even a reli-
gious component among its own main values. Our time witnesses a somewhat different
approach to the religious sphere compared to timss past. Permanent improvement of
integral, true humanism on all levels of individual and social life will always remain of the
utmost importance, incorporating the achievements of civilization, both in the socio-po-
litical and in the scientific and technological fields, will remain unavoidable although the
primary task on that way will be the integral rehabilitation of all the basic values in the
human and spiritual areas.



