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DOMINICK LA CAPRA profesor je povijesti, kom-
parativne knjizevnosti i humanistickih znanosti na
Sveudilistu Cornell u New Yorku. U fokusu njegovih inte-
resa presijecaju se raznorodni aspekti devetnaeststoljetne
i dvadesetstoljetne intelektualne i kulturne povijesti, kao
i problematika zblizavanja povijesti i knjizevnosti. Ipak,
LaCaprin recentniji teorijski zamah vezan je uz traumu
i holokaust. Napisao je sljedeca djela: EMILE DURKHEIM:
Sociologist and Philosopher (1972); A PREFACE TO SARTRE
(1978); MADAME BOVARY ON TRIAL (1982); RETHINKING IN-
TELLECTUAL HISTORY: Texts, Contexts, Language (1983);
HISTORY & CRITICISM (1985); HISTORY, POLITICS, AND THE
NOVEL (1987); SOUNDINGS IN CRITICAL THEORY (1989);
REPRESENTING THE HOLOCAUST: History, Theory, Trauma
(1994); HISTORY AND MEMORY AFTER AUSCHWITZ (1998);
HISTORY AND READING: Tocqueville, Foucault, French
Studies (2000); WRITING HISTORY, WRITING TRAUMA
(2001); HISTORY IN TRANSIT: Experience, Identity, Critical
Theory (2004).
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IZVODEN]JE I PRORADA —

— YAD VASHEM: U svim svojim radovima o holokaustu ra-

zlikujete dva oblika sje¢anja na traumu i povijesnih radova
na tu temu: prvi, po vama pozeljniji oblik, koji rezultira
procesom “prorade” (working through) i drugi, koji se te-
melji na poricanju i rezultira “izvodenjem” (acting out).*
Mozete li opisati te dvije razlicite vrste sjecanja?

LA CAPRA: — O¢ito je da koncepte “prorade” i “izvodenja”
preuzimam od Freuda i psihoanalize te ih zatim razvijam
na nacin koji ih ¢ini osobito zanimljivima za upotrebu u
povijesnim studijama. To ne znaci da pokusavam djelo- 133
vati kao ortodoksni psihoanaliti¢ar, nego nastojim razviti
te koncepte kako bi ukljucivali vazne povijesne probleme,
kao sto je za mene holokaust.

Ovakav pristup moze se primijeniti i na drugim
mjestima, ali od posebne je vaznosti za dogadaje (ili niz
dogadaja) koji su ¢esto traumati¢ni i nabijeni emocijama
i tezinom, te koji uvijek podrazumijevaju promatrac¢a u
promatranom. To nazivam prijenosom u veoma $irokom
smislu, ali i na nacin koji ¢e biti blizak Freudu. Prijenos
kod Freuda ima znacenje ponavljanja, posebno ponavlja-
nja edipovske situacije u kasnijem zivotu, ponavljanja
veze izmedu roditelja i djeteta u odnosima izmedu uci-
telja i ucenika, te psihoanaliti¢ara i pacijenta na poten-
cijalno neprimjerene nacine. lako je vaznost edipovskih
odnosa oc¢ita u drustvu u kojem nuklearna obitelj zauzima
mjesto nabijeno emocijama, ¢esto mistificirano kao “uto-
C¢iste u bezdusnom svijetu”, mislim da prijenos seze dalje
od edipovskih odnosa i da njegovo zatvaranje unutar tog
scenarija moze odvratiti paznju od sudjelovanja u institu-
cijama i drustvenim odnosima koji sezu izvan obitelji, ali
je, naravno, i pomazu oblikovati.

Prema tome, prijenos za mene znaci uklju¢enost
u probleme koji se tretiraju, uklju¢enost koja podrazumi-
jeva, unutar vlastitog pristupa ili diskursa, ponavljanje sila
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i pokreta aktivnih u tim problemima. Prijenos se dogada u
odnosima medu ljudima (npr. izmedu studenata, pogoto-
vo postdiplomanata, i profesora) kao i, $to je zanimljivije
upravo jer je prisutno u manjoj mjeri, u odnosu prema
vlastitom objektu proucavanja. Kada nesto proucavate, u
odredenoj mjeri ste uvijek skloni ponavljanju problema
koje proucavate. Nesto sli¢no prijenosu (ili uvucenosti u
predmet proucavanja zajedno sa sklono$¢u k ponavljanju)
uvijek se pojavljuje. Takav odnos pomaze u razumijevanju
tzv. zaraznosti traume, odnosno nacina na koji se moze
prosiriti i na novinara ili komentatora, te takoder pruza

134 i mogucnost ponovnog promisljanja problema promatra-
¢eve ukljucenosti.

Dva su nacina suocavanja s prijenosom, ili s pri-
jenosnom uvucenoscu u objekt proucavanja: izvodenje i
prorada. Izvodenje je vezano uz ponavljanje, pa i uz kom-
pulzivno ponavljanje, $to je sklonost da se nesto kom-
pulzivno ponavlja. To je o¢ito kod ljudi koji su prozivjeli
traumu. Oni ponovo proZzivljavaju proslost prepustajuci
se njenim duhovima, Ziveé¢i u sadasnjosti bez ikakve di-
stance od te proslosti. Zrtve traume nanovo proZivljavaju
dogadaje ili su svjesne da ti dogadaji utje¢u na njihovu sa-
dasnju egzistenciju, npr. kroz flashbackove, no¢ne more
ili rijeci koje opsesivno ponavljaju i koje vise ne posjedu-
ju svoje uobicajeno znacenje buduci da su preuzele druge
konotacije iz posve druge situacije ili mjesta. Novinar,
pisac ili promatra¢ takoder moze ponavljati traume Zrtve,
osobito kada se identifikacija ne odvija s kriticke distance
i ¢ak je se vrednuje. Takvo ponasanje moze na neki nacin i
biti potrebno, ali se moze ublaziti kroz empatiju koja pre-
poznaje i postuje “drugost” drugog.

Ako kod Freuda postoji Sire znacenje nagona za
smr¢u od onog mistifikacijskog i povezanog s bioloskim
fantazijama, mislim da je to onda zasigurno nagon za
smrc¢u u smislu sklonosti ka kompulzivhom ponavljanju
traumati¢nih, ¢esto nasilnih prizora na destruktivan ili
autodestruktivan nac¢in. Smatram da Zrtve izrazito teskih
trauma mozda nikad ne mogu u potpunosti nadi¢i “izvo-
denje“ proslosti. U svakom se slu¢aju izvodenje (ili “tra-

— INTERVJU: Intervju za Yad Vashem s Dominickom LaCaprom [s engleskoga prevele Dunja Plazonja i Monika Bregovic]
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umati¢no sjecanje”) ne bi trebalo odbaciti ili promatrati
kao sjec¢anje potpuno razlic¢ito od prorade jer su to blisko
povezani dijelovi istog procesa. Izvodenje moze na odre-
denoj razini biti potrebno ili neizbjezno, ¢ak i za neizravne
svjedoke i povjesnicare. Na odredenoj razini postoji sklo-
nost ka ponavljanju te ako se s njome ne suo¢imo, javlja se
kao nekontrolirano vracanje potisnutog ili kao podvoje-
nost.

Proradu vidim kao silu jednakovrijednu izvo-
denju (ne kao potpuno drukgiji proces, ni kao nesto $to
dovodi do izlje¢enja) te se Zelim udaljiti od terapeutskog
shvacdanja psihoanalize. Umjesto toga, Zelim psihoanali-
zu usmjeriti vise u etickom i politickom pravcu. Naravno,
to ne znadi da treba kriviti Zrtvu, ali svakako znaci da
proradu smatram pozeljnim procesom. Tijekom prorade
osoba se pokusava kriticki distancirati od problema te ra-
zlikovati proslost, sadasnjost i budu¢nost. Da drasti¢no
pojednostavnim: to ¢e Zrtvi omoguciti da si kaze: “Da, to
mi se tada dogodilo. Bilo je uznemiravajuce, potpuno me
obuzelo i mozda se ne mogu sasvim odvojiti od toga, ali
postojim ovdje i sada, a ovo je drukacije od onoga prije.”
Mozda postoje i druge mogucnosti, ali prorada osposo-
bljava osobu za eticko i politicko djelovanje.

Osim toga, prorada, osobito u etickom smisluy,
ne znaci izbjegavanje, uskladivanje, jednostavno zabora-
vljanje proslosti ili utapanje u sadasnjost. Ona oznacava
suocavanje s traumom i njezinim detaljima, kriti¢ko os-
vjestavanje sklonosti ponovnog prozivljavanja (k izvode-
nju) proslosti i prepoznavanje zbog ¢ega bi ono ¢ak bilo
potrebno te na odredeni nacin i pozeljno ili barem prisil-
no. (Ovo se zadnje pogotovo pojavljuje u odnosu na oda-
nost traumi i njezinim Zrtvama, osjecaj, posebno izrazen
kod nekih Zrtava, da postoji nesto u ponavljanju proslosti,
npr. u no¢nim morama, ¢ime se odaje pocast i izrazava
vjernost voljenim osobama koje smo izgubili, a ujedno je
i vrsta spomenika koji se ne temelji na potiskivanju ili za-
boravu.)

U svakom slucaju, neke osobne ili povijesne rane
ne mogu jednostavno zacijeliti bez ostavljanja oziljaka i
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tragova u sadasnjosti. MoZe se pojaviti i osjecaj da rane
trebaju ostati otvorene, iako zapravo postoji teznja da se
suprotstavi njihovom prozdiranju cijelog naseg postoja-
nja i sposobnosti da djelujemo u sadasnjosti. Jedan je od
najtezih aspekata prorade sposobnost da se ona odradi
na nacin koji nece znaditi izdaju povjerenja i ljubavi $to
zrtvu vezu s ljudima koje je izgubila, $to ne podrazumijva
naprosto zaboravljanje mrtvih ili zaokupljanje trenutnim
poslovima. Upravo je osjecaj iznevjerivanja i krsenja po-
vjerenja, koliko god on bio neopravdan, jedna od klju¢nih
zapreka proradi problema.

136 Zelio bih dodati jo$ jednu opéenitu primjedbu:
zanimljivo je da je distnkcija izvodenje/prorada (a radi
se o distinkciji, ne dihotomiji ili razdvajanju na razlicite
vrste ili kategorije, distinkciji procesa koji su u interakciji)
jedan od nacina razmatranja problemati¢ne veze izmedu
teorije i prakse. Taj smo problem do sada ostavljali po
strani i izbjegavali, ali moZzda mu se sada moZemo vrati-
ti i pokusati povezati psihoanaliticke kategorije s eti¢kim,
politi¢kim i povijesnim pitanjima.

Dosadasnja se kritika (s kojom se djelomi¢no
slazem) previse fokusirala na izvodenje, kompulzivno po-
navljanje, i dozivljavala ga kao nacin koji onemogucuje za-
vr$etak, uskladivanje ili bilo kakav pojednostavljen pojam
izljeCenja. Ta je kritika bila sklona eliminaciji i zatiranju
bilo koje druge moguce reakcije ili je proradu jednosta-
vno izjednacavala sa zavr$etkom, konac¢noscu, potpu-
nim izljecenjem i potpunim ovladavanjem. Rezultat toga
je logika “sve ili nista” koja paralizira i stvara zamku bez
izlaza: ili u obliku konac¢nosti i zavrsetka kojem se opire-
te, ili u obliku izvodenja kompulzivnog ponavljanja, bez
gotovo ikakvih drugih mogu¢nosti. Unutar ovog ograni-
¢enog okvira politika ¢esto postaje pitanje isprazne nade
u buduc¢nost te otvorenosti prema praznoj utopiji o kojoj
se ne moze reci nista. Ovakvo se misljenje Cesto povezuje
s apokaliptickom politikom ili politikom utopisticke nade
u neodredene institucionalne promjene.

Sklonost valoriziranja traume, zajedno s onim s$to
znadi ostati vjeran njoj ili njezinim Zrtvama koja dovodi

— INTERVJU: Intervju za Yad Vashem s Dominickom LaCaprom [s engleskoga prevele Dunja Plazonja i Monika Bregovic]
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do otpora prema proradi, najbolje se moze razumjeti kod
zrtava koje prekid uznemiravajuce veze s proslos¢u sma-
traju izdajom bliznjih koji su ubijeni ili unisteni u tom
traumati¢nom iskustvu. Usprkos tome, ¢ak se i kod Zrtava
teskih trauma javlja teznja za ponovnom izgradnjom
zivota. Za neke se Zrtve, kao npr. za neke koje su prezi-
vjele holokaust, sposobnost izgradnje osobnog Zivota i
odrzavanja odredenih odnosa moze, ili treba, realno oce-
kivati. Kod drugih to se ne moze ili ne treba realno oce-
kivati. Jedna od opasnosti identifikacije sa Zrtvom leZi u
tome $to osobu koja se identificira naizgled ¢ini zamjen-
skom Zrtvom i prezivjelim, $to pak cesto sluzi kao isprika 137
za nacdin Zivota i shvacanje politike koje nije opravdano
za nekoga tko nije prosao takva traumatic¢na iskustva, u
usporedbi s kojima je prezivljavanje i vise nego dovolj-
no. U svakom slucaju, ne vjerujem da bi se otpor proradi
i vjernost traumi trebali generalizirati te da bi ih, koliko
god nesvjesno, kroz identifikaciju trebali oponasati oni
koji su imali srecu biti “kasnije rodeni”, a koji su u takvom
polozaju u kojem se od njih zahtijevaju druge stvari, pose-
bno oblici misljenja vezani uz drustveno i politicko djelo-
vanje.

LIPAN]J 2007.
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— YAD VASHEM: Kako izvodenje i prorada utjec¢u na povje-
snicara?

LA cAPRA: — Utjecu na njega na neizravne nacine: bududi
da povjesnicar proucava odredene procese, sklon je iden-
tifikaciji ili negativnoj identifikaciji, odnosno potpunom
poricanju. Na neki na¢in najmanje su dvije krajnje iden-
tifikacijske moguénosti za povjesnicara: prva je potpuna
identifikacija sa sudionicima. U sluc¢aju holokausta, one
osobe s kojima se povjesnicar barem posredno identifici-
ra Cesto su promatrac¢i bududi da je takva identifikacija
barem naizgled najbliZza drugoj moguc¢nosti za povjesni-
Cara, a to je potpuna objektivnost, neutralnost, neakti-
vnost i nesudjelovanje. Takoder postoji i moguc¢nost da
povjesnicar (ili bilo koji drugi promatra¢) ode u krajnost
potpunog identificiranja sa Zrtvom. Postoji nesto u isku-
stvu Zrtve $to ima gotovo kompulzivnu moc¢ i potice nasu

CASOPIS ZA KNJIZEVNOST, KNJIZEVNU I KULTURALNU TEORIJU
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empatiju. Takva empatija moze doseci oblik fascinacije ili
krajnje identifikacije prilikom koje se zauzima uloga za-
mjenske Zrtve i preuzima zrtvin glas.

Ve¢ sam pisao kako mislim da se to donekle
dogada Claudeu Lanzmannu u njegovom filmu SHOAH.**
Kod njega postoji fascinacija Zrtvom (u starijem znacenju
rijeci fascinatio) te Zudnja za identifikacijom sa Zrtvinim
iskustvom jer sdm Lanzmann nije bio Zrtva Shoaha, ali
se osjeca kao da je trebao biti zrtva, da je trebao biti dio
tog procesa. Na neki je nacin to veoma dirljivo, ali moze
dovesti do nametljivog ispitivanja prilikom samog susreta

13 8 sa zrtvom. Moze dovesti i do identifikacije s agresorom
ili zlo¢incem koja se manifestira kroz agresivno, ¢ak in-
kvizicijsko ispitivanje, te kroz sklonost otvorenog krse-
nja normi, $to se vidi iz Lanzmannovog intervjua kada
on kaze da je “apsolutno arogantno” lagao Suchomelu,
¢uvaru u Treblinki, koji je imao ¢in koji bi odgovarao ¢inu
narednika.?! Laganje se moze opravdati u okolnostima u
kojima se Lanzmann nasao, ali ne ako se lagalo “apsolutno
arogantno”. Dakle, pitanja izvodenja i prorade doticu se
povjesnicara upravo kroz prijenosnu upletenost u proble-
me koji se proucavaju te kroz potrebu nekakve reakcije na
te probleme, pa bilo to i poricanje postojanja bilo kakve
transferalne veze s predmetom koji proucavate.

Slazem se s veoma vaznim, konvencionalnim
dimenzijama povijesnog istrazivanja koje ukljucuju pri-
kupljanje informacija i provjeravanje njihove to¢nosti,
provjeravanje ¢injenica te navodenje fusnota i rekonstru-
iranje proslosti koja ce biti provjerena i potkrijepljena do-
kazima. To je apsolutno nuzno za povijesno razumijevanje,
ali to nije sve. Postoje i druge dimenzije: uklju¢enost u
objekt proucavanja, afektivna ili emocionalna reakcija i
suocavanje s tom reakcijom. Ponavljam, krajnosti do kojih
se dolazi pri pokusaju suocavanja s emocionalnom reakci-
jom jesu: potpuna identifikacija u kojoj pokusavate pro-
zivjeti iskustvo drugog ili ga nenamjerno prozivljavate te
Cista objektivnost, koja porice prijenos, blokira emocije jer
one utjecu na istrazivanje i na pokusaj objektivnijeg i ne-
utralnijeg promatranja, bilo u obliku sakupljanja empirij-
skih ¢injenica ili u obliku strukturalne, formalne analize.

— INTERVJU: Intervju za Yad Vashem s Dominickom LaCaprom [s engleskoga prevele Dunja Plazonja i Monika Bregovic]
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Alternativa ovim komplementarnim, uzajamno
podupirué¢im krajnostima pronalazak je osjetljive i pone-
kad vrlo napete veze izmedu empatije i kriticke distance.
Takav je, takoder, i problem u odnosu izmedu izvodenja i
prorade. Izvodenjem se povijest prozivljava kao da osoba
jest drugi te oblikuje sebe kao drugog u proslosti (osoba
je u potpunosti opsjednuta drugim ili duhom drugoga).
Proradom se pak osoba pokusava kritic¢ki distancirati i
time ukljuditi u zivot u sadasnjosti, preuzimanjem odgo-
vornosti, $to opet ne znaci nadilazenje proslosti. To za-
pravo znaci da se s njom suocavate na drukdiji nacin koji
je vezan uz ono $to vi vidite kao pozeljne mogucnosti koje 1
se sada mogu ostvariti, ukljucujuci i one moguénosti koje 39

N

S su izgubljene u proslosti, a koje se sada mogu uhvatiti i
z reaktivirati sa znacajnim razlikama i u sadasnjosti i u bu-
535 ducnosti.

! — vAD vasHEM: Rekli ste da izvodenje i prorada nisu su-
E protnosti, nego distinkcija. Takoder naglasavate i proces.
M

Zar nije sama rije¢ proces preuzeta iz sfere prorade, a ne
iz izvodenja? Znaci li to zapravo da izvodenje vidite o¢ima
prorade i da oni nisu izjednacdeni u vasoj teoriji?

LA CAPRA: — Izvodenje jest proces, ali proces koji se pona-
vlja. Ono je proces u kojem se proslost, ili iskustvo drugog,
ponavlja kao da je potpuno dozivljeno i potpuno prozi-
vljeno.

— YAD VASHEM: Ispravite me ako grijesim, ali to nije prvo-

tno i prihvaceno znacenje rijeci proces—sto znaci pomak
s jednog mjesta na drugo.

LA CAPRA: — Nisu svi procesi teleoloski ili razvojni. Kom-
pleksni su i mogu oznacavati razli¢ite nacine ponavljanja.
Izvodenje je kompulzivno ponavljanje. Prorada ukljucuje
ponavljanje, ali uz znacajne razlike koje mogu biti pozelj-

** Shoah ili Ha Shoah hebrejski je izraz za holokaust (op. prev.)

01 — Kao $to Lanzmann kaZe, “obecati nacistu da mu ne¢emo odati ime,
nakon $to nam ga je vec¢ rekao, nedostatak je ljudskog postovanja. Ja sam
upravo to i u¢inio, s apsolutnom arogancijom”. “Les non-lieux de mémoire”,
U AU SUJET DE SHOAH: Le Film de Claude Lanzmann, ed. Michel Deguy
(Paris: Berlin, 1990), str. 287.
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ne u usporedbi s kompulzivnim ponavljanjem. U svakom
slu¢aju, prorada ni za pojedince ni za kolektiv nije linearan,
teleoloski, izravno razvojni (ili stereotipno dijalekticki)
proces. Ona zahtijeva vrac¢anje problemima, njihovu pro-
radu i mozda transformaciju njihova razumijevanja. Cak
ako se oni prorade, to ne znaci da se nece ponovno javiti
te iziskivati nove i mozda promijenjene nacine prorade.
U tom je smislu prorada proces koji nikada u potpunosti
nece nadi¢i izvodenje i koji se, ni u najboljim okolnosti-
ma, ne moze ostvariti jednom zauvijek. Ako proces i jest

140 dijalektican, onda je takav u obliku nedovrsene ili otvore-
ne dijalektike koja uklju¢uje kompleksne probleme pona-
vljanja te koja moze dovesti do razmatranja povijesnosti i
prolaznosti kroz razli¢ite oblike promijenjenih ponavlja-
nja. Na primjer, sekularizacija se ne moze u potpunosti
shvatiti ni kroz sli¢nosti izmedu postojecih fenomena ili
problema (npr. ideologija) i religija iz proslosti, ni kroz
razlicitost (ili epistemoloski rascjep) izmedu postojecih
fenomena ili problema (racionalnost, disciplina ili kazna)
i proslih religijskih oblika. Najbolje se moze razumjeti
postavljanjem pitanja razli¢itih oblika ponavljanja kroz
povijest, uklju¢ujudi ponavljanja koja se javljaju kod trau-
mati¢nih rascjepa, a koje ne smijemo izolirano promatrati
samo kao diskontinuitet ili rascjep.®?

Tako mislim da binarne opozicije jesu veoma
vazne za razmisljanje, jedan od najplodonosnijih dopri-
nosa dekonstrukcije (npr. rad Jacquesa Derride) bio je
ukazivanje na nestabilnost binarnih opozicija i nac¢ina na
koji one (kao i klju¢ne opozicije izmedu identiteta i razli-
ke) mogu biti dvojbene. Mislim da je ta binarna opozicija
usko vezana uz mehanizam traZenja Zrtvenog janjeta, a da
je pokusaj stvaranja ¢iste binarne opozicije izmedu sebe i
(potpuno drukdijeg) drugog dio procesa Zrtvovanja, tako
da drugi (u kontekstu holokausta to su Zidovi) postane
potpuno drukdiji od nacista te da se sve $to kod nacista
uzrokuje tjeskobu projicira na tog drugog, ¢ime dobivate
¢istu podjelu na Arijevce i Zidove koji nemaju apsolutno
nista zajednic¢ko. Mozemo vidjeti da ova ekstremna binar-

— INTERVJU: Intervju za Yad Vashem s Dominickom LaCaprom [s engleskoga prevele Dunja Plazonja i Monika Bregovic]
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nost sluzi za prikrivanje tjeskobe i ¢injenice da te prividno
Ciste suprotnosti imaju mnogo toga zajednickog i zapravo
obiljezavaju jedna drugu.

Smatram da distinkcija zna¢i nesto drugo. Ona
nije ¢ista binarna opozicija i ne oznacuje ni suprotnost ni
potpunost. Problem koji je nastao u jeku dekonstrukcij-
skog ponistavanja binarnih opozicija pitanje je moguc¢nosti
razvijanja pozeljne distinkcije. Mislim da dekonstrukcija
ne propitkuje i ukida sve razlike, nego vas ostavlja s pro-
blemom distinkcija koje je, ako iSta, onda teZe i potrebnije
razraditi, buduéi da se ne moZemo oslanjati na jednosta-
vne binarnosti. Treba ustrajati na ¢injenici, koja je pone-
kad prikrivena u radovima koji se bave samim tekstovima,
da dekonstrukcija binarnih opozicija ne znaci da ¢e one
automatski nestati ili da ¢e izgubiti svoju ogranic¢avaju¢u
ulogu u drustvenoj i politickoj stvarnosti. Analiziranje te
uloge i njezine snage klju¢no je i za povijesno razumijeva-
nje i za drustveno i politi¢ko djelovanje. U ovom kontek-
stu, izvodenje i prorada tvore distinkciju u kojoj nikada
nisu u potpunosti odvojene, te jedna moze podrazumi-
jevati drugu i obrnuto.”® Vrlo je vazno vidjeti ih kao sile
jednake vrijednosti, te prepoznati postojanje prorade koja
se ne sastoji ni od neprestanog kompulzivnog ponavlja-
nja, a ni od druge (iluzorne) krajnosti, odnosno potpunog
nadilaZenja izvodenja i potpunog nadilazenja (ili dokida-
nja) proslosti.

U dosadasnjoj teoriji, jedna je od vaznijih tenden-
cija bila eliminacija raznih mogu¢nosti prorade ili barem
nepruzanje uvida u njih. Time se stvara zamka bez izlaza

02 — Vidi moj tekst “Temporality of Rhetoric”, u SOUNDINGS IN CRITI-
CcAL THEORY (Ithaca: Cornell University Press, 1989), poglavlje 4; “The
Return of The Historically Repressed”, u REPRESENTING THE HOLOCAUST:
History, Theory, Trauma (Ithaca: Cornell University Press, 1994), poglavlje
6; “Rereading Foucault’s History of Madness”, u HISTORY AND READING:
Tocqueville, Foucault, French Studies (Toronto: University of Toronto Press,
2000), poglavlje 3.

03 — Moglo bi se re¢i da dekonstrukcija naglasava tendenciju shvacanja bi-
narnih opozicija kao potpunih suprotnosti, te ih ne pokusava ukinuti, nego
pretvoriti u razlic¢itosti koje bi bile prihvatljive.

141

19.6.2007 1:45:03



ili ¢ak pojam izvodenja koji rusi (ili sasvim brise) distin-
kciju izmedu izvodenja i prorade. Drugim rije¢ima, odvija
se identifikacija sa Zrtvom, za koju razlika izmedu izvode-
nja i prorade ne postoji ili se potpuno izgubila. S vreme-
nom se dolazi do novijeg, ¢ak psihoanaliti¢ki utemeljenog
fatalizma.

Ako promotrimo odredene probleme, kao $to
je npr. Zalovanje (koje je kod Freuda vazan dio prorade),
shvatit ¢emo da se povezanost s izgubljenom osobom,
ili nekakva melankoli¢na identifikacija s njom, nikada u

142 potpunosti ne moze nadi¢i. Mogu se, doduse, potaknuti
sile jednake vrijednosti kako bi osoba iznova stekla inte-
res za zivot. U procesu zalovanja to je sposobnost prona-
laska novog partnera, brak, te osnivanje obitelji bez kaosa
tugovanja u kojem sadasnjost ne postoji, a kao da nema ni
buducnosti.

U nekim aspektima suvremene teorije, u kojima
se prorada smatra krajnjim iskupiteljskim oblikom koji je
slican filmu POLLYANNA,*** Zalovanje se uvijek moze po-
novno fatalisticki pretvoriti u beskrajnu melankoliju. Ako
ona postoji, razlika izmedu zalovanja i melankolije je mala.
Zalovanje koje se kritizira je ono koje u potpunosti nadila-
zi proslost, a odobrava se ono koje je gotovo neodvojivo od
beskrajne melankolije i kompulzivnog ponavljanja.

Ponekad se pitam postoji li kod nekoga poput
Derride razlika izmedu pojma nemoguceg zalovanja, u
obliku neprekidnog beskrajnog tugovanja te beskrajne
melankolije. Razlog je taj $to je samo Zalovanje postalo
gotovo metafizicki ili metametafizicki, pseudo-transcen-
dentalan proces, a razlika izmedu metametafizickog i
povijesnog moZe nestati ili biti tesko primjetna. Nadalje,
trebalo bi vise paZnje posvetiti Zalovanju kao drustvenom
procesu ili ritualu, a ne samo kao individualnom, pseu-
dotranscendentalnom stanju gubitka ili kompulzivno
beskrajnog tugovanja koje je ¢esto povezano s navodnim
gubitkom temelja ili porijekla.

U sludaju nekoga kao $to je Walter Benjamin
(barem u njegovim ranim radovima, npr. u djelu PODRI-

— INTERVJU: Intervju za Yad Vashem s Dominickom LaCaprom [s engleskoga prevele Dunja Plazonja i Monika Bregovic]
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JETLO NJEMACKE DRAME), drama Zalovanja postoji kao
drama beskrajne melankolije. Melankolija se ne moze
nadici, a sdm se Benjamin na neki nacin protivi iskupitelj-
skom obliku Zalovanja. Ono $to Zelim re¢i je sljedece: i ja
Zelim propitati pojam iskupiteljskog Zalovanja, te posto-
janje mogucnosti potpunog nadilaZenja izvodenja.

Kada je u pitanju dogadaj tako nevjerojatnih raz-
mjera kao $to je holokaust, oni koji su se rodili kasnije
mozda ga nikad ne¢e modi u potpunosti nadici te ga smje-
stiti u proslost kao nesto $to je proslo. Vazno je naglasiti
tu nemogucnost, osobito u kulturnim kontekstima koji,
¢esto pomalo povrsno, odobravaju pragmatizam, te koji
su ukljuceni u prazni trijumfalizam, samozadovoljnu te-
atralnost reganizma i pojednostavljen, terapeutski “sve
je 0.k ethos. Medutim, omogucavanje i osposobljavanje
procesa prorade koji nisu terapeutski samo za pojedinca,
nego imaju i politicke i eticke posljedice moguce je, i mora
biti moguce, ako vjerujete u bilo $to nalik na demokratsku
politiku.

Zbog toga mi je nerazumljivo sljedece: kako po-
tvrditi sadasnju demokratsku politiku koja se temelji na
pozeljnoj i vjerojatnoj buducnosti, ako je u analizi koju
imate zalovanje uvijek nemoguce Zalovanje, odnosno
vrlo blizu melankoliji, ako ne fatalistickoj, onda identi-
¢noj beskonac¢noj melankoliji. Koji mehanizmi djelovanja
osposobljavaju ljude za uklju¢ivanje u drustvo i u politi-
¢ku aktivnost? Zar to ne ostaje uvijek nekako izvan naseg
dometa, ispod casti ili metametafizickog interesa?

Zbog toga mislim da ono sto se vrlo ¢esto dogada
kod Waltera Benjamina, kod Derridine analize Benjamina
(kad s dozom prijekora raspravlja o KRITICI NASILJA), pa
¢ak i kod nekog poput Frederica Jamesona ili Haydena
Whitea, jest analiza koja ne osposobljava druge oblike
prorade, ve¢ potvrduje potrebu uklju¢enosti u traumu, ali

*** POLLYANNA (1913.), Eleanor H. Porter, klasik je djeéje knjizevnosti;
Pollyannina Zivotna filozofija uvijek je bila pokus$aj pronalaska necega $to
¢e vas uciniti sretnim te sve $to smatrate ispravnim uciniti bez odgadanja
(op. prev.)
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zahtijeva i politi¢ko djelovanje.®* Politika koja iz toga pro-
izlazi Cesto je politika slijepog mesijanizma ili Derridina
“mesijanstva bez mesije”, odnosno neka vrsta apokalipti¢ne
utopije te ono $to ja zovem “vjerom u praznu utopiju”. Ta
je utopija potpuno prazna jer se o njoj ne moze nista reci
i jer nema nikakve veze s procesima u sadasnjosti. Vazno
je istaknuti da se ideal pravde i dobrote nikada ne moze
u potpunosti ostvariti te da su postojece institucije uvijek
otvorene kritici. Ipak, to ne ukljuéuje izjednacavanje
odgovornosti s krutim donosenjem odluka, apsolutnim
riskiranjem i povjerenjem ili nadom u praznu utopiju—ili
144 ¢ak stvaranjem ex nihilo.

Podupiranje demokratske politike paradoksalno
je ako nemate nekakvu predodzbu prorade koja nije iden-
ti¢na s nadilaZenjem, ali se kao sila jednake vrijednosti
razlikuje od ponavljanja proslosti ili kompulzivne uklju-
¢enosti u traumu i neprestanog izvodenja i ozivljavanja
traume.

ISKUPITELJSKE PRIPOVIJESTI —

— YAD VASHEM: Sto zapravo mislite pod izrazom iskupi-
teljskih pripovijesti i zasto ga toliko kritizirate? Mozete li
dati primjere iz SAD-a, Njemacke ili Izraela?

LA CAPRA: — SlaZzem se da postoji potreba za Benjaminovim
“slabim mesijanskim vrijednostima”, koje vidim u okviru
etike i njezine vezanosti uz politiku, te potrebe za razvija-
njem etike u Sirem, ali i u uZem smislu. Jedan je od klju¢nih
problema etike veza normativnih granica i prekoracivanja
ili pomicanja tih granica. Treba pronac¢i nacine na koje se
ta veza moze razraditi u raznim podrudjima zZivota. Vezom
izmedu normativnih granica koje Zelite uspostaviti te mo-
guc¢nosti prekoracenja tih granica, stvara se nova norma-
tivnost. Neke norme treba staviti pod upitnik, neke treba
reformirati, a druge mozda kriticki ispitati ili potvrditi.
Ponovo kazem da je u suvremenom postmodernisti¢kom,
poststrukturalistickom razmisljanju usmjerenost na pre-
komjernost vrlo problemati¢na, pa se prekomjernost ¢ak

— INTERVJU: Intervju za Yad Vashem s Dominickom LaCaprom [s engleskoga prevele Dunja Plazonja i Monika Bregovic]
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i zagovara, bez pridavanja pozornosti stvarnoj i pozeljnoj
vezi izmedu prekoradenja i granica (ili hiperbole i okvira).

Cak bi i netko poput Saula Friedlandera, koji je
djelomicno sklon postmodernizmu, prihvatio ideju da kod
holokausta postoji prekomjernost koja se ne moze predo-
¢iti i koju je tesko konceptualizirati. U nekoj se mjeri s
time i slazem. No, jedna je od metoda poststrukturalisti-
¢kog misljenja bila uzvratiti prekora¢enjem na prekorace-
nje. To je neki oblik homeopatskog odgovora: “bolest” se
lije¢i odredenim dozama te iste bolesti. Smatram da je to
mozda potrebno jer je moderni kontekst, na neki nacin,
kontekst prekomjernosti. Eric Hobsbawm modernizam 145
naziva “dobom krajnosti”%. Takozvani postmodernisticki
kontekst mozda je jo$ i prekomjerniji (ono $to Lyotard vidi
kao intenzifikaciju modernog). Kontekst postholokausta
sve do danas potajno je utjecao na misljenje te je doprinio
njegovoj destabilizaciji i u¢inio neke oblike iskupiteljskog
misljenja manje moguc¢ima.

To je jedan od razloga zbog kojih tradicionalna re-
ligija, hegelijanstvo (stereotipno promatrano), te bilo koji
oblik misljenja koji naizgled iskupljuje proslost i pridaje
joj smisao kroz sadasnjost, nisu vise uvjerljivi. Naprosto
ima previse kriza i nemira da bi to ljudima bilo prihva-
tljivo; to jednostavno vise ne stoji. Radi se o onome $to
Lyotard naziva skepsom ili nevjerovanjem u velike pripovi-
jesti (grand narratives, op.prev.). Te velike pripovijesti, koje
daju smisao svemu u proslosti, a koje se u odredenim tre-
nutcima ljudima vrlo svidaju, vise ne shvacamo ozbiljno.

Ako vjerujete u biblijsku pri¢u, na neki nacin vje-
rujete i u veliku pripovijest povijesti, pa ¢e vam i najuza-
snije katastrofe na kraju ipak imati smisla te vjerujete da

LIPAN]J 2007.
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04 — Vidi Jacques Derrida, “The Force of Law: The Mystical Foundation
of Authority”, CORDOZO LAW REVIEW II (1990): 920-1045, te moj odgovor
na njegovo djelo, u tekstu VIOLENCE, JUSTICE, AND THE FORCE OF LAW, Str.
1065-78, koji sam napisao prije nego je Derrida dodao fusnotu na str. 977-
78 i Post-scriptum na str. 1040-45. Vidi moj tekst “Reconfiguring French
Studies”, u HISTORY AND READING, poglavlje 4, koje uklju¢uje komentar na
Derridine dopune.

CASOPIS ZA KNJIZEVNOST, KNJIZEVNU I KULTURALNU TEORIJU — BR.6

o5 — Erich Hobsbawm, AGE OF EXTREMES: A History of the World, 1914.—
1991. (New York: Pantheon, 1994.)
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¢e prosvjetljenje do¢i, mozda ne sada, ali u buduénosti. To
mnogima vise ne zvudi uvjerljivo.

Slazem se da postoji prekomjernost s kojom se
moramo pomiriti. Na odredenoj razini moramo shvatiti
da i mi sami sudjelujemo u toj prekomjernosti, da u nama
postoje odredene prekomjerne, hiperbolicke osobine te
da svi moramo proci iskusenja prekomjernosti. Ostaje pi-
tanje kako se s tim mozemo pomiriti. Pisao sam o tome
kako kod nekih mislioca povremeno postoji sklonost pre-
doziranja protuotrovom ili prepustanja prekomjernosti,
zudnji i simptomati¢nom ponasanju. Sto zna¢i sudjelova-

146 nje u prekomjernosti ili podupiranje prekomjernosti, dok
se istovremeno ignorira odnos izmedu prekomjernosti i
legitimnih granica (ili odnos izmedu Zudnje i poZeljnoga),
$to je pak eticki problem? Ako se potvrdi samo prekomjer-
nosti, dolazi do nadilazenja ili potkopavanja etike prema
estetici uzvisenog.

Postoji veza izmedu estetike uzvisenog i preko-
mjernosti. Uzviseno je, na neki nacin, prekomjernost, pre-
koracenje koje obuzima “ja” , dovodi ga gotovo do smrti, ali
gavodi i do zanosa kada “ja” izbjegne smrt. U dosadasnjoj
je teoriji vladala nevjerojatna fascinacija estetikom uzvise-
nog. To jest na neki nacin potrebno, ali tu estetiku treba i
revalorizirati. Jedan od nadina na koji se to pokusava jest
razlikovanje oblika uzvisenog, a ne samo promatranje
holokausta kao, npr., uzvisenog u svojoj prekomjernosti.
Ponekad se holokaust smatra homogenim, kao dogadaj
koji je uzvisen, koji vas obuzima. To se mozda na nekim
mjestima moze vidjeti kod Lyotarda i Haydena Whitea i
zapravo je upitno. Ipak je potrebna puno primjerenija i
kriti¢nija reakcija. Medutim, naglasavanjem prekomjer-
nosti holokausta pozornost se stavlja na njegove uznemi-
ravajuce posljedice, te se radikalno stavlja u opasnost bilo
koja moguc¢nost lakog iskupljenja i harmonizacije—i ja se
s time slazem.

Sto se ti¢e primjera iskupiteljskih pripovijesti, ako
promotrite tradicionalnu strukturu pripovijedanja s poce-
tkom, sredinom i krajem, gdje se na kraju rekapitulira po-
¢etak nakon kusnji i nevolja u sredini, ¢ime se daje (barem

— INTERVJU: Intervju za Yad Vashem s Dominickom LaCaprom [s engleskoga prevele Dunja Plazonja i Monika Bregovic]
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u smislu razumijevanja) nekakav smisao svemu tome,
¢ini se da je i tradicionalno pripovijedanje iskupiteljsko.
Mnogi su ljudi, poput Northropa Fryea i M. H. Abramsa,
tvrdili (mozda malo previse u terminima sekularizacije
kao osnovne sli¢nosti i kontinuiteta izmedu proslosti i
sadasnjosti) da tradicionalno pripovijedanje preuzima bi-
blijsku strukturu raja, propasti i povijesti—povijesti kao
perioda kusnji i nevolja, nakon ¢ega dolazi iskupljenje.
Dakle, tradicionalno pripovijedanje preuzima iskupitelj-
sku biblijsku strukturu.

Frank Kermode je takoder o tome pisao u svojoj
knjizi THE SENSE OF AN ENDING.%® On tradicionalno pri-
povijedanje naziva “apokalipti¢nim” jer kraj zrcali pocetak
na vi$oj razini smisla i vaznosti. Preko vise ili manje kata-
strofi¢nih dogadaja u sredini, pocetak biva rascijepljen, te
se na kraju omogucava progresivno i prosvjetljujuce razu-
mijevanje. Kermode daje zabavan primjer naseg slusanja i
shvacanja otkucaja sata: “tik-tak, tik-tak”. Za njega je “tik”
skromno radanje, a “tak” nemoc¢na apokalipsa, tako da je
vrijeme u cijelosti kodirano razvojnim i progresivnim “tik-
takom”.

Poseban je primjer iskupiteljske pripovijesti
SCHINDLEROVA LISTA. Prve tri Cetvrtine filma vrlo su za-
nimljive jer se u njima iznose na vidjelo proturje¢nosti
Schindlerove osobnosti. Zanimljiva se napetost postiZe ¢i-
njenicom da je on nacist koji pomaze Zidovima. Dakle, on
je nacist i samozadovoljni impresario, ali ipak pokusava
pomoc¢i drugim ljudima. Pred kraj filma sve se napetosti
razrje$uju jer se Schindler pojavljuje kao mucenik i junak.
Njegov pomoc¢nik postaje slican Gandhiju koji vodi ljude
preko horizonta prema nekom nezamislivom, novom po-
¢etku, a dok mi ne znamo kamo oni idu, pretpostavljamo
da se kre¢u prema iskupljenju. Zatim je tu i zavrsni ritual,
koji je zapravo iskupiteljski ritual, razli¢it od zalovanja po-
vezanog s problemima proslosti. Umjesto toga kao da po-
stoji Yellow Brick Road kojim pristizu preZzivjeli te, na neki
nacin, iskupljuju svoju proslost.

06 — Frank Kermode, THE SENSE OF AN ENDING: Studies in the Theory of
Fiction (New York, Oxford University Press, 1967.)
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Jos jedan oblik iskupiteljske pripovijesti odre-
dena je vrsta cionisticke pripovijesti. Zanimljivo je da ta
vrsta cionisti¢ke pripovijesti ima gotovo biblijski oblik
Edenskog vrta iz proslosti u kojem je postojala zidovska
drZava i narod, dok se nastanak zidovske dijaspore veze
uz propast. Holokaust je, na neki nacin, potreban ishod
za dijasporu, koji pokazuje grijeh bezdomovinskog luta-
nja te prikazuje osnivanje izraelske drzave kao trenutak
iskupljenja. Ovo je vrlo pojednostavljen oblik cionisti¢ke
pripovijesti i ne odobravaju je svi cionisti. Ipak, ona je bila
vazna u zidovskoj povijesti te su zbog toga iskustva prezi-

148 vjelih dugo bila neshvacena, a prezivjeli nesaslusani. Od
prezivjelih se zahtijevalo da se pretvore u nove izraelske
gradane, a taj je zahtjev bio vrlo problemati¢an za ljude
i njihove medusobne odnose (u Izraelu se tek nedavno
pocelo slusati prezivjele).

Mnogo je razloga i za izradu video-zapisa prezi-
vjelih: kao prvo, ocito je da ti ljudi neée jos dugo Zivjeti te
ih se ne¢e modi saslusati; a kao drugo, zbog uloge publike.
Kao s$to su mnogi ve¢ primijetili, odmah nakon tih doga-
daja doslo je do eksplozije memoara i dnevnickih zapisa,
nakon cega je sve nekako utihnulo na vrlo dugi period,
koji se moze protumaciti kao vrijeme latencije nakon niza
traumati¢nih dogadaja. Jedan od razloga je $to su, u razli-
¢itim zemljama i iz razli¢itih razloga prezivjeli zakljucili
da nemaju publiku, odnosno da nema ljudi koji bi ih htjeli
saslusati.

U Izraelu prezivjeli nisu bili slusani upravo zbog
toga $to se nastojalo stvoriti druk¢iju drzavu s drukéijim
politickim djelovanjem, sto je i razumljivo. Dakle, cilj je
bio prijedi sa Zrtve na osobu koja djeluje, bez prolaska kroz
prezivljavanje i kroz proces prorade proslosti. Postojala je
teznja za nadilaZenjem statusa Zrtve bez uplitanja tih pro-
cesa. Ipak, to ne moze uspjeti. To samo moze stvoriti po-
teskoce u ljudskim odnosima, a ¢esto i u politici.

Ni u SAD-u prezivjeli nisu imali publiku. Da po-
jednostavnimo, bilo bi to poput prelaska s Auschwitza na
Disney World, u kojem ljudi ne Zele slusati o Auschwitzu.
U pitanju su vrlo razli¢iti konteksti.

— INTERVJU: Intervju za Yad Vashem s Dominickom LaCaprom [s engleskoga prevele Dunja Plazonja i Monika Bregovic]
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Za razli¢ite zemlje mogu se reci razlicite stvari.
U Francuskoj se izraz déporté koristio za razlidite Zrtve,
napose za Zidove i politicke zatvorenike. Zanimljivo je da
se jako dugo kao primjer tipi¢nog svjedocenja uzimalo ono
Roberta Antelmea, koje je vrlo zanimljivo i znacajno, ali je
to svjedocenje politickog zatvorenika. O njemu su kao o
tipi¢nom primjeru prezivjelog pisali Maurice Blanchot i
mnogi drugi. Ponovno naglasavam da je to sluzilo za pri-
krivanje specifi¢nih problema koje su Zidovi kao preZivjeli
i Zrtve imali u visijevskoj Francuskoj i pod nacistickom
okupacijom. Zaista je mnogo iskupiteljskih pripovijesti.

149
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. JEDINSTVENOST HOLOKAUSTA I
= ODGOVARAJUCE IME —
-
— YAD VASHEM: U vezi vaseg odgovora o prekomjernosti i
5 uzviSenom, zelim vas pitati o jedinstvenosti holokausta i
2 odgovaraju¢em imenu za njega. Treba li se on tako zvati,

ili na primjer “genocid Zidova” ili pak nekako drugacije?

LA CAPRA: — Problem jedinstvenosti zabrinjavao je
mnoge ljude, te se nadovezuje na pitanje onoga $to se
dogada kada holokaust nazovemo jedinstvenim. lako je
sve na svoj nacin i jedinstveno i usporedivo, ljudi ne ra-
zmisljaju o holokaustu na taj nacin. Mislim da je ipak naj-
bolje govoriti o onome po ¢emu je holokaust razli¢it, a ne
o onome po ¢emu je jedinstven, jer ja drugacije gledam na
sam pojam jedinstvenosti.

Zagovaranje jedinstvenosti holokausta ima svoja
kontekstualna opravdanja kada postoji sklonost revizio-
nizmu, poricanju i normalizaciji. Zbog toga su u kontek-
stu njemacke povjesnicarske debate 1986. postojali dobri
razlozi za nekog poput Eberharda Jackela da ustraje na
jedinstvenosti holokausta te da pokusa definirati njegovu
povijesnu jedinstvenost u tom vremenu. Americki povje-
snicar Charles Maier tvrdi da je puno znacajnije i uvjerlji-
vije kada u tom kontekstu Nijemac, a ne Zidov, zagovara
jedinstvenost. U tom slucaju, Nijemac ne izvlaci nikakvu
korist, nego ¢ak i radi nesto $to nije u skladu s njegovim
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interesom. Koncept jedinstvenosti je problematican jer
moze posluziti i za politiku identiteta i ostvarenje odre-
denih vlastitih interesa, a moZe se i pretvoriti u natjecanje
za prvo mjesto Zrtve. Cije je iskustvo zapravo bilo jedin-
stveno? To je vrlo lo$ pristup. Treba pokusati razumjeti
raznovrsne fenomene u njihovoj specifi¢nosti, ali i kroz
konceptualizaciju koja ¢e nam pomoci da shvatimo i da se
konstruktivno suo¢imo s drugim fenomenima.

Postoji jo$ jedan oblik jedinstvenosti o kojem Saul
Friedlander govori u jednom od svojih eseja, a to je da je

150 nesto jedinstveno kada prijede ili prekrsi odredenu grani-
cu, kada postane grani¢no iskustvo. Ovaj je nenumericki
koncept jedinstvenosti vrlo zanimljiv. To ne znaci da se
nesto dogodilo samo jednom ili da se moZe dogoditi samo
jednom, nego da se dogodilo nesto tako stravi¢no, necuve-
no, da jest... jedinstveno. Na taj nac¢in mozZete imati nesto
jedinstveno, $to se ponavlja u proslosti, ali se, paradoksal-
no, ponavlja na jedinstven nacin. To je valjan koncept je-
dinstvenosti—kada je nesto tako prekomjerno u svojoj
transgresivnosti, da je jedinstveno.

Opasno je fiksirati se na koncept jedinstvenosti
jer on ima ideolosku funkciju, a pozeljnost takvih funkci-
ja je upitna. To moZze dovesti i do istrazivanja sli¢nosti i
razlika, koje nakon nekog vremena postaje besmisleno.
Takoder, moze otkriti i mnoge zanimljive povijesne in-
formacije (npr. kao u radu Stevena Katza), ali se zapra-
vo uvijek pitate postoji li ideoloska motivacija ako cijelo
svoje istrazivanja utemeljite na pitanju jedinstvenosti.

Dakle, moje je misljenje o jedinstvenosti holoka-
usta valjano, a ista se pitanja mogu postaviti za uporabu
tog termina. Za mene, to odrazava vaznost onoga o ¢emu
sam ve¢ govorio: uvucenost osobe u vlastito istrazivanje te
vrsta prijenosnog procesa koji se pritom pojavljuje. Kod
iznimno znacajnih dogadaja ovaj proces zapocinje imeno-
vanjem: kako imenovati taj dogadaj? Ne postoji nijedno
ime koje nije obiljezeno nekim konotacijama. Na neki
nacin, problem vlastite uvucenosti, reakcije, po¢inje na
razini imenovanja. Bez obzira zovemo li ga holokaust s

— INTERVJU: Intervju za Yad Vashem s Dominickom LaCaprom [s engleskoga prevele Dunja Plazonja i Monika Bregovic]
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velikim H, s malim h ili pak Shoah ili nacisticki genocid,
sva imena zauzimaju drugacije semanticke i emocionalne
prostore.

Za Amerikance je koristenje naziva Shoah pomalo
egzoti¢no i povezano s Lanzmannovim filmom. Mislim
da se naziv Shoah prije filma nigdje nije toliko koristio
u javnosti, a upravo je njegova sve ¢e$c¢a uporaba nakon
filma dokaz mo¢i koju film i mediji imaju u nasoj kultu-
ri. [zraz holokaust poceo se koristiti 50-ih u SAD-u u di-
skursu prezivjelih, te mu se mnogi protive jer posjeduje
konotacije Zrtvovanja (holokaust znadi Zrtva paljenica).
Znanstvenici to ponekad isti¢u kao razlog za izbjegavanje
tog izraza, dok veéina ljudi koji se danas sluze tim izrazom
vjerojatno ne znaju $to znadi, ili ih nije briga za etimologi-
ju. Koriste taj izraz zato $to se ustalio u nasoj kulturi.

Svakidasnja uporaba tog izraza mozda ima i pozi-
tivan u¢inak u smislu da taj pojam postaje uobicajen, ¢cime
se konotacije Zrtvovanja ublazuju. Mislim da problem
(ideoloske, emocionalne) pristranosti zapoc¢inje imenova-
njem te postavljanjem pitanja jedinstvenosti tih dogadaja.
Pitanje jedinstvenosti imena vezano je uz jedinstvenost
samih dogadaja, a sva se ta pitanja jedinstvenosti i imeno-
vanja uvlace u nekakvu teolosku matricu jer ipak se radi o
problemu negativne sakralizacije. Pitanje jedinstvenosti
vezano je uz ¢injenicu da je holokaust postao dio drustve-
ne religije te posjeduje negativnu svetost—cime postaje
ono $to od nedavno zovem “prvotnom traumom’, trau-
mom koja bi trebala, i koja (u najboljem scenariju) doista
i postavlja pitanje identiteta kao vrlo tezak problem koji
upravo kao prvotna trauma postaje temeljem identiteta.

To je vrlo velik i zanimljiv paradoks: da nesto tako
traumaticno i kaoti¢no u zivotu nekog naroda moze po-
stati temeljem identiteta. Ako malo razmislimo, to se vrlo
vjerojatno, u manjoj ili ve¢oj mjeri, dogada u Zivotima
svih naroda. Svi mitovi o postanku sadrzZe nesto poput pr-
votne traume kroz koju ljudi prolaze te izlaze ja¢i nakon
$to su prosli test te traume. Americki gradanski rat, rat
u Vijetnamu, Francuska revolucija, Kosovo te, dakako, u
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slu¢aju Izraela (ali i za Zidove i druge ljude diljem svijeta),
holokaust, mogu ukazivati na pronalazak osobnog i kole-
ktivnog identiteta u traumi. To jest razumljivo, ali trebalo
bi biti i upitno jer bi trauma trebala propitkivati formi-
ranje identiteta, a ne stvarati ga. Pitanja jedinstvenosti
holokausta, njegova imenovanja i ideoloskog i politickog
djelovanja, vrlo su kompleksna i neodvojiva.

“NEGATIVAN MIT O POSTANKU”~ —

15 2 — YAD VASHEM: Mozete li nam rec¢i nesto vise o opasnosti-
ma “negativnog mita o postanku?

LA CAPRA: — To je opet povezano s pojmom iskupiteljske
pripovijesti i s ¢injenicom da su odredeni dogadaji, koji
bi trebali oznacavati ozbiljne eticke i politicke proble-
me, predstavljeni na nacin koji prelako pruza iskupljenje.
Postoje najmanje dva nacina na koje holokaust, kao prvo-
tna trauma, postaje upitan. Prvi je omogucavanje prelaga-
ne, nezasluzene identifikacije koja tako postaje osnovom
jednostavno dobivenog identiteta. Na primjer, Cesto se
spominje americ¢ko zidovstvo, kod kojeg identifikacija
kroz holokaust sluzi za konstrukciju identiteta koji se
drugacije ne bi mogao stvoriti, a koji je donekle upitan.®”

Politicke uporabe holokausta zabiljezili su ljudi
poput Toma Segeva, koji tvrdi da se tijekom znacajnih
etapa izraelske povijesti holokaust koristio kao opravda-
nje za ciljeve koje bi drugacije bilo tesko opravdati.®® To
je donekle razumljivo, bududi da su ljudi koji su osobno
dozivjeli neko iskustvo (ili je to iskustvo barem dio nji-
hovog kulturnog naslijeda) postali osjetljivi na odredene
stvari i mogu reagirati na nacin koji netko tko nema takvo
iskustvo ne moze odmah shvatiti. Doduse, rasvjetljavanje
nacina na koji neki fenomen moze posluziti kao prvotna
trauma s politickim funkcijama, omogucuje nam da ih
osvijestimo i kazemo: “Samo malo. Mogu li se stvari koje
¢inim opravdati situacijom, ili ih potice povijest koja je
vrlo aktivna i u sadasnjosti, a koju nismo proradili kao po-
vijest?”

— INTERVJU: Intervju za Yad Vashem s Dominickom LaCaprom [s engleskoga prevele Dunja Plazonja i Monika Bregovic]
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FUNKCIONALIZAM, INTENCIONALIZAM I KONCEPT
ZRTVENOG JANJETA —

— YAD VASHEM: Postoje dvije velike $kole misljenja u histo-
riografiji holokausta i nacizma: funcionalisti¢ki nasuprot
intencionalistickom pristupu. Mozete li objasniti svoju
kritiku tih $kola? Koje je vase misljenje o konceptu Zrtve-
nog janjeta i zasto se u biti razlikuje (ako to mozete reéi)
od gore navedenih pristupa?

LA CAPRA: — Moram re¢i da zapravo ne postoji samo
jedan klju¢ za objasnjenje holokausta. Postoji mnogo fa-
ktora i Cesto je tesko to¢no odrediti vaznost pojedinog od 153
njih. Vec¢ina ljudi, kao $to su Christopher Browning ili Saul
Friedlander, trenuta¢no ne pripada ni funkcionalizmu, ni
intencionalizmu. Oni vide ograni¢enja u oba pristupa:
neki su elementi bili isplanirani, barem donekle, iako se
ne mozete vratiti u 1923. i posvjedociti cijelom holokau-
stu. Neki takoder tvrde da su dinamika institucija, njiho-
vo djelovanje te aktivnosti birokrata na srednjem i nizem
stupnju hijerarhijske ljestvice igrali vaznu ulogu. To su
stvari na koje su se usredotodili funkcionalisti. Doduse,
mnogo ljudi danas tvrdi da ne postoji napetost izmedu
funkcionalizma i intencionalizma te da je nazivanje
necega napetosc¢u znak profesionalizacije unutar discipli-
ne. Profesionalizacija je nesto $to je razumljivo, te nesto
$to treba preispitati, buduéi da oznacuje rutinu.

Jedan od nacina na koji bi se to moglo uéiniti ot-
krivanje je onoga sto je zajednicko suprotstavljenim stra-
nama te onoga $to im je promaklo. U tom smislu, sukob
izmedu funkcionalizma i intencionalizma moze se uspo-
rediti sa sukobom izmedu cionizma i postcionizma u
izraelskoj historiografiji. Postcionisti tvrde da cionisticka
iskupiteljska pripovijest prikriva neke aspekte izraelske
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proslosti, kao $to je odnos izmedu Izraelaca i Palestinaca,
koji je mnogo sloZeniji nego $to se pokusava prikazati
uobic¢ajenom pricom o malom Izraelu koji se bori protiv
cijelog arapskog svijeta, a koja je sli¢na prici o Davidu i
Golijatu. Zapravo bi cijelo pitanje odnosa s Palestincima
trebalo preispitati. Kad gledamo “izvana”, vrlo je zanimlji-
vo da i cionisti i postcionisti imaju mnogo toga zajedni-
¢kog. Zajednicki im je fokus, ako ne fiksacija, na Izrael, na
Cesto neusporediv nacin. Njihov interes za holokaust svodi
se na odnos cionistickih voda prema holokaustu. U cijeloj
je raspravi pak zanemaren pojam Zidovstva, uklju¢ujuéi i

154 njemacko Zidovstvo, Yiddishkeit, vaznost rekonstrukcije
Yiddishkeita te vaznost Zidovske dijaspore. Unutar cioni-
sti¢ke iskupiteljske pripovijesti, Zidovi iz dijaspore zauzi-
maju mjesto gresnika kojima se pokazuje vaznost izraelske
drzave. lako to nije cilj postcionistickog pripovijedanja,
oni su u njemu ipak marginalizirani. Ne postoji novo tu-
macenje dijaspore. Gledano izvana, mozemo uoditi $to te
suprotstavljene skole imaju zajednicko, iako zbog sukoba
Cesto toga nisu ni svjesne.

Nesto sli¢no dogada se i izmedu funkcionalista i
intencionalista. Oni takoder imaju mnogo toga zajedni-
¢kog te ne posvec¢uju dovoljno paznje nekim dimenzijama
Shoaha. Uvijek ponavljam da zapravo ne posvecuju dovolj-
no paznje nekim aspektima nacisticke ideologije i prakse,
kao $to su rituali Zrtvovanja i trazenja Zrtvenog janjeta,
koji su posebno zastrasujudi jer su se dogadali u moder-
nom kontekstu u kojem postoji ekstenzivna birokracija,
industrijalizacija masovnih ubojstava, izvrsavanje funkci-
onalnih zahtjeva, itd. Trebamo biti svjesni tih fenomena
i njihove vaznosti. Mislim da je pronalazenje Zrtvenog
janjeta u povijesno zavisnim okolnostima osobito pove-
zano sa strahom, te gotovo ritualnim i fobi¢nim uzasom
zbog kontaminacije “drugim”. Unutar okvira nacizma, pri-
sutnost Zidova smatrala se zagadenjem ili kontaminaci-
jom, bilo u doslovnom bilo u prenesenom znacenju, te se
Zidove moralo eliminirati iz zajednice Arijevaca da bi ona
mogla ostvariti proc¢isc¢enje i zajednistvo. Dio regenerati-
vnog, odnosno iskupiteljskog nasilja holokausta, kako ga

— INTERVJU: Intervju za Yad Vashem s Dominickom LaCaprom [s engleskoga prevele Dunja Plazonja i Monika Bregovic]
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naziva Friedlander, bio je usmjeren na uklanjanje tjeskobe
zbog tog straha od kontaminacije Zidovima, a ponekad i
drugim Zrtvama.

Nacin na koji se to radilo povezan je s jo$ jednom
dimenzijom Zrtvovanja koja je u svjetovnhom kontekstu
povezana s uzvisenim i koja bi se mogla smatrati nado-
knadom za sveto. Uzviseno je oblik svjetovnog svetog,
povezanog sa svime $to nadilazi svakodnevno iskustvo
te je gotovo, ako ne i potpuno, transcendentalno. Unutar
fenomena nacizma postojala je fascinacija ne¢uvenim
prekrsajima koja je povezana s tim strahom od ritualne
kontaminacije, a koji je pak rezultirao ponasanjem koje
se ne moze razumjeti ili se pojavljuje samo unutar opce-
nitih psiholoskih i socio-psiholoskih kategorija (pritisak
od kolega, karijerizam) te univerzalnim karakteristikama
ljudskog ponasanja (mrznja, sadizam). Takvo ponasanje
ne ukljucuje iznimno okrutno i radosno uzivanje u tudoj
patnji te gotovo karnevaleskne scene krvavog masakra
kod kojih ljudi s ushi¢enjem, pljeskom i klicanjem po-
pracaju dogadaje, a $to zapravo ne mogu shvatiti kad ih
ispitujete o tome, te bi to mogli i potisnuti, obuzdati ili
zatomiti kasnije u Zivotu. Pitanje je kako se takvo ponasa-
nje moze shvatiti u povijesno specifi¢nim, iako ne posve
jedinstvenim uvjetima, te mislim da koncepti viktimiza-
cije, ritualnog ili fobi¢nog straha, te mani¢no Zrtvovanje i
traZenje Zrtvenog janjeta, a koji su jezivi kad ih se stavi u
moderni kontekst koji ukljucuje birokratizaciju, “masine-
riju unistavanja”, biologizme, itd., mogu na ovaj nacin biti
korisni.

Intencionalisti naglasavaju svjesnu politiku, ali
ljudi ne moraju biti potpuno svjesni nekih aspekata ide-
ologije, poglavito nacina na koji ti aspekti funkcioniraju,
te kako utjecu na ljude. Ljudi mogu biti svjesni da nesto
rade, ali ne moraju biti potpuno svjesni o tome $to rade
(recimo, da provode radikalno transgresivno Zrtvovanje,
ili pseudozrtveno “uzvisen” scenarij). Jedna od stvari koja
mi sluzi kao dokaz jest Himmlerov govor 1943. u Posenu
koji se treba pazljivo ¢itati kao iznimno jasan dokument
nacisticke ideologije. Treba ga shvatiti prili¢no ozbiljno,
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bududi da nije sluzio samo za propagandu. Upucden je
visem rangu ss-ovaca, od nekog vaznog nekom vaznom,
s intimom koja povezuje upucene koji dijele radikalno
kriminalno ponasanje. Na pocetku svog govora Himmler
zapravo kaze da se tom prilikom nacisti¢ki tabu $utnje o
onom $to se dogada moze prekrsiti te da se moZe progo-
voriti o ne¢emu $to bi inace zauvijek ostalo tajna. Tada
on nastavlja objasnjavati u $to su upleteni. Ovdje postaje
jasno kako se pomak od izgona do unistenja moze shvatiti
u okvirima Zrtvovanja, koje je nemoguce shvatiti iz neke
druge perspektive.

156 Mnogi povjesnicari godinama su pokusavali utvr-
diti kad se to¢no dogodio taj pomak od izgona do uniste-
nja Zidova. To je vazno pitanje i, na mnogo nac¢ina, pomak
od izgona do unistenja ¢ini golemu razliku, osobito za
ljude koji su sudjelovali u holokaustu. Ipak, unutar me-
hanizma Zrtvovanja, to je sicusan korak koji se moze brzo
prijedi, bududi da je osnovni problem unutar takvog kon-
teksta, gdje postoji strah od kontaminacije “drugim”, kako
se rijesiti “drugog”, odnosno na njemackom entfernen.
Kako se to ¢ini, sporedna je stvar: to moze biti izgon, uni-
Stenje, ali “rijesiti se” ostaje glavni problem. To je prisutno
u Himmlerovu govoru, gdje je izgon odvojen od unistenja
samo kratkom cezurom, zarezom. Himmler tada nastavlja
sa svojim tumacenjem nacisticke ideologije te nacisticke
¢vrstoce. Prema njegovim rije¢ima, to se postize kombi-
nacijom dviju stvari koje su zapravo oprec¢ne, spajanjem
dviju krajnosti koje ¢ine binarnu opoziciju: ¢uvanjem do-
licnosti (anstdndig geblieben zu sein), moralne ljepote i
Cestitosti, dok se u isto vrijeme sudjeluje u ne¢uvenom
prijestupu.

Himmler to izrazava prizivanjem slike stotinu, pet
stotina, tisu¢u leseva koji leze jedni do drugih. Kaze da
¢e vecina vas (Casnika ss-a) razumjeti $to to znadi. Takvo
beskonaéno gomilanje leseva u ponavljanom procesu ubi-
janja, ponavljanje traumati¢nih scena ubijanja, na neki
nacin sacinjava Kantovo matematicki uzviseno, koje se
eksponencijalno povecava. Dakle, imate kombinaciju te
dvije naizgled oprecne stvari: moralne ljepote, o¢uvanja

— INTERVJU: Intervju za Yad Vashem s Dominickom LaCaprom [s engleskoga prevele Dunja Plazonja i Monika Bregovic]

ka_blok.indd 156 @ 19.6.2007 1:45:09



LIPAN]J 2007.

BR.6/7

CASOPIS ZA KNJIZEVNOST, KNJIZEVNU I KULTURALNU TEORIJU

—k.—

ka_blok.indd 157

doli¢nosti, s tipi¢nim primjerom Nijemca koji obozava
svoju Zenu i obitelj, koji je savrsen obiteljski ¢ovjek, dolazi
kudi, hrani svog kanarinca, voli svog psa i sli¢no, te ostaje
moralno ¢ist. Sém Himmler spominje to novo kantovsko
pravilo, koje se zapravo cesto krsilo, a to je da ¢e nacisti
eliminirati Zidove s ¢istim namjerama i bez etni¢kog inte-
resa te da se nece okoristiti, ni uzeti nikakav trofej za sebe.
Dakle, dok ste ¢istunac u privatnom Zivotu, ostaju¢i mo-
ralno disti istovremeno sudjelujete u nevjerojatnim ma-
sovnim unistenjima koja ¢ine negativno uzviseno, nesto
$to nadilazi svakodnevno iskustvo i $to bi se vecini ljudi
¢inilo Sokantnim ili nevjerojatnim. To je dimenzija naci-
sticke ideologije u praksi. Vazno je pozabaviti se time jer
je to vjerojatno jedna od stvari koju je najteze razumjeti.
Nije tesko razumjeti kako funkcionira birokracija i koje su
njene posljedice, kako ljudi pokusavaju raditi svoj posao
i kako postoji malo funkcionalno racionalnih tehnokrata
koji pokusavaju utjecati na demografiju i provesti biolo-
sku politiku. Zapravo je to tesko shvatiti u kombinaciji s
drugim stvarima koje su zaista neprirodne.

Vecéina ljudi koji su se bavili knjigom Daniela
Goldhagena nisu shvatili taj skup problema kao nesto
na $to se on osvrce, ali ne zna objasniti. Goldhagen daje
mnogo primjera gotovo karnevalesknog uzivanja u stvari-
ma koje nisu bile potaknute situacijom i koje nisu imale
nikakvu ulogu. On sam to ne mozZe potpuno objasniti i
jednostavno uzastopno koristi izraz “eliminacijski antise-
mitizam”. Taj izraz postaje mantra koja nikad nije u po-
tpunosti objasnjena i koja se koristi u generalizacijama o
njemackom narodu te se pretvara u stereotip nacionalnog
karaktera.

Ono $to je znacajno u Goldhagenovom djelu jest
da unutar velike knjige sumnjive vrijednosti postoji mala,
dobra knjiga koja se bori da izbije na povrsinu. Ta vrlo
mala, dobra knjiga dokumentira sudjelovanje u neobi¢noj
transgresiji i karnevalesknom uzivanju u patnji drugih
koja se ne moze razumjeti na racionalan nac¢in. Moramo
pokusati razumjeti zasto se to dogadalo (u toj mjeri u
kojoj se dogadalo), zato $to ne vjerujem da je to ograni-
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¢eno na Nijemce, ve¢ se dogadalo i drugdje (iako se ne bi
trebalo gledati kroz univerzalne psiholoske pojmove). Sto
¢ini nacistic¢ku ideologiju druk¢ijom granica je do koje su
isli i njena povezanost s drugim stvarima, kao $to su “ra-
cionalnije” dimenzije ponasanja. Ipak, ta moguénost po-
stoji te je se mora shvatiti kao nesto $to se moze dogoditi
svakome. Dolazim u napast da kazem da se samo imajuci
to na umu mozemo oduprijeti blazim ekvivalentima odre-
denih vrsta ponasanja u vlastitom iskustvu, kao sto je vi-
ktimizacija.

158 — YAD VASHEM: Spomenuli ste da koncept Zrtvenog janje-
ta nije prisutan samo u holokaustu. Ipak se moramo za-
pitati kako se takvo masovno ubojstvo kao Shoah moglo
dogoditi.

LA CAPRA: — Tako je. Nacisti se razlikuju po stupnju do
kojeg su isli da bi uklonili razli¢itost te ih je paradoksal-
no upravo to udinilo razli¢itima. Kako bi to i bilo moguce
razumjeti? Osobitost je nacizma da je njegov cilj bio uni-
stiti cijeli narod, sve do zadnjeg Zidovskog djeteta. Bili su
ih spremni progoniti po cijelom svijetu, bili su ih kadri
slijediti po cijelom svijetu. Sto se ti¢e njihova cilja, u tom
je pogledu politika nacizma postala iracionalna: uniste-
nje Zidova postalo je vaznije od ekonomskih i vojnih pita-
nja. Kad bi netko od birokrata ili vojnih glavesina rekao:
“Gledajte, vi Zelite da mi ubijemo te ljude. Oni su sposobni
obrtnici koji bi nam bili od koristi u ratu”, obi¢no bi im
odgovorili nesto poput: “Vi ne razumijete $to se dogada.
Morate to udiniti, iako se ne poklapa s ekonomskom i
vojnom politikom.”

Kako bi to mogli, ili barem pokusali, shvatiti? Ja
to vidim kao problem brace neprijatelja, bududi da su nje-
macki Zidovi i Nijemci kulturalno vrlo bliski na mnogo
razli¢itih na¢ina. Njemacki Zidovi vjerovali su da se njiho-
va pripadnost njemackoj kulturi, njihove njemacke osobi-
ne, ne mogu zanijekati. Iznenadenost njemackih Zidova
je, bar u pocetku, bila povezana s ¢injenicom da su se oni
kulturalno smatrali Nijemcima. Nisu mogli vjerovati $to
im se dogada.

— INTERVJU: Intervju za Yad Vashem s Dominickom LaCaprom [s engleskoga prevele Dunja Plazonja i Monika Bregovic]
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Nedavni, gotovo nevjerojatni primjer toga dne-
vnik je Victora Klemperera, koji je uspio preZivjeti rat
i koji je uvijek vjerovao da je dobar Nijemac. On je ¢ak
vjerovao da su Nijemci izabrani narod, da nacisti nisu
pravi Nijemci te da je on sdm kao njemacki Zidov (koji se
preobratio na kr$c¢anstvo) pravi Nijemac i dio izabranog
naroda. Misljenje da je njemacki Bildung njihov Bildung
mozda i jest ekstremni vid identiteta njemackih Zidova,
pogotovo bolje prilagodenih Zidova. Sto je zapravo uZasa-
valo naciste, ukljucujudi i Hitlera, jest da je to bilo istina.
Zbog toga je bilo tako tesko stvoriti ne samo razli¢itost,
vec i takvu potpunu i sveobuhvatnu opreku, takav nepre- 159
mostiv jaz izmedu Nijemaca i Zidova. Ta razli¢itost toliko
je neuvjerljiva upravo zbog kulturalnog oblikovanja tih
naroda. Oni su toliko toga dugovali jedni drugima da su
se naposljetku pretvorili u jedan hibridni narod. Potreba
da se iz sebe iskorijeni vlastiti intimni dio dovodi do vrlo
nepredvidivog ponasanja. Ovo je jedan aspekt toga: pro-
blem brace neprijatelja kod kojeg je neprijateljstvo jedno-
smjerno upuceno s njemacke strane (oc¢ito ne sa zidovske).
Takvo krajnje neprijateljstvo i ludacka Zelja da se rijese
necega Sto je zapravo bilo dio njih samih sli¢no je kidanju
vlastitih organa.

LIPAN]J 2007.
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— YAD VASHEM: Holokaust se uglavnom odvijao u isto¢noj
Evropi gdje su Zidovi bili prili¢no odvojeni od njemacke
kulture. Kako vi to objasnjavate?

LA CAPRA: — Sto se ti¢e nacizma, veliki problem je bio to
$to su Zidovi mogli proé¢i kao Nijemci i zapravo su ¢inili
nekakvu nevidljivu prisutnost koja je navodno potpu-
no razli¢ita, ali ¢ija se razli¢itost nije mogla definirati. U
slu¢aju isto¢noevropskog Zidovstva, razlike su se mogle
vidjeti i stereotip se mogao koristiti kao dokaz te razlici-
tosti. Kako to mozemo objasniti? U odredenim oblicima
ekstremistickih ideologija koje se temelje na Zrtvovanju
dogada se da se borba protiv “drugog” odvija iz medu-
sobno oprec¢nih razloga, tako da je nemoguce pronaci
argumente protiv takve ideologije. Zidovi su morali biti
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unisteni jer su istovremeno bili i jednaki i toliko razli¢iti
da ih se moglo odmah prepoznati, kao $to su morali biti
unisteni i zbog toga sto su bili nositelji i kapitalizma i ko-
munizma. Istovremeno su bili predstavnici modernite-
ta (kao i sami Nijemci) i predstavnici antimoderniteta i
otpora, $to je takoder postojalo i kod Nijemaca, a ¢ega su
se oni pokusavali rijesiti. Postojali su elementi njemackog
drustva koji nisu bili posve moderni, a koji su morali biti
rekonstruirani kao dio slike idealnog Nijemca. Takoder su
postojali i “predmoderni” fenomeni, kao $to su nordijska
mitologija i poganski obicaji, koje je nacizam Zelio pono-
160 vno oziviti i obnoviti.

HOLOKAUST KAO PORICANJE DRUGIH TRAUMA? —

— YAD VASHEM: Mislite li da je prenaglasavanje holokau-

sta u americkoj popularnoj kulturi, politici i ekonomiji na
neki nacin povezano s poricanjem traumati¢nih iskustava
s kojima je Amerika direktno vezana? Te traume (poveza-
ne s Afroamerikancima i Indijancima) jo$ su uvijek vrlo
vazne za Ameriku i njihova se prisutnost u sadasnjosti
nijece naglasavanjem tudih trauma iz proslosti.

LA CAPRA: — Mislim da je to posve moguce. MoZzemo
se koncentrirati na Amerikance, no to nije ograni¢eno
samo na Ameriku. Opcenito, mislim da se netko fokusi-
ra na odredenu traumu (bilo u privatnom ili u drustve-
nom Zivotu) kada postoje druge traume koje su puno teZe.
Cesto se dogada da se ranijom traumom sluzimo kako
bismo izbjegli sadasnju, te da izbjegnemo ili ublazimo
druge traume iz proslosti koje su tek u sadasnjosti u po-
tpunosti dosle do izrazaja.

To se dogada u Francuskoj. Francusko zanimanje
za visijevsku Francusku nacin je na koji se uklanja tje-
skoba zbog Alzira i posljedica cijele situacije. U Izraelu
se problem izraelsko-palestinskih odnosa moze pri-
kriti prebacivanjem pozornosti na holokaust. Charles
Maier je postavio gotovo retoricko pitanje zasto na Mallu
u Washingtonu postoji muzej holokausta, a ne postoji

— INTERVJU: Intervju za Yad Vashem s Dominickom LaCaprom [s engleskoga prevele Dunja Plazonja i Monika Bregovic]

ka_blok.indd 160 @ 19.6.2007 1:45:12



LIPAN]J 2007.

BR.6/7

CASOPIS ZA KNJIZEVNOST, KNJIZEVNU I KULTURALNU TEORIJU

—k.—

ka_blok.indd 161

muzej posvecen ropstvu ili Indijancima. Naposljetku, svi
su oni bili nase Zrtve, a mi smo bili dio sila koje su se po-
kusavale boriti protiv onih koji su viktimizirali Zidove u
Evropi. Dakle, zasto mi ¢uvamo uspomenu na holokaust,
a ne na nesto $to vise ukazuje na nasu upletenost u mutne
poslove? To je vrlo dobro pitanje. Odgovor koji se namece
jest da ljudi pokusavaju sakriti ili zanemariti odredene
probleme koncentrirajuc¢i se na druga pitanja. To se moze
dogoditi, no bit je u tome da to prepoznamo i da se poku-
$amo tomu oduprijeti. Medutim, holokaust ostaje znaca-
jan problem, ¢ak i u sAD-u.

Zanimljivo je da se neposredan interes za holoka-
ust po cijelom svijetu pojavio s odredenim zakasnjenjem.
Odmah nakon rata, pojavilo se mnostvo memoara i dne-
vnickih zapisa, nakon ¢ega su uslijedili periodi potiskiva-
nja, represije, izbjegavanja i poricanja. Cudi me da ¢ak i
danas postoji velik broj povjesnicara u SAD-u koji se bave
Njemackom (pa i modernom Njemackom dvadesetog
stoljeca), a koji se ne bave holokaustom te ga isklju¢uju
iz svojih istrazivanja i predavanja. Mislim da sad postoji
pritisak na ljude da se bave povijes¢u holokausta. Uloga
donatora koji otvaraju katedre na studijima holokausta
takoder je vazna. Sa $ireg gledista, holokaust je prvo lo-
kaliziran kao dio zidovske povijesti i mozda manje vazno
poglavlje njemacke povijesti, a tek je kasnije postao vazna
komponenta ne samo njemacke, ve¢ i evropske i svjetske
povijesti.

Sada su ljudi shvatili (pogotovo povjesnicari i
ostali komentatori) da je holokaust problem kojim se
moraju detaljnije pozabaviti ako Zele razumjeti dvadeseto
stoljece i opcenito zapadnu kulturu. Zbog toga su stvari
poput incidenta s Paulom de Manom i Heideggerom
vazne, bududi da sluze kao gotovo klasi¢ni primjeri za
psihoanalizu. U okviru povijesti holokausta incident s
de Manom jedva je vrijedan spomena, ako i to. Incident
s Heideggerom vazan je ako vas zanima filozofija, ali u
povijesti holokausta Heidegger je samo zanimljiva figura
kojom se mozete nakratko pozabaviti. Vazno je da su se
mnogi knjizevnici (poglavito znacajne li¢nosti kao $to je
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Derrida) poceli intenzivnije baviti holokaustom nakon tih
incidenata, tako da su ti manji slucajevi privukli pozor-
nost na vece probleme.

Kad ¢itate rana Derridina djela, mozete tvrditi (kao
$to se i tvrdilo) da ¢esto zvuce kao aluzivan i prikriven di-
skurs o prezivljavanju, a dok izvor problema ostaje skriven,
posttraumatski u¢inci nekako su upisani u tekst. Mozete
ga ¢itati na mnogo drugih nacina, ali ovo je jedan od zani-
je, analogije, ali nikad postojan interes, te su mozda neke

6 druge sitnice privukle njihovu pozornost. Sto se mene
162 tice, nisu me potaknuli sluc¢ajevi de Mana i Heideggera,
vec je konferencija na koju me pozvao Friedlander otkrila
potrebu pridavanja veée vaznosti ne¢emu $to sam ranije
spomenuo, ¢ega sam bio svjestan, no ¢emu nikad nisam

posvetio pozornost.

Mislim da je moj slucaj prili¢no tipi¢an, medutim
sam problem holokausta postao je vazan. Ako se bavite
dvadesetim stoljecem, ili pak povijes¢u Zapada i njezi-
nim $irim posljedicama, bilo bi tesko opravdati izostavlja-
nje holokausta iz svojeg rada bez objasnjenja. Zapravo je
vazno pozabaviti se holokaustom izvan razli¢itih funkcija
koje mu se pridaju tako da ga mozZete proucavati i posta-
vljati relevantna pitanja na pravi nacin.

To je problem kod kojeg se javljaju pitanja prije-
nosa. Uklju¢enost promatraca pitanje je prijenosa, kao, na
primjer, ostaje li antropolog znanstvenik ili se poistovje-
¢uje s kulturom kojom se bavi, ili pak pokusava pronaci
pristup kojim nece ostati striktno objektivan znanstvenik,
ali se nece niti potpuno poistovjetiti s kulturom koju istra-
Zuje. Problem je kako se nositi s povezanosc¢u s predme-
tom istrazivanja, odnosno s odnosom u koji je uklju¢en
prijenos, kao $to je sluc¢aj s antropolozima koji nisu pripa-
dnici kulture kojom se bave.

Mislim da je danas razina teorijskog fokusa na ho-
lokaust dosegla svoj vrhunac, bilo zbog intenziteta istrazi-
vanja, bilo zbog ljudi koji su se njime bavili. Da izbjegnem
odvracanje pozornosti s viktimoloskih rivalstava na teorij-
ska rivalstva, samo ¢u rec¢i da su ljudi koji su se bavili holo-

— INTERVJU: Intervju za Yad Vashem s Dominickom LaCaprom [s engleskoga prevele Dunja Plazonja i Monika Bregovic]
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kaustom ljudi koje vrijedi ¢itati. Njihova djela takoder su
vazna za istrazivanje drugih podrudja, kao $to su genocid i
ropstvo. Ako je ropstvo genocid, tada je to oblik genocida
koji se protezao kroz dugo razdoblje te kod kojeg odnos
izmedu roba i robovlasnika nije jednak odnosu izmedu
nacista i njihovih Zrtava. Primjerice, uloga Zidovske majke
u nacistickoj Njemackoj, koja bi bila ekvivalentna ulozi
crnkinja koje su podizale djecu bijelaca na ameri¢ckom
Jugu za vrijeme ropstva, zapravo ne postoji. Zidovi su
pak preklinjali za posao koji je bio sli¢an ropstvu da bi
izbjegli mukotrpnu sporu smrt od gladi u zastrasuju¢im
uvjetima ili “istrjebljenje” u koncentracijskim logorima.
Cinjenica da su robovi ¢esto trazili pogubljenje za sebe i
svoje bliznje ukazuje na razliku u njihovom polozaju. Kao
i holokaust, ropstvo uklju¢uje probleme prvotne traume,
opresije, pitanje dvostrukog naslijeda, stvaranja identiteta
u sadasnjosti i tako dalje.

Nadalje, vazno je da ¢ovjek zadrzi sposobnost ra-
zmatranja odredenih problema, ¢ak i ako pripada narodu
(bilo potla¢enom ili onom na vlasti) koji nije u potpuno-
sti upleten u stvaranje politickog identiteta, no koji se
pokusava pozabaviti takvim identitetom. Koristeéi poli-
tiku identiteta, pozicija vas kao subjekta ostaje stabilna
te istrazivanjem i ispitivanjem uvijek iznova jac¢a. Pokusaj
kritickog odmaka, revalorizacije i preobrazbe sebe kao
subjekta predstavlja izazov istrazivanju i misljenju, koji
sprjecava povratak na pocetak. Ako nista drugo, mislim
da je jedan od velikih problema prisutnih kod istraziva-
nja postojanje mreze raznih pozicija subjekta, a procesom
identifikacije ili pretjerane objektivizacije ostaje se unutar
te mreZe.

MreZa holokausta prisutna je i drugdje. Ukljuéuje
uloge Zrtve, zlo¢inca, promatraca, kolaboracionista, onih
koji pruzaju otpor, neutralne, te one koji su se rodili nakon
svega, $to je vrlo sli¢no mrezZi Raula Hilberga. (Nedavno se
pojavila nova uloga, uloga spasioca, koja je dobila na va-
Znosti pojavljivanjem Spielbergove SCHINDLEROVE LISTE.)
Ta je mreZa izuzetno snazna. Vrlo je tesko izgraditi po-
ziciju, a da se ne dogodi jednostavno poistovjecivanje s
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jednom ili vise navedenih uloga. Izazov je istrazivanju
(koji je ujedno i eti¢ki i filozofski izazov) pokusaj osmi-
s$ljavanja pozicije subjekta koje se nece jednostavno uklo-
piti u postoje¢u mrezu uloga, ve¢ ¢e omoguciti ljudske
odnose koji nisu optereceni viktimizacijom i posljedica-
ma viktimizacije. Pitanje je postoje li druge mogucnosti
za stvaranje identiteta koje ne potpadaju pod sveprisu-
tan mehanizam Zrtvovanja koji ukljucuje viktimizaciju
drugog (uklju¢ujudi Zrtvovanje Zivotinja).

164 — MODERNIZAM, POSTMODERNIZAM I
RACIONALNOST POSLIJE HOLOKAUSTA —

— YAD VASHEM: Htio bih vam postaviti pitanje o racional-

nosti nakon Auschwitza. Zasto je holokaust postao tako
vaZan za zapadnjacku svijest? Sto nam to govori i §to iz
toga mozemo zakljuditi?

LA CAPRA: — Vaznost holokausta za Zapad povezana je
s izazovom koji on predstavlja za zapadnjacko shvacanje
samog sebe. Ako zaista izjedna¢imo Zapad s vrhuncem
civilizacije, ako vjerujemo da je s napretkom civilizacije
i razvitka doslo do produbljivanja osjetljivosti na patnju
i nepravdu, te ako razvoj Zapada vidimo kao put ka pros-
vjetljenju, tada je holokaust problem koji to sve ¢ini upi-
tnim.

Publika je, uklju¢ujuéi povjesnicare, dobro pri-
hvatila knjigu Charlesa Taylora SOURCES OF THE SELF,
koja pokusava ukljuciti holokaust u hegelovsko objasnje-
nje razvoja Zapada kao iznimno pravednog i osjetljivog na
ljudsku patnju.®® Na neki nacin, takav razvoj je vidljiv, ali
je donekle i dvojben.

Mislim da je holokaust $okantan za prosvije¢enu
samosvijest. Mislim da postoje dva oblika racionalnosti,
$to su i znanstvenici Frankfurtske $kole pokusali dokaza-
ti. Jedan je instrumentalna racionalnost, odnosno prila-
godavanje sredstava cilju. To je usko odredena, tehnicka
racionalnost. Drugi je oblik racionalnosti znacajniji, tesko
ga je definirati, a ukljucuje ¢ak i emocionalnu i afektivhu

— INTERVJU: Intervju za Yad Vashem s Dominickom LaCaprom [s engleskoga prevele Dunja Plazonja i Monika Bregovic]
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reakciju. Karl Mannheim je pokusao rijesiti taj problem.!°
On je pokusao na svoj nacin obraniti supstancijalni racio-
nalizam i dati kritiku tehni¢kog racionalizma. Jedna je od
opasnosti zapadnjacke samosvijesti misljenje da tehnicka
racionalnost moze rijesiti sve probleme. Pokusavamo na
tehnicki nac¢in odgovoriti na neka pitanja, no to jednosta-
vno ne funkcionira.

Takoder mislim da kod pitanja prosvjec¢enja
treba uzeti u obzir oba oblika racionalnosti. Kritika je
instrumentalne racionalnosti (osobito instrumentalne
racionalnosti koja je postala dominantna, na koju su se
osvrtali Max Horkheimer, Martin Heidegger, Philippe
Lacoue-Labarthe, i mnogi drugi) vazna, ali ne bi smjela
iskljuditi vaznost emocionalnog odgovora. Prosvjecivanje
se mozZe staviti u okvire supstancijalne racionalnosti koja
moze posluziti kao kritika ograni¢ene tehnicke racio-
nalnosti. Ipak, mislim da se ne mozemo ograniciti na taj
kompleksni kontradiktorni koncept supstancijalne ra-
cionalnosti, koji uklju¢uje afekt kao nesto s$to nikad ne
mozZemo potpuno racionalno kontrolirati. Prosvjecenje

09 — Charles Taylor, SOURCES OF THE SELF: The Making of the Modern
Identity (Cambridge: Harvard University Press, 1989).

10 — Vidi kod Karla Mannheima, MAN AND SOCIETY IN AN AGE OF RECON-
STRUCTION (New York: Harcourt, Brace & World, 1940). Jedan je paragraf
od posebne vaznosti za moj prijasnji argument, iako je njegov pojam izmje-
$tavanja povezan s upitnom idejom povezanosti “primitivnog” s modernim,
kao i s dvojbenim funkcionalizmom:

Tajna u tabuu i kolektivhom stvaranju simbola u primitivnim
drustvima jest da su nagoni pod kontrolom drustvenih mehanizama
i usmjereni na djelovanje i ciljeve koji su korisni za zajednicu.

Samo energije koje su se oslobodile dezintegracijom drustva i koje
traze objekt na koji ¢e se koncentrirati posjeduju eksplozivne i
destruktivne kvalitete koje se obi¢no navode kao osobine ponasanja
mase. Diktatori u nekim suvremenim drustvima koja su orijentirana
na masu pokusavaju upravljati energijom koja je oslobodena

kroz revoluciju te je usmjeriti na Zeljene ciljeve. Masovna energija
koja je svjesno usmjerena na nove ciljeve zauzima mjesto koje su
prije imali oblici Zudnje koji su svoje ciljeve pronalazili organski,
odnosno kroz spor selektivan proces. Primjerice, ako je cilj
stvaranje nove religije, potrebno je prvo unistiti stare emocionalne
odrednice, da bi se ta dezintegrirana energija mogla preusmjeriti

i upotrijebiti za nove ciljeve kroz uporabu novih simbola. (62)
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ne mozemo iskoristiti kao osnovu za sve vrste analiza.
Postoji nesto vrlo ogranicavajuce kad pristupamo holo-
kaustu samo kroz pitanja ljudskog dostojanstva kao kon-
stante te odstupanja od te konstante. Mozda je spoznaja
da ljudi nemaju postovanja za ljudsko dostojanstvo jedna
od pouka koju nam je holokaust dao. U holokaustu je po-
stojanje uzajamne humanosti postalo upitno, budu¢i da
se na sve moguce nacine pokusavalo Zrtvama oduzeti do-
stojanstvo.
Jirgen Habermas tvrdi nesto sli¢no: u holokau-
166 stu su se dogodile neke stvari koje su zauvijek promijenile
lice ¢ovjecanstva, a koje prije nismo mogli niti ocekivati, a
kamoli zamisliti. Imajudi to na umu, mislim da prosvjece-
nje nije nesto $to mozemo uzeti zdravo za gotovo, ve¢ mu
se treba iznova teziti, kao sloZzenom fenomenu, supstan-
cijalnoj racionalnosti koja se ne moze shvatiti na jedno-
stavan nacin. Tehnicka racionalnost moze se jednostavno
shvatiti kao prilagodba sredstava cilju i analiza isplativo-
sti. Unatoc¢ svojoj slozenosti, supstancijalna racionalnost
mora se prihvatiti kao cilj koji se nikad ne moze u potpu-
nosti dostici.
Dio povijesti i razumijevanja povijesti, koji uklju-
Cuje istrazivanje, povezan je s problemom prosvjecenja
ili supstancijalne racionalnosti. Jedan od ciljeva histori-
ografije (uklju¢ujudi historiografiju kao proradu) pokusaj
je povratka dostojanstva Zrtvama. To je vrlo vazna kom-
ponenta razumijevanja povijesti: pokusaj nadomjestka
necega $to se nikad u potpunosti ne moze nadomjestiti.
Povijest ukljucuje proces prorade u najopcenitijem smislu
(kao zalovanje koje je povezano s kritikom koja je zapravo
oblik prorade). Tu treba spomenuti i eksperimentalne i
samokriti¢ne pripovijesti koje nisu iskupiteljske. Mislim
daje esej, kao istrazivacki pisani oblik, povezan s oblicima
prorade koji se ne mogu lako razumjeti. Ako se ti procesi
shvate kao dio historiografije, uklju¢ujudi pokusaj prora-
de proslosti, s priznanjem nase upletenosti i posljedica tih
traumati¢nih iskustava, tada bi se historiografija mogla
shvatiti kao dio procesa prosvjeéivanja koji rusi sve $to se
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uzimalo zdravo za gotovo. Ipak, potrebno je odrediti cilje-
ve koji su pozeljni te nacine postizanja tih ciljeva koji nece
Stetiti istrazivanju.

To je jedan vid holokausta koji predstavlja najvece
izazove za proces prosvjecenja te postavlja pitanje rekon-
strukcije tog procesa sada kada su njegove slabosti postale
ocite.

— YAD VASHEM: Vidite li vi u holokaustu pomak od moder-
nizma prema postmodernizmu?

LA CcAPRA: — Neki ljudi vide holokaust kao prekretnicu 167
koja je dovela do postmodernizma. Postmodernizam se

takoder moze definirati kao postholokaust; veza izmedu

njih je slozena. Zanimljivo je c¢itati djela nekih ljudi iz

nove perspektive, imajuci na umu probleme koje pokusa-

vamo bolje razumjeti. Zbog toga je vaZan taj novi interes

za holokaust i njegove posljedice.

Veza izmedu postmodernizma i postholokausta
vidi se i u knjizevnosti, slikarstvu, plesu, koji poslije rata
poprimaju posttraumatske osobine. Mnogi oblici knjize-
vnosti, ili bilo kakvog intelektualnog i umjetnic¢kog djelo-
vanja, zapravo su post-traumatski oblici koji pokusavaju
proraditi traumu zbog koje su nastali.

Vratimo se problemu pripovijesti i iskupljenja.
Iskupiteljska pripovijest jest pripovijest koja prikriva
traumu zbog koje je nastala, dok eksperimentalne pri-
povijesti koje nisu iskupiteljske pokusavaju izaéi na kraj
s traumom putem prorade i izvodenja u post-traumat-
skom kontekstu. Iz takve perspektive mozemo promatra-
ti ve¢inu moderne knjiZzevnosti i umjetnosti koja postaje
sigurno mjesto u kojem se mogu ispitati uc¢inci traume.

Jednom kad shvatimo ljude poput Samuela
Becketta i Paula Celana (te Derridu i Lyotarda na teorij-
skoj razini), moZemo se vratiti takozvanim modernisti-
¢kim knjizevnicima i vidjeti da se sli¢ni elementi mogu
pronaci i kod njih. Primjerice, djela Virginije Woolf tako-
der pripadaju posttraumatskim pripovijestima koja su bila
potaknuta osobnim problemima, ¢injenicom da je bila
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zlostavljana kao dijete, ali i njezinom osjetljivo$c¢u na Sire
kulturalne krize i probleme egzistencije u Evropi nakon
Prvog svjetskog rata. Ona niposto ne stvara konvencio-
nalne pripovijesti, ve¢ opisuje uc¢inke traume s kojima se
pokusava barem lingvisticki nositi, tako da ¢e oni ostati
upisani i zabiljeZeni na nac¢in koji nec¢e onesposobljavati
djelovanje. Zanimljivo je ¢itati njezin roman K SVJETIONI-
KU imajudi to na umu.'!

— YAD VASHEM: Hvala vam.
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