TURIZAM I HODOCASCE

Jakov Jukié

Sociologija hodo&a3éa i nove svjetovnosti

Zapisi mistiara o duhovnom putovanju u unutragnjost vlastite dufe
postali su dragocjen uzor izabranim pojedincima i gorljivim traZiteljima
religioznog savr$enstva. Takvo spiritulizirano hodoéa8ée medutim nije
bilo dostupno onom dijelu priprosta naroda koji je Zivio u wvelikoj
neimastini i borbi za puki opstanka. Stoga su duhovna traZenja svetoga
za vedinu vjernika ostala dru$tveno »nevidljiva« i praktitki nedostupna.
Uostalom, u »palom« i =»greSnom« svijetu, kao $to je na§, svaka se
duhovna tvorba slabo vidi. Odatle onda neka opéenita »slabost« duha u
dovjeku i drudtvu. -Ako ta spoznaja vrijedi za vjernika, jo§ viSe ée se
odnositi na suvremeno svjetovno misljenje koje je potpuno slijepo za
svaki sakralni poticaj. Tako se ispostavio treéi vidik hododaséa. Prvi
je polazio od shvacanja hododadéa kao duhovnog dozZivljaja; drugi je
polazio od shvacéanja: hodoctaséa kao obrednog ¢ina; konatno ovaj:tredi
polazi od shvadanja hododadéa kao drustvenog dogadaja i zavrSava u
neku . vrstu sociologije vjerni¢kog putovanja. Bilo bi: pogre$no odmah
zakljuditi kako se ovdje radi samo 0 trima’ razli¢itim pristupima hodo-
¢a%éu, a ne ujedno i o0 trima stupnjevima 'njegova »propadanja« u
svjetovno.

U 'metodickom pogledu veé je obredno razumijevanje hododéasc¢a uklju-
&ivalo stanovit broj drudtvenih odrednica.®? U sociologiji hododa§éa —
nafem treéem vidiku — to ée usmjerenje biti jod ‘jade istakmuto.' Stoga
sociologijska znanost ‘zamijeéuje samo izvanjsku ‘stranu hodoc¢aséa, pa
dosljedno ‘tome, ne uspijeva gotovo nikada otkriti unutrasnju upravlje-
nost i traganje za svetim mjestom. Za nju se hododasnit¢ko putovanje
odvija iskljudivo u:krugu svjetovnosti i zbog svjetovnih razloga. U socio-
loskoj perspektivi vjernik. vife ne traZi sveto ~— kao u prva dva vidika
— nego bjezi od svjetovnoga. A to &ini jer mu Zivot u svjetovnom pro-
storu postaje nepodnosljiv, bilo zbog klasnog tladenja ili vlastite nemodéi
u drustvu.!! Hododagée je dakle bijeg iz svietovnoga koje je otudenjem
postalo dovjekova laZna zaviéajnost. No taj je bijeg poduzet bez ikakva
izgleda na uspjeh jer izvan svjetovnoga nema jednostavno nicega.

Sa sociolo$kim tumadenjem moZe se iéi korak dalje. Pudka religija nije
samo iluzija nego i nedjelotvorna pobuna, obavljena ideologkim jezikom
pasivna ifCekivanja i besplodne nade. Na hodola%éima se skupljaju
siromasni vjernici i porobljeni drugtveni slojevi. Lieni prava na sasta-
janje i prosvjed, hododasnici na svojim putovanjima oblikuju jedino
mogudéi zakonit i neopovrgljiv nain vlastita identiteta: etnit¢kog, kul-

16 Romain Roussel, Les pélerinages & travers les siécles, Paris, 1954, str. 326.
U Henri Bernard, Le peélerinage, Une réponse @ Palénation des malades et
infirmes, Montréal, 1975, str. 149.

34



turnog i drustvenog. Potladene klase kroz vjemnidko skupljanje i odlazak
u pohode ‘prostenistima dolaze do'svijesti svoje zajednitke sudbine i
slutnje oslobodenja. I tu staju. Zato je za sociologiju’ fenomen hodo-
¢adéenja neko idzokrenuto i nezbiljsko ostvarenje velikog klasnog obrata.
Usprkos tom ograni¢enju: vjernicko ' druZenje postaje &imbenikom -dru-
Stvene kohezije ‘i ‘uévrséivanja  sveza ‘zajedniStva. HododaSée je dakle
eminentno kolektivni- ¢in, u kojemu se vjernici svedano pridruzuju reli-
gioznoj tradiciji naroda, dok 'na‘putovanjima intenzivno Zive izric¢aje
drudtvenog misljenja, govora, obi¢aja, pona$anja i umiranja. Hodoca%ée~
nje je poglavito susret, mnof§tvo, druZenje, zajednica, grupa, odnos,
suzivot. R. Roussel je pokazao kako su mnogobrojna velika hodoaséa u
Grekoj i Rimu'ubrzala ujedinjenje — u istoj religiji i polititkoj ideji —
malih republika koje su bile odviSe sklone da se izmedu sebe svadaju
i ratuju!? To sabiranje vjernika, ¢ija je polititka vaznost éesto vrlo
znacajna, pokazalo se korisnim za obranu i otuvanje Jedne civilizacije
koja je bila opasno ugrozena provalom barbara.

Osim sociologije moguce je zamisliti i meku ekonomiju hodocasca Svako
hododaséenje nuzno ukljuéuje sudjelovanje cijelog drustva, U razdoblju
se »svetih pohoda« doduse obustavljaju radovi na poljima, ali zato raste
potreba da se oZive one privredne djelatnosti §to su vezane uz dolazak
i prolazak mnoStva vjernika. Treba pripremiti hranu i spavanje, ospo-
sobiti gostinjce i svrati§ta, urediti crkvena svetita i sakupljalista vijer-
nika. Poveéava se izrada 1i.cvjeta trgovina religijskim  predmetima,
zavjetnim medaljicama, svetackim kipovima, poboznim  slikama, blago-
slovljenim krunicama, drvenim kriZzevima i skupocjenim relikvijama. Na
mjestima zaustavljanja hododasnika dolazi do duboke preobrazbe pri-
rodnog okoliSa, zatvorene seoske kulture, primitivnog drustva, zemljo-
radni¢ke proizvodnje i demografskog stanja pudanstva. Vjernicka puto-
vanja poti¢u razvoj privrede, olak$avaju susrete razli¢itih kultura, pru-
zaju priliku za razmjenu dobara i omogucéuju porast drustvenog bogat-
stva. Sto je meko hododadée vise obiljefeno svietovnodéu, to jade izbijaju
na vidjelo gospodarski povodi. U proslom je stoljeéu poznati povijesni-
éar privrede W. Heyd tvrdio da su .od.svih dogadaja upravo kriZarski
ratovi i vjerni¢ka hodoc¢aséa najvise pridonijela zamahu i razvoju narod-
nog blagostanja na Zapadu. KriZari su, naime, prvi-otvorili puteve preko
Sirije, Egipta, Bizanta i Crnoga Mora, kroz koje su onda protekle nepre-
gledne povorke trgovaca, putnika i bogatih namjernika. Bez krizarskih
ratova i hodocasnickih posjeta bilo bi te$ko zamisliti putovanja Marka
Pola, pojavu katolitkih misionara ‘i otkriée Novoga svijeta, $to je sve
duboko lzmuemlo srednjovjekovno lice zapadnjagkog Lkrscanstva

Doti¢ni »pad« hodocai¢a u svjetovno nastavio se i poslije  i§éeznuéa.
trgovine s relikvijama i kriZarskih ratova. Zato sociologija nije samo
namjerno otkrivala u hodoé¢a$éima sve viSe drustvenih i gospodarskih
sadrZaja nego su ona stvarno tamo bila sada mnogo prisutnija. Drugim
rijeéima, pogodnost sociologijske metode dolazila je takoder i od pro-
mjene u predmetu njezina istraZivanja, a ne jedino od ideologijskog
htijenja da se hododa$ée shvati iskljudivo kao druitveni &in, Taj »pad«
12 Romain Roussel, Les pélerinages, Paris, 1958, str, 10—11.
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hodoé¢aséa u svjetovno odgovara u povijesti-ljudskog roda pojavi opde
sekularizacije dru$tva. Pod utjecajem sekularizacije, -hodocaséa -su. u
novije vrijeme bila gotovo potpuno nestala, kao uostalom sve §bo se
vezivalo uz.putku religiju 1 sakralni folklor. Ulaskom u krizu sekulari-
zacije i krahom mjezinih velikih obeéanja, zanimanje za sve vrsti hodo-
¢ai¢a pocdinje naglo rasti. Obnova pudke  religije otkriva vrednote i
pozeljnosti - poboZnih pohoda svetome  mjestu. S:obzirom da je moderni
svjetovni dovjek formalno opsjednut traZenjem svetoga, bit ée on prije
hododasnik nego $to ¢e postati vjernik, §to je zaista neka posve mova
religijska situacija.

Post-svjetovno otkriée hodocaSca zbilo se u nevidenim razmjerima. Grad-
sko je stanovmi§tvo u miljunskim: masama pohitalo u svetista i proste-
nifta. Glad za zadnjim. znadenjem .protjerala je zarobljenike urbanih
kaznionica i svjetovnih pustinja na dalek put traZenja svetoga. Svjedo-
¢anstva o obnovi hodoc¢aSéa su brojna. i neprijeporna. Doduse, vjera je
religijskih podzemljara eSée izrazavana u iSéekivanju nego u posjedo-
vanju, Pa ipak to je iskreno ‘Zivljena vjera, podrZana nadom, duboko
ukorijenjena u svakida$nji Zivot, izrasla iz patnji i tefkoéa siromagna
naroda. Na put krefe anoniman, prezren i neznan puk, odnosno zabo-
ravljena, ‘podredena, Zalosna i bolesna ¢&eljad. Cak kad postigne bogat-
stvo i dostigne drustvenu sigurnost, taj ¢ée vijerni¢ki narod i dalje
nastaviti i¢ u pohode svetim mjestima., Hodoc¢asnici naime ne trage
uvijek dru$tveno promaknuée i gospodarsku korist nego mnoge stvari
koje nadilaze socialno-politi¢ku zbilju. Privremenost i nesigurnost éovje-
kove sudbine, obiteljske nesrece i bolesti, zlo i smrt ne mogu se tumaditi
samo slabim funkcioniranjem drustvenog sustava.’® U igri su jamaéno
mnogo sloZeniji utjecaji i temeljniji razlozi od onih $to ih u znanosti
uvodi stanovita sociologija. Zato su se hodocaséa — suprotno predvida-
nju bag te sociologije — ne samo uporno odrZala u tehnoloskoj i urba-
noj civilizaciji nego podinju sve jace privlac¢iti radnitku klasu i gradsko
pucanstvo. U svojim zavjetnim obvezama hodoéasnici ne spominju toliko
primjere iz seoskog Zivota i poljodjelskih radova, koliko su okrenuti
posve suvremenim i tehni¢kim temama. S. Bonnet" je istraZivao zavije-
tne izreke hodofasnika i ustanovio'da ih zanemarujuéi broj spominje
sjetvu, Zetvu ili kosidbu, dok se velika veéina prosidbi odnosi upravo
na predmete i djelatnosti iz modernog industrijskog i gradskog pod-
neblja. ‘

U nase se doba obnova hodoé¢agéa odvija — uostalom kao i ona u proslosti —
u sjeni prijetnje svjetovnosti i moguceg »pada«, Stoga te kufnje nisu
mimoisle ni najnovije velike selidbe vjernika u prostenista diljem svije-
ta. Trgovci su spleli golemu paukovu mrezu od svoje gramzljivosti i
lukavstva, pa je bacaju duz hodoasnic¢kih putova, ¢ekajuéi da im padnu
u klopku maivne Zrtve i nespremni vjernici. Cijela jedna industrija

13 Paolo Giuriati, San Antonio megli ex-voto pugliesi, u Il Santo, 20, 1, 1980,
str, 141—152,

¥ Serge Bonnet, Priérves secrétes des Frangais d’aujourd’hui, Paris, 1976, str.
15—22.
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zabave, uspomena i hotelijerstva, uprilitena dazadovolji najniZe potro-
Sacke instikte vjernika, rada se na mjestima prolaska i ‘dolaska hodo-
dasnika. Iz svjetovna prostora pak uvukao se u hododasniéko putovanje
pogubni duh konzumizma. Sakralni ili hododasnicki turizam, koji obilno
koristi prednosti -dana$njeg prevoza, prijeti da pohode svetome mjestu
pretvori u luksusna putovanja, skrusene ophode sveti§tima u razgledanje
kulturnih spomenika, nekada$nja naporna pje$adenja u bezbriznu zaba-
vu, dragocjeno duhovno raspoloZenje zajedni$tva u poniZavajuéi trgo-
vadki izlet kupnje jeftinih stvari — shopping.

Jo§ nesto. Tako se post-svjetovni boom hododasScéa zaista jako proSirio,
nije obuhvatio sve zemlje. Posebno je ostao nezamjeéen u visoko seku-
laziranim sredinama u kojima je inade tradicija pucfke religije bila
povijesno slabo poznata, $to se zacijelo odnosi najvi§e na podruéja na-
seljena protestantskim vjernicima.

Nostalgija za hodofaSéenjem: eksplozija turizma

Iz svega slijedi da je danas hododasce obiljeZeno s dvjema nepovoljnim
znafajkama: ono je zaraZeno potroSackim ‘sadrZajima 1i-nedovoljno
pro§ireno u zemljama gdje izostaju tradicionalne pucke poboZnosti, U
jednom i drugom sludaju rije¢ je o proboju svjetovnosti. Stoga taj ma-
njak treba nadoknaditi. No umjesto da traZi pomoé u spiritualizaciji
hodoéa$éa — kao njegov prethodnik koji se tako opirao KkriZarskim
ratovima i drugim izopafenjima — suvremeni Sovjek pokuSava u svje-
tovnom prostoru otkriti madomjestak svetoga. A svjetovni nadomjestak
neispunjene religiozne potrebe za hododaSéenjem nalazi se upravo u
turizmu, tom novodobnom ersatzu svetih putovanja i vjerni¢kih pohoda
iz proslosti.

Dokaze za spomenutu tvrdnju neée biti teSko prikupiti. Dovoljno. je
poéi od definicije turizma koju nudi-druStvena znanost. Trazeéi povode
pojavi masovnih putovanja i naraslom zanimanju za slobodno. vrijeme,
sociolozi — M. Tournier, H. W. Opaschowski, P, Rieger, J. Krippendorf
— ponajviSe ih nalaze u Cfoviekovoj  potrebi za bijegom. SaZetije se
moZe redi da je za njih turizam prvenstveno bijeg od »lofeg« svjetovnog.
Paradoksalno je da su sociolozi na potpuno isti naéin definirali i -hodo-
dasée — kako smo metom vidjeli — pa ispada da zapravo izjednaéuju
sveta putovanja sa svjetovnim turizmom. Pri tome se gubi iz wvida
okolnost da éinjenice koje podkrepljuju tezu o svjetovmoj istovjetnosti
hodo¢aséa i turizma jednako vrijede i za potporu teze o sakralnoj isto-
vjetnosti hododa$éa i turizma. Tako je sama sociologija nehotice prva
ukazala na mogucénost da turizam bude shvaéen kao neka meosvjeSéena
religijska kategorija.

Prije bijega dolazi pitanje razloga za bijeg. Ljudi putuju zato jer se
ondje gdje rade, Zive i stanuju ne osjedaju vise tako dobro. Hoée da se
oslobode od tereta svakidadnjice koji ih priti§ée ma poslu, u vlastitu
stanu, u slobodnom vremenu. Postojanje im je svedeno ma jednoli¢nost
dnevnih zbivanja, hladnu racionalnost tvornica, stambenih zgrada, pro-
metnih postrojenja. Ljudi se ¢éute osiromaSeni u medusobnim odnosima,
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otudeni od prirode, osudeni na osamljenost:i dosadu, izloZeni: duSevnoj
iscrpljenosti. Da bi izbjegli stresove koji prate ma$u bolesnu civilizaciju,
bijeZe -od nje i odlaze na put. Turizam :je dakle bijeg od: nedaéa indu-
strijskog. drustva. ‘Buduéi da je 'moderni svijet u osnovi:ruZan, okoli§
uglavnom neugodan, nedéist i -zatrovan, dokolica - besmislena ‘i prazna,
rada se nuZno potreba. za oslobodenjem. Stoga je Zelja ‘za odlaskom
neizbjeZzna. Kad se to zna, onda postaje jasno za$to turizam popnrima
sve ofitije znacenje bijega od stvarnosti 1 masovnog iskljudenja iz dru-
Stvenog zZivota.

Odredujuéi »bijeg« kao temeljni motiv danasnjih turistickih putovanja,
dru$tvena znanost je izrekla — moZda i protiv svoje volje — jednu od
klasi¢nih oznaka religije uopce, barem gledano sa socioloSkog stajalista,
No turizam nije samo obiljeZen bijegom nego ima jo$ i drugih sastojaka
koji su takoder vlastiti religiji. Tako bjeZeéi od »loSeg« svjetovnog ljudi
se nadaju uéi u turistidki »raj«, $to je opet neki idzrazito sakralni
do%ivljaj. Za mnoge suvremenike turisti¢ko je putovanje jednako odlasku
u obeéanu zemlju Kanaan, gdje teku med i mlijeko. Ljudi kreéu na
svetkovinu .odmora jer ¢eznu za daljinama, nadaju se istinskom izlasku
iz civilizacije, idu u .potragu za nepoznatim svetim, hode posjetiti mjesta
gdje jo$ nikad nitko nije bio, ofekuju proZivjeti nevinost pocetaka i
blazenstvo slobode. U tu svrhu turisti Zele promijeniti Zivot, nifta ne
raditi, odmarati se, boraviti u prirodi, imati mnogo vremena, jesti u
velikim koli¢inama, razonoditi se, uZivati, biti potpuno meovisni, upo-
znati ne$to zaista novo, dosad nevideno i nepoznato. Zato se odlazak
na .odmor moZe prispodobiti s otkri¢em zemaljskog raja, povratkom
bioloskim ritmovima Zivota, oZivljavanjem prvobitnih arhetipova —
sunca, mora, prirode, vrta s izvorom vode, nepoznatog kraja, drustva
bez zabrana — gdje u zanosu i pijanstvu postaje moguée sve ostvariti,
pa ¢ak i najlude snove. Stovige, dovjek se na ljetovanju razgoliéuje do
kraja u nudizmu, koji nema samo smisao oslobodenja ljudskog  tijela
nego i budenja sjefanja na iskonsko obeéanje dolaska raja na zemlji,
§to je svojstveno mnogim arhaidkim religijama. A tajeshatologki nudi-
zam moZda je sindrom Zudnje za Edenskim stanjem prije Adamova
pada i izgona. U jednom turisti¢kom prospektu, primjerice, stoji da je
zamisao o Clubu Méditerranée stara koliko i prvi grijeh. To je zamisao
o raju, projekt o vrtu nepomudene radosti u kojem &ovjek, slobodno i
nesputano, onako kako on Zeli, moZe postati sretan. Svejedno je li po-
srijedi suntano nebo na Antilima ili pak snjeZno selo u najljepSem
dijelu Alpa. Frustriranom se grdaninu blje$tavih metropola i industrij-
skih sredidta u turistickom provodu mudi ni§ta manje mego putovanje
u sveto mjesto, ali ’koje je sada liSemno religijskih znakova i hododasni-
&ke ozbiljnosti.

Pokazali smo da je poslije »bijega« slijedilo i§¢ekivanje »raja«. Ali kao
u svakoj religiji, prema zamisli sociologa, tako ée se i u turizmu na
kraju sve pokazati pukom »iluzijom«. To je treéa odrednica suvremenog
turizma, a u isti mah i njegova treéa religijska znadajka.

Neuspjeh turistitkog »raja« povezan je s éinjenicom opée komercijali-
zacije i industrijalizacije zabave, slobodnog vremena, dokolice i praznika.
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Kapitalisti¢ki 'stroj pretvara sve u robu. Trguje se s ljudskim deZnjama
i snovima, unovéuju se krajolici, domoroci'i kulture. Novac je pobjednik
u svim bitkama, a pobjedeni uvijek &ovjek. ‘Jer programirani i mani-
pulirani uzitak ne donosi zemaljski raj nego razodaranje.' Zato me ‘éudi
3to je u najnovije vrijeme nesto zapelo u golemom ‘turistickom pogonu.
Ono §to se dosad odvijalo nesmetano, traje doduSe i dalje, ali ne viSe
onako dobro i uspjedno kao prije. Sve su brojniji- znakovi koji. pokazuju
kako masovni bijeg iz gradova u. turisticke »oaze mira i sreée«. ne
moze djelovati kao terapija. TeSko je za nekoliko praznitkih tjedana
i kratkih vikenda nadoknaditi ono $to se propustalo uéiniti kroz cijeli
Zivot. Putujemo do iznemoglosti, ali. iz vlastite koZe ne moZemo iziéi.
Kao turisti ne pretvaramo se odjednom u druge ljude. ObiljeZeni smo
zigom svakodnevnih briga, pa mosimo sobom mnoge navike, -zahtjeve,
nadine ponaSanja, Toga se ne moZemo. tako jednostavno otresti. Zato je
priZeljkivani bijeg iz svakodnevnice u njezinu suprotnost vodio neizo-
stavno natrag u tu istu svakodnevnicu. Veéina izletnika i korisnika
godisnjih odmora me vraca se kuéi odmoreno i opusteno nego napeto,
nervozno i rastreseno. Mnogi pate od »praznié¢kog sindroma«: nesanice,
iserpljenosti i nejasnog stanja straha. Cesto se samo uz lijeénitku pomoé
mogu vratiti u uobidajen Zivot.5 Od velikih obeéanja svjetovnog raja
— §to ih je tako nametljivo nudila turisticka mdustr]la — ostalo ‘je
dakle malo ili gotovo msta

Ipak, ¢ini se da je situacija postala tek onda kritidnom kad se uvidjelo
kako turisti ne samo 5to mnisu uspjeli pobjeéi iz svojeg industrijskog i
urbanog »pakla« nego su taj »pakao« jo§ i prenijeli domorocima u
njihov nazovi »raj« i time ga potpuno uni§tili, Turisti naime svojim
domaéinima donose — kao gostinski dar — prometne probleme, zaga-
denje zraka; ekologku katastrofu, buku, guZvu, velegradsku arhitekturu,
gubitak osobnosti, rasap zajedni$tva, javni nemoral, neslogu u obiteljima,
bezrazloZno bogatstvo 1 komercijalizirani blud. Najezde stranaca bezo-
bzirno uni$tavaju polja i livade, zagaduju rijeke, jezera i mora, nagr-
duju krajolik. F. Fanon kaZe da je Treéi svijet bordel industrijskih
zemalja. Stoga se stanovnidtvo turisti¢kih okruzja polako poédinje bumiti
protiv nepovoljnog djelovanja masovne najezde turista. Domaéi Zivalj
se u velikoj mjeri zasitio turizma, pa je shvatljiva njegova probudena samo-
svjest i otvorena pobuna. Jer domadini Zele da podruéje na kojemu Zive bu-
de prvenstveno njihov vlastiti Zivotni prostor i zavidaj, a ne mjesto za
rekreaciju i igru drugih. Usprkos utopijskim prijedlozima, turisti pro-
vode sve agresivniju politiku kolonizacije zemalja u koje ljetuju. Domaéi
1judi postaju doslovee narod posluge — lakeji, konobari, sobarice, kuhari,
distadice, mosadi — $to znadi da viSe nisu gospodari ni u vlastitoj kuéi.
Ako se ne$to temeljito me promijeni, turizam ¢ée u svojoj biti ostati
ono 3to mu se predbacuje da jest: poseban oblik subverzije jer razjedi-
njuje i unosi tude naéine ponasanja; novi i podmukao oblik kolonijalizma

15 Jost Krippendorf, Putujuce CovjeCanstvo, Za novo poimanje slobodnog v're—
mena i putovanja, Zagreb, 1986, str. 11—71,
6 Pierre Lainé, Libérons le tourisme!, Paris, 1980, str. 128—179,
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jer, nevina lica, stvara nove odnose ovisnosti i sredstva necovjetnosti.t?
Turizam ponekad mozZe uistinu biti razoran i sklon samouni$tenju. Zato
svijetu prijeti neocekivani prevrat. - Poslije proletera, mosioca rada, i
studenata, nosioca znanja, na vidiku je treéa generacija revolucionara -—
ustanak robova iz duristiGkog »rajax.

Iako na izgled potpuno svjetovna pojava, turizam se pokazao kao dobar
nadomjestak i kratkotrajna zamjena antropoloskoj potrebi za hodo-
daSéenjem. U podetku je to bio bijeg iz »loSeg« svjetovnog, onda postao
ulazak u »raj« svjetovnog, da bi na kraju zavrsio kao »varka«, »iluzija«,
»obmanax, »opijum« svjetovnoga, jednako za turisti¢ki marod koji putuje
i domadu Celjad $to posluzuje. Upravo ta trostruka povezanost turizma
sa svjetovmnim udinila je da religiozni sadrzaji m njemu brzo isuSe i
iS¢eznu. Isti fenomen susreli smo u razvoju vjerskog blagdana,’® pa je
vjerojatno da u svakom ¢ovjeku postoji neka jednoznacna struktura,
koja uvijek na isti nadin reagira na podraZaje potrebe za svetim,

Promasaji turizma. u funkciji  nadomjestka —  ersatza -— hodocaSca
nisu obeshrabrili narod gladan svetoga. Stovife, pojavila se u dijelu
najrazvijenijih - drustava ¢udnovata i teSko objasnjiva teZnja za. nomad-
skim Zivotom. Skupine . koje danas zagovaraju. takav mnadin - ruralnog
Zivota -ne idu za pukom obnovom seoskih obidaja nego Zele izmedu sebe
uspostaviti »plemenski« poredak, koji na ekonomskom, drustvenom, eti-
¢kom i duhovnom planu daje odgovor na dramati¢ne teSkoée maSeg vre-
mena. Nestanak pastira, koji su jedini poznavali tajne prirode, i domi-
nacija seljaka, koji su gospodari :zemlje, oznadava veliki prijelom u
povijesti civilizacija. Zato nove momadske grupe - neoruralne, ekologke,
apokalipticke i religijske — idu natrag .u pro§lost sve do razdoblja prije
toga . povijesnog prijeloma i pokuSavaju Zivjeti selidbeni Zivot pastira,
stocara, ¢uvara ovaca i prebivalaca u prirodi.!? Njihova stalna pokret-
ljivost postaje jamstvo nesvedivosti osobe na instituciju. Samo je nomad-
ski Zivot pogodan za madolazeéa teska vremena atomske smrti i ekolo-
$kog umiranja. A ta teSka vremena, koja tek iSéekujemo, bit ¢e u prvom
redu obiljezena wvelikom hladnodom i stranom gladu. Stoga ¢e nadzivjeti
isklju¢ivo oni koji budu prakticirali etiku skromnosti i umjerenosti,
askezu vremena.i prostora. Njih neima$tina i nevolja neée dotudi jer
su na to veé spremni. Prije svake druge obveze dakle nomadske zajed-
nice »izabranih« odlaze na hododaSéenje u prirodu. U tom se kontekstu
povratak prirodi pokazuje kao jedini ma¢in spasenja od prirode koju
su ljudi svojom tehnologijom »probudili«, »prevarili«, »izranili« i »raz-
bijesnili«. Raskinuvsi s njom milenijske zaruke dovjek je danas jo§ samo
siluje ili joj krade skrivena blaga. Stoga mu priroda viSe midta ne kazuje

i ne 3alje poruke smisla, osim $to se prijetnjom ekoloSke smrti — kao
prevarena Zena — bijesno osvedéuje,
[ ]

17 Jost Krippendorf, Putujuée éovjelanstvo, Za novo poimanje slobodnog vre-
mena i putovanja, Zagreb, 1986, str. 67.

18 Jakov Jukié, Slavijenje svetoge, Blagdani u pudkoj religiji, u Obnovljeni
Zivot, XL, 5, 1985, str. 361—381: Jakov Jukié, Kriza slavljenja svetoga, Blag-
dani u pudékoj religiji, u Obnovljeni Zivot, XLI, 2, 1986, str. 123—1486.

19 Daniéle Léger-Bertirand Hervieu, Des communautés pour les temps diffi-
ciles, Néo-ruraux ou nouveaux moines, Paris, 1983, str. 189—202.
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U stanju stalne uzbune od te prijetnje, pokretljiva plemena suvremenih
»primitivaca« - odbjeglih iz dZungle na asfaltu — rastom medusobne
solidarnosti i duhovne povezanosti uspjeli su svesti na najmanju mjeru
svoje potrebe, pa tako onda i svoju ovisnost u odnosu na drustveni
okoli8. Zato ih treba zamisliti kao jako izdrZljive i otporne jezgre u mo-
guéem opdéem rasapu, sposobne da se suoce s planetarnom kataklizmom.
Novi hododasnici postaju svjesni blizine i opasnosti apokalipticke smrti
svijeta.? Bilo bi medutim pogre$no zakljuéiti da se ovdje radi o obi¢nim
»ekolo§kim« pobunjenicima. Stvar je odito dublja i slojevita. U pitanju
je potpuno unutras$nje odricanje od svake prometejske ambicije natje-
canja s Bogom. Izbor za momadski na@in hodocaséenja je zapravo sim-
bolidki izraz dubljeg izbora za unutrainji duhowvni Zzivot, ¢éudorede i
mistiku, §to se poblize ogleda u dobrovoljnom wosiromasenju, odricanju
od svjetovnih dobara, stalnoj pokretljivosti u slobodi, neposjedovanju
zemlje i, posebno, u podloznosti zakonima Prirode koji su istodobno
zakoni boZanskog Stvaranja.

Tako je hododalce, kao eminenini sastojak pucke religije, proslo. sve
oblike svojeg iskazivanja: obred, degeneraciju, bijeg u mistiku, nadomje-
stak u svjetovnome, pronalazak svetoga u prirodi. Ponovno osvajanje
sakralnih vrednota — d¢esto ostvarenih ma svjetovan i izobliéen nadin
— dzraz su potreba za zajedni$tvom, stalnoSéu vrednosnog poretka,
autoritativnim moralnim vodstvom i davanjem smisla vlastitom Zivotu.
Sveti obidéaji, tradicionalni obredi, blagdani, hodocaséa bili su ne samo
obezvrijedeni od novovjekovnog prosvijetiteljstva i sekularne kulture
nego ih-je i Crkva primala sa. zazorom, videéi u njima ostatke prazno-
vjerja 1 magije. Pod wukrStenim djelovanjem tih dvaju d&mbenika —
drustva i Crkve — pudka religija se povukla u proslost i zastala na
pukom sjeéanju. Zato je suvremeno budenje zanimanja za sakralni
folklor -u stvari vradanje na potonule izvore i. zaboravljene podetke
religiozne svijesti.2t Odatle dana¥nje dijalektitko odnoSenje spram sve-
toga koje je istodobno u stanju pomracenja i rasvjetljenja. Iako je sveto
gurnuto u izolaciju i anonimnost — u koje ga je prognala i osudila
ideologija znanosti i tehnike — d&ovjek teZi da iskopa ba§ u svojoj pro-
Slosti razmrvljen i izgubljen vlastit sakralni identitet. U tu svrhu podu-
zima sve da bi na vidjelo dana »isplivali«, »iza§li« i »izronili« oni
znakovi, pokreti, rituali, obicaji, mitovi, stamja, slike, zvukovi i rijedi
koje misu nikad ni nestali iz njegova sna i sjecanja nego su jednostavno
bili samo prolazno »potonuli«, »zaponili« i »i§8eznuli«. To je razlog da
upravo u naSe doba s toliko nastrljivosti i izazovnosti »isplivavaju« i
»izranjaju« iz podzemlja due i drustva zaboravljeni ostaci svetoga. Jer,
bez pomodéi svetoga ni doviek niti dru$tvo ne bi mogli dati svojem
tegobnom postojanju dovoljnu razloznost i dublji smisao.

20 Roland de Miller, Nature, mon amour, Ecologie et Spirtualité, Paris, 1979,
sir. 301. : :
2l Vincenzo Bo, La religione sommersa, Milano, 1986, str. 5—24.
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