crkva u svijetu

POGLEDI

PROFIL KRSCANSKE MISTIKE — OPCI PREGLED®

Ante Kusié

Rije¢ mistika redovito uzimamo u dva znadenja; u prvom pod mistikom
razumijevamo idskustvo unutarnjeg susreta mnekog dovjeka (mistika,
sveca) s boZanskim beskonaénim Bitkom, s Pratemeljem svega postoje-
éega (u kridanskoj mistici, u Zidovstvu i dslamu to je osobni Bog); u
drugom znaéenju pod mistikom shvadamo pokuSaj znanstvenog izlaga-
nja refleksije o mistiénom iskustvu.l U mistici velikih religija (kriéan-
stvo, islam, budizam) cilj je tog iskustva otkupiteljsko sjedinjenje s Bo-
gom ili s apsolutnim Pratemeljem, Bitkom, a put k tom sjedinjenju
sastoji se u etidkom oéiSéenju, meditaciji 1 kontemplaciji, odnosno: cilj
je uronjenost bez ikakvih Zelja u sami Tao, u Pratemelj svih stvari
— prema Lao-Tseu, jedinstvo jezgre covjeka kao pojedinca (atman) s
Brahmanom, kao sveproZimajuéim Prapocelom svijeta — prema brah-
manizmu. U mistici u razliitim drugim religijama, npr. u budizmu, u
gréko-rimskoj antici dtd.,, radi se uwijek o stanovitom =otkupljenju«
Govjeka od njegove ogramcenostl i to na osnovi sjedinjenja s onim pra-
izvornim J ednim.?

Mistika dolazi od gréke rijedi »myein«, koja znadi zatvoriti odi ili usta,
kako bi se moglo §to dublje prodrijeti u meki misterfij. Taj je misterij,

®
* Prof. dr. Ante Kusi¢ odrZao je predavanje o mistici na medunarodnom sim-
poziju u Budimpesti u kolovozu 1986, Glavninu radnje posvetio je uéenju
‘Henryja Bergsona, francuskog filozofa, o kr§canskim misticima, Ovdje dono-
simo uvodni dio, a u slijedeéem éemo broju donijeti Bergsonovo videnje krs-
¢anskih mistika (Urednigtvo).

1 Usp. Der grosse Herder Lexikon, VI, Band, 1955, Verlag Herder, Freiburg/iB,
str. 848.

2 Usp. Lexikon fiir Theologie und Kirche, VII. Band, 1962, Verlag Herder,
Freiburg/iB, str. 733.
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u religijskoj mistici, Pratemelj svega postojetega, Bog. Mistika je dakle
uspon:prema Bogu. Prema uéenju P lotina, kao jednom od najstarijih
tudenja o ‘mistiCkom -iskustvu, ‘taj se uspon prema  Bogu idogada u tri
stupnja: 1. O&ifcéenje od svake osjetilnosti, pomoéu stroge askeze,
preduvjet je svake ¢udorednosti. Dusa: biva ure$ena »gradanskim« vrlina-
ma mudrosti, hrabrosti, gospodarenja sobom i pravednosti. 2. :Proma-
tranje ideja postepeno dovodi do gospodarenja duha nad osjeti-
lima. Naga sreéa leZi u duhu. Plotin ne cijeni mnogo izvanjski religiozni
kult: »Bogovi moraju doéi k meni, ne ja k njima.« 3. Ekstaza ozna-
&ava odricanje od misljenja, Zrtvovanje vlastite individualnosti, ali:tako
da praizvorni Bitak ostaje zadrZanim kroz najunutarnije sjedinjenje
s Bogom i sudjelovanje u n]egov03 sreé1 i blaZenstvu.?

Mistika neoplatonizma (Filon Aleksandrijski, ‘Plotin, Ammonlus Sakkas,
Jamblih,: Proklos ;.:) izvr$ila je najveéi utjecaj ‘na kricansku mistiku:
Preko Pseudo-Dionizija kriéanska je mistika ‘preuzela 0d neoplatonizma
udenje ‘o putu odiféenja, rasvjetljenja i sjedinjenja. Mistitka teologija,
o kojoj pi$e Dionizije Areopagita, pou¢ava nas o tome kako treba zatvo-
riti 0&i, utonuti u Futnju i tamu te se bez predodzbenih slika i pojmova
sjediniti s onim Bozanskim. Mo#e se drZati sigurnim, da Dionizijevi spisi
sadrze me samo doslovne tekstove iz Plotinovih ‘Enneada, nego i-iz Pro-
klovih ‘spisa (1 485).4 Tako "je Dionizije usao u 11teraturu kao Pseudo—
—Dlomm]e Areopagita.

S Bernardom od Clairvauxa potinje srednjeviekovna . zaruénitéka
mistika, koja je.s mistikom. patnje doZivjela svoj procvat posebno u sa-
mostanima redovnica, »Zaruénika« mistika oznadava dusSu kao zaruéni-
cu Kristovu.b S obzirom na . filozofiju Bernard misli posve suprotno.od
Petra . Abelarda. On kaZe: »Hjeti znati samo radi toga da bi se znalo
$tetna je radozmalost., Htjeti znati da bi se postalo svjesnim jest tastina.
Htjeti znati da bi se prodavalo znanje jest pogrdna trgovina. Htjeti znati
za izgradivanje jest ljubav.«.Samo to zadnje znanje ima svoju. vrijed-
nost: »Bog biva samo toliko duboko spoznat, koliko se ljubi.« Sve drugo
znanje samo je »promjenljiva brbljavost filozofa«. Put prema istinskoj
‘mudrosti nije nam pokazan kroz razum, mego kroz. Bibliju. To je put
mistike, koja poznaje tri stupnja: 1. Molitvena sabranost
{consideratio), koja na§ razum stavlja u sluzbu spoznavanja. Boga. 2.
Promatranje. (contemplatio), koje sa  sigurnoScu.dohvaca vjeénu
istinu i u . tome podiva. 3. .Ekstaza (raptus), koja nas rastavlja od
sklonosti maSih . osjetila i oboZanstvenjuje ono najbitnije u nama. »Kao
$to. zrak kroz koji protie sundano svjetlo.biva preoblikovan u jasnoéu
svjetlosti, tako snazno da on.ne samo svijetli, nego se &¢ini kao.da je on
sama svjetlost, tako .¢e u.Onostranosti ono nase ljudsko iS¢eznuti u Sve-
tatkome i bit:ée potpuno pretofeno u volju:BoZju. Doduse, ostat ée jo¥
supstancija, ali-u drugom obliku, u drugom. sjaju, u drugoj. sili i moéi.«8
Dok je Bernard tako omalovazavao &istu znanost, dotle je Hugo od

3 Johann Fischl, Geschichte der Philosophie, Verlag Styna Graz, 116.
4 TIsti, nav. dj., 145—146.

5 Isti, nav. dj., 170—171.

6 Johann Fischl, nav. dj., 170.
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Sv. Viktora :(1096=1141) branio . protivno -misljenje; »Ud&i sve, a
‘poslije: ¢e§ uvidjeti: da: nista nije *bilo suvisno!l« - Po tom.  posljednjem
shvadanju;-misti¢ko sjedinjenje s Bogom .odvija se u iri slijedeéa stup-
nja: 1. -Tjelesno oko nudi nam izvanjska iskustva. 2. ' Razum-
sko o ko vodinas k-unutarnjem iskustvu. 3::D.uh ovno . oko kona-
¢no: gleda ono. ‘BoZansko.” O drugim: mistidkim uditeljima, o kojima:bi
se :moglo pisati-(Richard od Sv. Viktora, Meister:Eckhart, Jan van Ruys-
broeck, Toma: Kempenac; Marko: Maruli¢. )', ne kanim ovdje govoriti,
Zbog njegove obuhvatnije: tematike obrad11:1 éu malo opsesze N ikolu
Cusanskoga (1401--1464). o .

Filozof i mistidar (De docta zgnorantza, 1440 De comect‘/urzs, 1440 De
visione Dei, 1453, De posseest, 1460. itd.), Nukola Cusanski polaz1 od
svoje glavne postavke: Ono J.edn.o,:u kojemu se sastaju:sve suprotnosti,
jest: B.o g.. Ali; ako ise &itav svijet moZe: iz Boga »rastaviti«:(ausfalten),
Kao -u mnaborima, -on: mora:najprije u. Bogu biti »sloZen«-i(eingefaltet).
Bog je »sloZenost« (complicatio) svijeta; svijet, je »rastavljanje« (expli-
catio,  Ausfaltung) Boga. Ne§to.kao. §to: su brojevi »rastavljanje«:Jedno-
ga, prostor..»rastavljanje«-tocke, vrijeme. »rastavljanje« trenutka.. Ono
Jedno ostaje ipak u .svim brojevima, kao $to Bog-ostaje u svijetu:i svijet
u-Bogu. Unatoé tome,; Bog nikada ne mozZe biti »istovjetan« sa.svijetom;
izmedu konaénog i Beskona¢nog postoji nesavladivi procjep. — Misticka
teologija Nikole Cusanskog sastoji se u ovome: Svojim:tjelesnim. okom
(oculus sensibilis) vidim stablo oraha s njegovim listovima i plodovima.
Svojim duhovnim okom (oculus mentis) mislim o stablu oraha, iz koje-
ga mogu izrasti mmoga druga stabla, ali samo stabla oraha. 'Svogum inte-
lektivnim “okom (oculus mtellectus)‘ mogu konadno misliti o sjemenu
svakog sjemena, ‘o prasili svake sile i pranaravi za svaku narav. Tako
i vidimo u stablu Boga kao stablo, ali i obratno ‘stablo kao Boga. U
onom  Vjeénome vidimo prolazne stvari kao samo Vjedno. U tome se
sastoji’ »predodZbeno« misljenje. Na temelju takva povezivanja: izmedu
bkonaénog« i »beskonatnog« ostaju sve stvari u svijetu pod Bofjim
pogledom (De visione Dei, 1453). BoZji pogled na mene jest apsolutan
pogled,; koji ' me u ovakvoj jednokratnosti — kako me on gleda = &ini su-
bjektom ‘i na taj mi nadin daje moguénost za pogled na ‘ono konaé¢no.
Bozji pogled daje svemu $to on gleda zaseban individualni bitak, i to
putem sudjelovanja na boZanskom Bitku. Ono na #to se Bozji ‘pogled
nikako nije skrenuo nije nista. Zbog toga, »pravo sjedinjenje s Bogom
sastoji se u tome, da se ja vraéam u BozZje widno polje i'da Boga ‘gle-
dam .onako kako on mene gleda. To je smisao mistickog sjedinjenja,
‘gdje se dogada gibanje prema smirenju i gdje najnapetije djelovanje
postaje smirenje u Bogu. BoZji pogled je opéi pogled: uokolo, iznad, ‘na-
trag, maprijed. Stoga, kamo god se ja ,htio okrenuti, uvijek osta-
jem “u mjegovoj ’providnosti’. Bog: bi ‘mene gledao, i fkaxd bih se ja od
njega odvratio, ali moj pogled susreée njegov samo ako i ja njega gledam.
Tada se susreéu primanje i djelovanje, milost i sloboda.<® (O »naravnoj
mistici« Paracelsusa i o donekle teozofskoj mistici Jakova Béhmea ovdje
neéemo govoriti). ,

®
7 Isti, nav. dj., 171.
8 Johann Fischl, nav, dj., 236—237.
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Medutim, u ovom se prikazu mora nesto redi o zastupnicima Spanjolske
mistike,. 0 Terezm Avilskoj i.0-Ivanu od. Kriza, Djela . Terezije ‘Velike
(1515-——1582) pisana su lijepim spanJolsklm Je21kom Duhovne obavijesti,
Knjiga zivota, Put savrsenstva, Dvorac duge. Djela Ivana od Kriza
(1542-——1591) prlpadaJu klasiénim djelima spanJolske literature. . Glavna
su.mu djela: Uspon na brdo Karmel, Tamna noé. duse, Duhovni Spjev,
Zivi plamen ljubavi.

Terezi] a Avilska stupila  je ‘1535. u red karmeli¢anki u- Awili.
Djela Grgura Velikog i Iispovijesti sv. Augustina pojadali su u njoj sklo-
nost’ prema mistitkom Zivotu. Terezija je vidjela svoj Zivotni ailj u re-
formi karmeliéanskog reda, koji je u blagostanju i mekoputnosti odustao
od prvotne strogosti. Terezija je pisala na zahtjev svoljih duhovnih voda;
u svojim je djelima dala ‘odli¢dan uvid u‘psihologiju mistika. ‘O misti-
¢nom ~doZivljaju SJedeenJa dude 's Bogom Terezija govori ‘u lijepoj
usporedb1 »Sad ¢emo vidjeti na koji na¢in moZe biti zaliven neki vrt.
Mem se €¢ini da zah;]evanje moze biti na’d¢etiri ‘nadina: ili crpedi vodu
iz nekog bumra, Sto se moze izvrditi samo uz veliki trud, ili izvla de-
¢i kolom posude pune vode . . ., Sto se vrdi s manje napora a ufedno
se iscrpe veca kolidina vode; ili. pomocu rijeke ili potoka... s puno
manjim naporom vrtlara, ili pomocu obilne Lkife, ¢ime Svev1sn]1
bez svakog napora s nase strane natopi vrt, a taj je naéin neusporedivo
- bolji od svih do sada spomenutah «® Postoji dakle granica, gdje vlastiti
napor prestaje i gdje se dusa predaje BoZanskom djelovanju. Tu poéinje
misti¢no sjedinjenje, u kojem trebamo razhkovatl tri stupnja, O 'tim
stupnjevima raspravlja Ivan od KriZa. Na temelju tekstova iz
djela Terezije Avilske 1 Ivana od Kriza objasnit ¢emo tri stupnja misti-
énog sjedinjenja duSe s Bogom, jer su oboje mistika — zbog zajednitkog
plana obnove karmelitanskog reda — u svom spisateljskom djelovanju
o} mlstucnom zivotu bili nadahnuti 1st1m motlvxma

1. Stupanj smirenja — Onaj tko se ruzdlgao do tog stuana
‘ugasio je u sebi gramzivost i osjetilnu teZnju, nemir 1 tjeskobu. Bog
djeluje u njegovoj dusi, ali on ne djeluje podjednako na sve duevne
modi, nego samo na volju. Bog djeluje na volju u onome $to inace
¢ini naSa spoznaja kad volji predocava ciljeve i na taj je nacin pokrece.
Dusevne modi, osim volje, upadaju u stanje mira i uspavanosti. Nagon
za Zivotom i postojanjem postaje u odnosu na volju smiren, osloboden
svake poZude i tjeskobe, a duSa doZivljava stanje mira, zanosa i srece,
Uspon na brdo moZe biti vrlo tezak, ali poslije toga slijedi uZitak veli-
danstvenog pogleda na vrhu; mir i radost ulazi u dusu koja je nasla
svog Boga.

2. Stupanj sjedinjenja — Kroz vrata volje, koja predstavlja
najvazniju totku duhovne ‘duse, Bog je stupio u dusu, ali On ne ostaje
na samim vratima volje. Bog -ulaziu srediite ‘duhovne duse (u »supstan-
ciju due«, kaZe Ivan od Kriza), i sAm aktivira tu dusu. Dogada se jedno
‘posve novo djelovanje, koje se ne moZe dovesti u sklad s mikakvim
pravilima obi¢ne psihologije. DuSa ne biva viSe aktivirana izvanjskim
. .

9 Johann Fischl, Geschichte der Philosophie, I1. Band, Verlag Pustet, Graz, 163.
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predodzbenim poticajima, nego biva potaknuta na odredenu aktivnost
sama iz sebe, iz svoje najunutarnije jezgre. Spoznaja sada vise nije spo-
znavanje u s11kama, nego éisto ‘duhovno spoznavanje. »Vizije« mistika
potpuno su duhovne spoznaje. Pri tome je pak du$a toliko sigurna da
mnjoj direktno djeluje Bog, da o tome ne moZe imati ni najmanje sumnje,
Polazedi odatle moZemo dobiti ispravnije shvaéanje o ekstazi: tijelo
je veé na prvom stupnju misti¢nog doZivljaja préslo u stanje »sna«. Taj
»san tijelax na -drugom:se stupnju jo§ pojadava: Bog je stupio u srediste
duse i On gospodari njome, do — tako reéi — »smrti tijela«. Ivan od
KriZa to opisuje rijedima: »U lijetu.ja napustam tijelo. Duh se rastavlja
od tijela i prestaje osjecati i raditi tijelom... Stoga je tijelo u takovim
duhovnim :letovima liSeno .sposobnosti osjecanja, te. — 1i unatoé najte-
Zim bolovima koje mozda ima — ono nista ne OSJeca To nije kao kod
prirodnih oblika prestanka .boli ili zbog. iznemoglosti, gdje. se. bas kroz
osjeéanje bolova .opet dolazi ‘svijesti (zu sich).« Terezija Avilska jo¥
jasnije opisuje djelovanje ekstaze: »Ona skracuje disanje na naéin da se
ne moZe. govoriti, niti otvorniti odi. Prirodna toplina tijela iS¢ezava, ali
ja ne znam gdje — ako dode do ekstaze viSeg stupnja ... Ruke bivaju,
to govorim sa sigurno$éu, hladne, katkada rastegnute kao greda, Tijelo
ostaje u poloZaju stajanja ili klecanja.«! Mistik je dakle u stanju eksta-
ze postao potpuno lifen sposobnosti osjetilnog reagiranja. To sve dolazi
lodatle, jer se je duhovna duSa nekako povukla iz tijela. Znadajno. je
medutim da sami mistik ne gleda u tome najvi§u totku mistickog doZi-
vljaja, ni bilo §to senzacionalno. Naime, cilj i zadatak ekstaze jest, da
dusa, ukoliko daje tijelu Zivotnu snagu i sposobnost osjetilnog reagira-
nja, postane podredena duhu, te da i ona tako bude dovedena u ne-
posredni- dodir s Bogom. Bududi da tjelesna dula za to. mije sposobna,
taj susret s onim BoZanskim u njoj izazove neizrecivu muku, »tamne
noéi«, »paklenu vatru«, pri ¢emu mistik uZasno trpi. Ekstaza je samo
priprema za najbliZi stupanJ, koji je Vrhunska to¢ka misti¢kog doZi-

vljaja.

3 StupanJ zarulnistva - Podto je i tjelesna dusa nakon muka
»mraénih noéi« uvuéena u misti¢ko doZivljavanje, sjedinjenje s Bogom
postaje doZivljaj cjelovitog &ovjeljeg Ja. To sjedinjenje zovu mi-
stici »zaruni§tvo« (Verméhlung) s Bogom. Zadnji razlog tog dozivlja-
vanja treba traziti u Kristovu postajanju €ovjekom: duSa mistika mdie
se spojiti s ljudskom duSom Isusa Krista, pa — jer je Krist Bog —
ona biva sjedinjena i sa samim Bogom. Terezija Avilska opisuje
to sjedinjenje pomoéu usporedbe: »Ovdje je to tako kao kad voda kisni-
ca s neba padne u neki potok ili neki zdenac. To onda postaje sve
vodom, tako da se viSe ne moZe odvojiti ili rastaviti, koja je voda iz
potoka i koja je voda pala s neba... Ili, to je tako, kao kad su u jed-
mnoj sobi dva prozora; kroz koje ulazi: svjetlo. Premda ono:ulazi rasta-
vljeno, mpak je u sobi-samo jedno svjetlo.«!2 Ivan od KriZa opisuje to
pJesnlckl jos 1jepSe rijed¢ima: »NjeZnog li dodira, u kojem. ni%ta tvarno-
ga u sebi ne osjeca§, i koji tvoju dusu tim dublje i sve viSe.iznutra

10 Isti, nav. dj., str. 166.
1 Nav. mj.
12 Nav, dj., str. 167.
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dira, &m je viSe iz one ljudske preabhnku]es u boZansku.«. — »Tako
¢emo . konaéno morati re¢l da:je to poput zraka koji se unutra od pla- .
‘mena u vatru raspaljuje i biva u vatru izmijenjen. Jer plamen nije
‘ni§ta drugo nego upaljeni zrak, i gibanja $to ga izvodi plamen nisu
samo. gibanja zraka, ni same. vatre, nego skupa — gibanja zraka i va-
tre.«1 »Zrak« predstavija ovdje dufu mistika, »plamen« i »vatra« pred-
stavljaju stanje ekstaze i snagu djelovanja koju je Bog poklonio misti-
ku. Dusa biva prodiéena-do svojih:najzadnjih pokreta. »DuSa je boZan-
ska kao ‘uronjena‘u Boga Na taj-naéin .ona u sebi, sve ‘do najprvih
pokreta, nema nista, $to bi bilo protiv njegove:volje, u svemu, §to ona
kao takvo moZe spoznati...«! U nekoj nesavrienoj dusi maginju prvi
pokreti prema zlu u razumu, volji i sjecanju; savriena dusa, na stupnju
zarudnistva »teZi~i naginje... razumom; voljom; sjecanjem i teZnjama
u najprvim pokretima: prema Bogu.«!5:U: dudi mistika ‘biva rajsko sgtanje,
§to ga  je Adam izgubio i ‘ono je ponovno -uspostavljeno: »Dufa je na
toj razini u" stanovitom odnosu kao Adam u stanju mnevinosti, kad on
nije znao $to je zlo.«® ,

U -svojoj knjizi Dvorac;duée (Die Seelenburg) upozorava nas . Terezi-
ja Avilska.na slijedece.¢&injenice: a) Za mistika, koji je doZivio. sjedi-
njenje s Bogom, zauvijek je proslo vrijeme kad bi se neki mistik opet
‘htio vratiti : svjetskim dobrima . i uZicima.l? Izuzetna -jasnoéa, koju
dozivljava mistik u svom misti¢kom doZivljaju, bila bi — prema shva-
éanju- Terezije Avilske — glavni znak BoZjeg »govorenja« i BoZjeg
»prosvjetljenya« Mi ovdje, medutim, moramo spomenuti, da tak-
va jasnoda: pripada i »priopéenjima«:za-vrijeme telepatskih. doZivljaja.
Stoga piSe specijalist -za fenomenologiju Gerda Walther: Pravo misti¢ko
»govorenje« i pravo mistidko »rasvietljenje« oznagavaju slijedeca obilje-
%ja: posebna svjetlost, jaka osvijetljenost, neogranifeno proSirenje ‘vla-
stitog - Ja, uzviSenost doZivljaja, ¢uvstva pokajanja i unutarnjeg mira,
¥to sve ‘biva izazvano BoZjim »govorenjems« i BoZjim »prosvjetljenjem«,18
— b) »Govorenje« i »ukazanja« katkada su laZna, piSe Terezija Avil-
ska,® jer ona mogu biti prouzrodena i od »davla«. Fenomenolog Gerda
Walther o -tome zapaza: Terezija Avilska ne kaZe posve: jasno, u -éemu
bise trebala sastojati glavna-razlika izmedu tih ‘dvaju »govorenja«: i
»rasvjetljenja«; ona ne tumadi niti to, u ¢emu se sastoji prava razlika
izmedu »pojava podsvijesti« i pravih »rasvjetljenja«?® Terezija Avilska
kaZe samo to da se osjeéa stanovit beskonaéni mir i unutarnja sreéa za
vrijeme pravih Bozjih »raSVJetIJenJa« 2 Ako Je to od »davla«, osjeéa se

13 Johann Fischl, nav. dj., str. 167.

14 15 16 Nay. dj., str. 167-168.

17 Usp. Teresia von Avila, Die Seelenburg, VI, 11, 5.

18 Usp. Gerda Walther: Phinomenologie der Muystik, Walter Verlag AG, Olten.
Hrvatski prijevod: Pavao Badurina, Split 1983, str. 153—154, — O BoZjem »go-
vorenju« 1 o »rasvjetljivanjima« raspravlja . Terezija Avilska u :knjizi Die
Seelenburg, VI, 3... :
19 Usp. Theresia von Avila, Die Seelenburg, VI, 3; VI, 9, 5.

2 Usp. Gerda Walther, hrv. prijevod Fenomenologija mistike, str. 158,
21 Usp. Theresia von Avila, Die Seelenburg, VI, 17, 1; V, 2, 11,
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veliki unutarnji nemir.22 — c) Sa stajalifta znanstvene fenomenologijz
Gerda Walther naglalava slijedece: U mistiénim dozwlja]lma objavljuje
“ 'se 'Bog ne samo kao stanovita duhovmo-nadduhovna jasna rasvjetljujuéa
sila ‘i kao snaga IJubav1 koja zradi toplinu, nego se ‘Bog pokazuje i‘kao
odredena osoba, k()]a dobro poznaje iod dovieka zahtzgeva
-‘sve sto mu On u n]engOJ unutrasnjostl »govor1«23

U SVO]OJ knJ1z1 O.primjernom Fivotu: (Vom belsplelhaften Leben) obra-
- zlaze Walter Nigg 8to bi trebalo:znaditi :za nas danafnje ljude misti¢ko
. sjedinjenje:s Bogom, i to na primjeru ruskog sveca:i mistika Serafima
. iz Sarova. Za vrijeme jednog razgovora o smislu Zivota rekao je Serafim
ovako: »Sad:éu :ja, siromasak  Serafim,-tebi  protumaditi.u: demu . se
zaista sastoji :taj smisao; Molitva, postovi, bdjenje i sva druga kridan-
ska »djela u-sebi su dobra, ali ipak — smisao naSega zivota ne sastoji se
u njihovu vrienju, jer -ona -su-samo -pomoéno . sredstvo. . Pravi smisao
 kriéanskog Zivota jest: 'do biti-Duha Svetoga«? »Duh Sveti je,
- ka%e Nigg, BoZja prisutnost; Bog pohada &ovjeka, on se mastanjuje u
. njegovoj duli i postaje svjetlo koje ga osvjetljuje. Na toj osnovi imao je
sv. Serafim takoder dar proricanja... Jo§ veéd-bila je njegova kari-
zma ‘preobraZen ja. Svjetlost preobraZenja:zasjala je prvi-put na
brdu Tabor ...; ona :je ‘uvijek ‘iznova: sjala kod raznih svetaca, posebno
intenzivino kod - Serafima ‘iz Sarova. Ruski veleposjednik : Nicola Motto=
viloV: sastavio je o tome 'svoj veomavrijedni izvje§taj. . Svemu &to
je:reteno dodaje Walter Nigg:tumatenje: »To je bilo svijetlo od nestvo-
renog: Svijetla, ‘u-kojemu ‘su Serafimove oéi:gledale svaku stvar. Umje-
sto:da "o tome izridemo neku neutemeljenu-skepsu, imamo. sve mogude
razloge da o ‘tome razmislimo, jer svjetlo na brdu Tabor ima nesto
zajednickoga sa - Serafimowim ‘odgovorom: ’Smisao Zivota jest to da
‘dobijemo  Duha ‘Svetoga’. . .«® ‘Rijed za Zivotnu orijentaciju. danasnjeg
‘ovjeka mogla bi glasiti: »Citaj djela svetaca povezujuéi ih sa svojim
‘djelovanjem!«? To znagi: Ne-zadovoljimo -se samim divljenjem svecima,
- nego neka nam oni postanu poitica;j i ohrabrenje; da mi svojim #ivotom
zradimo. nesto od onoga $to’ je za njih-bilo bitno. »Djela svetaca ditati
. zajedno s-naSim djelovanjem!«: == #o.je nova hagiografija, prema-kojoj
bismo ‘trebali éeznutljivo usmjeriti svoj pogled Bez uzbiljavanja u-svo-
- me vlastl’com zivotu,; sve o.staje na praznoj akademskog razini.®

U stan]u misticke ekstaze (samadh1) zradio je sv;etlost iz itava svog tije-
' '._l,a}, i-poznati brahmanisti¢ki. asket Yogi Schyri Rahmana . Macharaschi
(1879—1950). O tome pise Hans-Hasso von Veltheim-Ostrau u knjizi
Dah Indije (Der Atem des Indiens, Hamburo, 1954). Istice kako uvijek
iznova osjeéa, da svijetleéa licnost sveca na mjega djeluje tako da mu
daje stanovito nadahnuée i smirenje. Fenomenolog Gerda Walther usta-

22 Nav. dj. V, 1, VI, 2, 7; VI, 3, 11,

2 Gerda Walther, nav. dj., str 164.

% Walter Nigg, Vom bezspzelhaften Leben Waltel Vellag, Olten, 3. Aufl 1974,
str, 183, L
2 Nav. d_] str. 185—186.

‘% Nav. mj.

21 Walter Nigg, Vom beispielhaften Leben str, 188,

3 Nav dj., str. 186———189

38




novljuje, da snaga, koja zraéi iz »uéitelja«, ‘iz’ »guru-a« (duhovni voda
u Indiji), iz ruskog mistika »starca«, razbuduje duhovnu jezgru,
-gineéi da se ta dalje razvija i jaCa; ucenik, prepusSten sam sebi, ne moze
to redovito i u dovoljnoj mjeri izvrditi.?® Osobno zrafenje mistika moge
'se prenositi na udaljene osobe i na buduéa vremena, pomocéu neke vrste
telepatskih doZivljaja: neka »Cuda«, npr. neoekivano »oZivljenje« neke
shke ili kipa ili »pr1kazan_]e« nekog sveca, posebno Kristova »prlkaza-
n]a« Sve to napominje fenomenolog Gerlda Walther, pozivajuéi se na
Zapazan]a i opomene Terezije Avilske u n]e21n03 ‘knjizi ‘Die Seelenburg
(Dusevni d'uo'rac)?'O Jo§ ‘nedto je vrijedno spomenuti: Sveci i mijstici ne
bjeze od »svijeta«. i od njegova »bezboznog« stanja. Naprotlv, svec1 i
mistici smatraju sv030m Zivotnom duznoscu okrenuti se svn]etu, i to
s ciljem da BoZja »rasvjetljenja« zadrZe u vlastitoj nutrini te pomoéi
njihiova »zradenja«. posvequu sve stvar1 u sv1Je17u i u:svojoj vlastltOJ
okolini,3! i :

Kao zakljudak ovog prvog dijela izlaganja &ni nam se umjesnim  dati
ovakav saZetak: Mistiéno sjedinjenje mistika s Bogom ne smije se nikada
shvatiti kao poistovjeéivanje izmedu ljudske i boZanske naravi.
Vostanica moZe biti zapaljena: pomoéu sundane zrake a jda ipak ne
postane zbog toga sastavnim dijelom vatrene kugle samog Sunca! Tome
§liéno ne biva u mistiétnom doZivljaju BoZja narav supstancijalno
Sspojena s naravi ¢ovjeka; BoZja marav ne biva time uvuéena u narav
Bovjeka. Dogada se samo to, da iZarivanje Pratemelja — Boga — biva
unoeno u narav Covjeka. Kad kr§canski mistici postanu slitni Bogu
[ dobiju intuitivnu spoznaju Boga, to zna¢i da dobivaju tu asimilaciju
i intuiciju: bez posredovanja pojmova i osjetilnih predodzbi, ukoliko se
nadi pojmovi i predodzbe oblikuju pomodéu osjetilnih, tjelesnih organa,
Mistici nose u sebi snagu, koja mijenja lice zemlje (Krist, sv. Pavao,
sv. Franjo AsiSki, Terezija Avilska...). Iskustveni dozivljaj Boga kao
‘Gospodara mijenja i preoblikuje najprije zivot samoga mistika i zatim,
preko njega, &itavi svijet. Mistici su orude u rukama Bozjim, i to orude
za duhovno-moralnu obnovu svijeta. To je polazisna to-
¢ka u udenju filozofa Henrija Bergsona o krSéanskim misticima,
o ¢emu éemo nastaviti u iduéem broju Crkve u svijetu.

°
2 Gerda Walther, nav. dj., str. 182,

3 Nav. dj., str. 183. Usp. Theresia von Avila, Die Seelenburg, VI, 8, 2—3; VI,
9, 3; VII, 2, 1,

31 Walter Nigg, Vom beispiclhaften Leben, str. 179—180.
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THE PROFILE OF  CHRISTIAN MYSTICISM .IN. GENERAL TRAITS

Summary -

The author of this article speaks first about the theme »The profile of
christian  mysticism in general traits« starting from neo-platonic con-
ception (purification fron sensuality, contemplation of ideas, ecstazy for
an union with the primary. One). After that the author goes on with the
teachings of Bernard de Cairvaux and his »betrothal mysticism« of the
soul’s union with . Christ * (»consideratio« .— mental ooncentratlon in
prayer, »contemplatio«, »raptus«

In the article the subject particularly:in questmn is about the .concep-
tion of saint Thereza of Avila and saint John of the Cross, because
their works have exercised the stongest . mfluence on Bergsons doctrine
about the chnstlan mystlmsm
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