RELIGIJSKE I DRUSTVENE ODREDNICE HODOCASCA

Jakov Jukié

S blagdanskim se slavljem ne iscrpljuju -svi unutrasnji sadrzaji pucke
religije. To ~je samo sredidnji dogadaj ‘u narodnoj poboZnosti. Druga
tematska cjelina pucke religije bit ée iskazana s fenomenom hododaséa.
Njoj treba odmah pridodati — kao logic¢ki nastavak — ljudski éin reli-
gijskih zavjeta. U danaSnjem opéem budenju zanimanja za sveto mo-
derni éovjek dakle nije samo pokuSao ispuniti svoju-duboku potrebu za
religioznim svedanostima nego je takoder nastojao obnoviti drevne obre-
de hodogagéa i zavjetovanja.

Hododaséa u pudkoj religiji

Veé je na prvi pogled lako utvrditi da izmedu blagdana i hodocaséa
postoje velike razlike. Dok je vjerska svetkovina odabrani j izvanredni
trenutak svetog vremena; dotle je hododa$ée neko uporno i zanosno
traZenje svetog mjesta. Iz spomenutog odredenja proizlazi ‘da je hodo-
tasée zaoijelo primjerenije nemodi »palog«, »tjelesnog«, »gresnog« i »sla~
bog« Govjeka, nego §to je to blagdan. U hodogaséu vjernik putuje k
svetome ili ide u potragu za njim, §to znadi da ¢ée ga tek ma kraju teska
puta mo¥da naslutiti. Unato¢ toj srodnosti s &ovjekovim naravnim po-
trebama, pojavu hododaséa neéemo podrobno obradivati, jer je tema o
pohodima svetome u naSoj strucénoj literaturi najviSe istraZzivana, iako
gotovo iskljudivo s teologijsko-pastoralnog stajaligta.! Mi éemo se medu-
tim vige baviti hodofaséem kao tipom vjerskog izraza i opdim mjestom
~u povijesti religija.

Teorija nam nudi obilje dobrih i uspjelih odredenja fenomena hodo-
dadéa. Sve one opisuju hododa¥ée kao poboZno putovanje, hod i pohod
pojedinaca ili vjernidkih skupina svetome mjestu. Poticaj pak tim
odlascima poglavito je religiozan, a u drugom Dplanu svjetovan. Zato
su Ljudi u svim vremenima obavljali hodocaiéa. Na svelim mjestima
obnavlja se snaga svijeta, dok boZanstvo biva uprisutnjeno znakovima
svoje milosti. StoviSe, u sveti§tima i proSteniitima sakralno se otvara
govijekovim tjelesnim i duSevnim potrebama, postoje mu posebno naklono
i prisno. Hododa$ée je velika molitva naroda na putu prema vjedénoj
nadi.

1 Josip Nagy, »Sveta mjesta«, u Bogoslovska smotra, 36, 3—4. 1966, str. 679—
—702; Vjekoslav Milovan, Hodoca3de kao osobit oblik Stovanja Marije i sve-
taca, u Bogoslovska smotra, 44, 1, 1974, str. 105—118; Celestin Tomié, Sveta
miesta i Zidovi-kr§éani, u Bogoslovska smotra, 47, 4, 1977, str. 445—456; Ivan
Koprek, Hododedéa u svjetlu pastoralne teologije, u Obnovljeni Zivot, 37, 4,
1982, str. 357-—370; Marijan Biskup, Temeljne znalajke pulke poboznostz u
Bogoslovska smotra, 53, 2—3, 1983, str. 183—193; Zvonimir B. Sagi,Sakrament
pokore u sklopu hodoéaééa, u Bogoslovska smotra, 53, 2—3, 1983, str. 207—215;
Mato Zovkié, Crkva putujuéa i suputnicka, u Bogoslovska smotra, 54, 4, 1984_.
str. 486—515; Adalbert Rebié, Fenomen hodocdadéa u Bibliji i u Islamu, u
Bogoslovska smotra, 54, 4, 1984, str. 516—527.
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S obzirom da je hododasée jedno od:temeljnih oditovanja religiozna biéa,
nefe se 0o njemu moéi razmi$ljati izvan egzistencijalnih pitanja naSe
sudbine i spasenja. U tom kontekstu valja reéi da je hodocascée zapravo
paradigma svake ljudske bitne situacije. Sam Zivot je golemo hododas-
ni¢ko putovanje, Homo viator se javlja kao posljedica neuspjeha homo
sapiensa. Covjek je u svojoj sr#i putnik, nomad, stranac na -ovome: svi-
jetu, ‘duhovno nesmiren, Ahasver, beskuénik, koji neprekidno -pita i
i8ée, ali ne nalazi smiraj i zato opet kreée na put. HododaScée je meta-
fora naSe zemaljske kobi i usuda, ali i njihovo religiozno razjainjenje:
domovina nam je na Nebu, a ne na Zemlji. Usporedbu izmedu hodo-
¢adcéa i ljudske sudbine mogucée je povuéi samo u odrednicama simbo-
lickog jezika. A taj je jezik - eminentno religiozna podrijetla. Stoga  se
u mitskim alegorijama i parabolama naSa ljudska egzistencija najbolje
predotuje kao neprekidno hodocasSéenje. Za one S$to dublje misle i
upornije traZe postaje s vremenom oéito da se crta razgranid¢enja izmedu
zbilje Zivota 1 pustolovine hododasSéa polako gubi. Biti hododéasnik ili
biti samosvojan éoviek gotovo je u ontoloskoj perspektivi isto.

Da je izvoriSte potrebe za hododaS¢enjem neraskidivo svezano za Govje-
kovu religioznost, pokazuje ¢&imjenica da je upravo priprosti narod —
gonjen nagonom i Zeljan poboZna -doticaja s onostranim — &esto. prvi
stvarao svetiSta i pro§tenista koje je tek poslije crkvena vlast prihvaéala
i priznavala. Vierni¢ki puk odlazi na put i traZi sveto, nada se i saziva
spas duse i tijela. To dsto ¢ini svaki dovjek — pa i onaj do kraja seku-
lariziran — kad pogleda istini u 06i i otkrije da je putnik i nemirno
biée bez zavicaja. Ukratko, hodocaséenje je neotklonjiv poziv svakog
covjeka, Vjernik samo taj poziv Zzivi i osvje$éuje u religioznoj dimen-
ziji.

U daljnjem rasklapanju fenomena hodoc¢a§éa valja najprije poéi od
ljudskih povoda za izbivanjem. To znadi da treba pitati koji su to razlozi
i poticaji $to navode vjernike na dalek put traZenja svetoga. Vidjeli
smo, sasvim opdéenito, da je to samo sveto. Ali ono se mikada ne iskazuje
jednozna¢no nego u: mnodtvu likova i prilika. Zato i hododagéa mogu
biti poduzeta iz razli¢itih sakralnih pobuda. Najradireniji je onaj vid
koji se odnosi na posjet mjestima gdje je boZansko bice bilo oditovano
na posebno jasan naéin. Drugim rije¢ima, hododaséenjem se obavlja
spomen na heko vaZno iskonsko zbivanje svetoga. Tako u Zidovskoj
religiji vjernici rado odlaze na mjesta gdje se Jahve objavio. ili napravio
dobro djelo. Ta su sveta mjesta poleli posjecivati veé Abraham, Izak i
Jakov, a poslije je poboZni Zidovski puk samo nastavio i produZio s
istom religijskom tradicijom. Hododasnici u stvari obnavljaju sjeéanje
na Jahvine zahvate u povijest izabranog naroda. A ta zbivanja su sveta,
jedinstvena i od vjednosti zajamédena. U doba sudaca Izraelei svake
godine obnavljaju u mjestu Sekem svoj Savez s Bogom, §to pokazuje jo§
vedu ukorijenjenost naroda u svoje sakralne izvore i sudbonosne zadetke
starozavjetne objave.

Indija je prva po raspostranjenosti i udestalosti hodoca$céa. Nema u
njoj religije koja me bi zagovarala potrebu stjecanja duhovnog iskustva
pohadanjem svetih mjesta. Hinduisticki hododasnici — zvani Sadhu —
idu prije svega u posjet onim predjelima gdje su njihova boZanstva u
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osvit vremena Zivjeli arhetipsku povijest. Inale, najviSe se slavi bog
Siva. Bezbrojna sveti$ta privliade mmostvo pobozZna naroda. Nije druga-
¢ije ni s buddhizmom. U.namjeri da oZive i uprisutne sjeéanje na svog
uditelja, viernici doslovee ponavljaju put kojim je nekada proSao Buddha,
Zato hodocaste u :Lumbinu, kraj nepalskog grada Kapilavastu, gdje se
Buddha rodio; u Bodh-~-Gay4, na teritoriji Uruveld, gdje je bio. »prosvi-
jetljen« ili »probuden«; u Sarndthu, na Benaresu, gdje je izrekao svoju
prvu propovijed poslije »prosvjetljenja«, i konaéno u gaj kod Kuginagare,
gdje je umro i uSao u nirvanu. U svojim opro$tajnim govorima Buddha
je proroc¢ki predvidio da ée njegovi udenici obavljati hododaséa u Cetiri
spomenuta grada, upozorivsi ih na duhovmne koristi koje takvom praksom
mogu posti¢i. Dapaée, u kasnijem buddhizmu proSirilo se vjerovanje
da ‘onaj tko s poboZno$éu umre za vrijeme hodocaSéenja odmah ulazi u
sretniju vjeénost. Za kriéane je sveti grad bio i ostao Jeruzalem, prostor
gdje je Kristovom mukom i smréu otkupljeno palo covjefanstvo. Ali
takoder i druga mjesta u koja je za Zivota navracdao Isus Krist. Hodo-
daSéenjem u Svetu zemlju vjermik dakle ne budi samo u sebi sjeéanje
na Bogodfovjeka nego doZiva u sadaSnjost svete dogadaje i spasenjske
pouke. Stoga, ako netko Zeli postati kriéaninom treba ta zbivanja
uporno nasljedivati. :

U idstu grupu razloga za hodocaScenje, iako manjeg znacenja, spadaju
vjernitke posjete svetim grobovima i relikvijama. Izdvojit éemo samo
nekoliko primjera. CrteZi i reljefi §to se pojavljuju na zidovima hramova
pokazuju da su stari Egipéani znali za religijske obrede Zalobnog hodo-
dadéenja. U kasnijem razdoblju uvode se zajednicki odlasci na grobove
boga Ozirisa. To je bog pogreba, namjesnik vjeénosti, vladalac podzemlja,
sudac du$a pokojnika. Svake godine ponavljaju vjerniei u kultnom obli-
&ju epizode iz njegova Zivota: ubojstvo, ukop i uskrsnuée, Slian smisao
ima smrt Muhamedova unuka Huseina u $iitskoj sljedbi. Nakon pogibije
u Karbali odrubljena mu je glava bila odnesena ‘u Damask kalifu
Yazidu. Huseinov grob u dZamiji — mashad Husayn — postao je tako
srediite svih velikih hododastvenih pothvata &iitskih muslimana, koji se
na godi$njiou njegove smrti sakupljaju i dozivaju u sjeéanje ta’ziyya,
izraz $to oznacuje sve patnje i mucenistva Alijinih sinova, kao i progone
te religijske zajednice. ‘U buddhizmu je pak viSe poznato dascéenje
relikvija. Zemaljske ostatke svojeg uditelja — kosti; zube, kosu — briZno
duvaju njegovi udenici u posebniim relikvijama. Nad urnama i ugarcima
izgorjela drvea od vatre lomaéa, uzdignuta su kruzna zdanja stipa ili
chaitya, kupolasta oblika. U njima su bile pohranjene relikvije Buddhe
i drugih proroka, sveti spisi, skupocjeni obredni predmeti, molitve, slike.
Na Ceylonu ih zovu dagaba, a u Tibetu ciorten. Za ASoku se prica da
je sagradio oko 100 tisuéa stépa ili pagoda. Ti spomenici su ubrzo postali
privla¢nim ciljem hododasnika iz cijele Azije, na Siroku prostoru od
Indije do Kine i Japana.

O¢dito da je kricanstvo brojem $tovanih grobova i relikvija nadislo sve
ostale religije, Srednji vijek je doba masovnih i nezaustavljivih hodo-
da8céa svetim mjestima. Tu je dakako u prvom redu Kristov grob, a
onda razna podivali§ta svetaca, mudeniika, blaZenika, djevica i crkvenih
uglednika. U Rimu se nalaze grobovi apostola Petra i Pavla. Relikvije
preplavljuju katedrale i crkve. Zato ni najmanja seoska kapelica nije
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ostala bez ukrasa neke relikvije. Obuzetost sakupljanjem  svetih modéi
uzelo je tolikog maha da je crkvenim vlastima pocelo zadavati ozbiljnu
brigu. Sve se &astilo i stavljalo u relikvije: kosti, oéi, krv, nos, usi, ‘prsti,
ruke, ‘zubi, ostaci “obuce, dijelovi odjeée, ‘pepeo i ulje. U Trieru  se
duvaju Kristove haljine, u Kélnu relikvije Triju kraljeva, u:Santiagu di
Campostella grob sv. Jakova, u Loretu Nazaretska »sveta kuéica«, a u
Turinu sv. Platno. '

U nekim religijama hododaSéenje je vjerska obveza i sakralna duZnost.
Nju nalazu svete kmjige doti¢nih religija.. Ta duZnost postaje daljnim
razlogom da-se ljudi okupljaju i polaze na teski put traZenja svetog
mjesta. U zidovstvu su svi muSkarci morali tijekom. godine  hododastiti
u Jeruzalem - i to na tri glavna blagdana: Pashu, Pedesetnicu i svetko-
vinu -Sjenica. Evandelje biljeZi da je Krist u svojoj dvanaestoj godini
zivota takoder ispunio duznost hododaséenja -u . Sveti grad. Ipak, u
islamu je majviSe do§lp do izraZaja shvadanje da je hododaSéenje reli-
giozna .obveza.? Za muslimane hododa$ée u Meku spada medu. pet . {e-
meljnih obrednih duZnosti, arkdn al-din ili arkdn al-islam. To je isto-
dobno i pet neotudivih stupova njihove vjere. Barem jednom u Zivotu
svaki je odrasli musliman duZan posjetiti Meku i ondje kruZiti unutar
zida Ka’abe, poljubiti crni kamen, piti vodu iz zdenca Zemzem, popeli
se na brdo Arafat i prinijeti Zivotinjsku Zrtvu u dolini Mina. Vjernik
je od tih ritualnih obveza osloboden ‘samo ‘u iznimnim sluéajevima koji
su juridiékom pedanto$éu mnabrojeni u Serijatskom zakonodavstvu. Osim
spomenutog velikog hododaSéa, $to se zove hadZ ili hagg, vjernici desto
uprili¢uju male poboZne pohode koje imenuju umra.

S ovim zacijelo nisu nabrojeni svi poticaji hododaséenju. Vjernici i iz
drugih razloga odlaze na put-u razna sveti$ta. Jedan od njih je tjeskobna
7elja za duSevnim i tjelesnim ozdravljenjem. Zato se oko crkava, svetih
slika, relikvija i grobova stifé¢u 1 s puno nade traZe milost ozdravljenja
slijepi, hromi, uzeti, kljasti, neizljedivo bolesni, zaostali i .nepokretmni.
Svi oni Zele ozdraviti i postati sliéni drugim ljudima. HodoéaSéenje radi
ozdravljenja od raznih bolesti poznavali su najviSe Grei, iako treba
pretpostaviti da je ta sakralna praksa bila stara koliko i sam dJovijek.
Gréki vjernici- odlaze u svetiSte boga ‘Asklepija kojemu se mole za
ozdravljenje. Jo§ .prije povijesnidar Sirabon piSe o dudesnim izlijede-
njima u hramovima Serapisa, dok za Epidaur pripominje da je bio
neosporno srediSte kulta bogu Asklepiju, posvuda znanom dobrodinitelju
bolesnih ljudi. O velikim hododa$é¢ima tom boZanstvu takoder izvje$éuju
Pausanije, Ovidije, Ksenofan, Aristid i Aristofan. Tragovi njegova kulta
nalaze se ¢ak u Egiptu, Rimu i dalekoj Aziji. U kr&canstvu su osobito
marijanska proS$teni$ta postala uvirom miljunskih masa poboZna puka.
A medu njima su relativno najbrojniji ba$ bolesnici. Jer, svatko je od
nas na neki nadin prvi susjed smrti. Bolesniei zazivaju zdravlje u
Lourdesu, Fatimi i u tisudu sliénih mjesta. Napusteni od ljudi i pre-
pusteni smnti, hododasnici se utjeéu Mariji i svecima. Kad je dovjeku
najteZe, onda mu sveto dolazi u susret. Zato vjernici opsjedaju svetista

2 Jacques Jomier, Réle et importance du pélegrinage in Islam, u Lumiére et
Vie, 15, 79, 1966, str. 80~-92.
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i traze $udo boZanskog iscjeljenja — pomo¢ koje svjetovno ne uspijeva
nikada dati.

U $irem smislu moZe se dakle reéi da vjernici posjeéuju sveta mjesta iz
pribliZzno dva razloga: radi zadovoljenja svojih duhovnih i svojih ma-
terijalnih potreba. Razumljivo da ée prvih biti daleko viSe jer je fenomen
hododaséa prvenstveno religiozni éin. Neke smo razloge za hododa$éenje
veé spomiinjali — obnavljanje boZanskih dogadaja, blizina svetih ljudi i
predmeta, vjerska duZnost i Zelja za ozdravljenjem - pa nam preostaje
da druge samo kratko naznadimo. Najdublja je svakako potreba za
besmrinoféu i sretnom vjeéno$éu. Taj sakralni egzistencijal neiskorje-
njivo je zasaden u svaku ljudsku narav. Zato hodocasnici hrle u svetista
i mole se za spas svoje duSe. Eleuzijski misteriji u Grékoj, primjerice,
bili su pohadani ba$ u tu svrhu. Upuéenima u tajne obrede — kojim
se toéno ne zna sadrzaj i znadenje - zajamdéeno je trajno  blaZenstvo
poslije smrti. Pinard govorni o hododasnicima koji jedini znaju tajnu
svrietka svijeta, a Sofoklo o tri puta sretnim vjernicima koji sudjeluju
u otajstvenim ¢éinima, jer ée na taj nadin sigurno naéi svoju besmrinost
u podzemlju. Nije onda ¢udno Sto se poboZan narod, Zedan nade u
vjefni Zivot, okreée od bljeStavih bozanstava Olimpa i odlazi hodocastiti
u Hleuzij. No ostavimo Grdku. Posjet sveti§tima bit ¢e udinjen i radi
drugih duhovnih razloga: osobne pobozZnosti, ispastanja te$kih grijeha,
prosvietljenja, zahvalnosti za primljene milosti, prinosa Zrtve, ispunjenja
nekog zavjeta, obradenja mna Zivljenu vjeru, blizine smrti, iskupljenja
porodne pro$losti, obedanja spasenja, oéekivanja misti¢kih videnja, du-
desa, nadnaravnih pojava, ukazanja, privatnih objava, tajnih znakova i
sudbinskih poruka.

Ne treba zaboraviti ni na dovjekove materijalne potrebe. Negdje na po-
loviai puta izmedu duhovnih i materijalnih potreba stoji religijska
pojava proricanja buducé¢nosti. Mnogi hodofasnici odlaze na sveta mjesta
da bi otkrili svoju sudbinu. Tajna buduénosti uvijek je uznemiravala
ljudsku misao i mastu. Svatko bi hfio zaviriti iza zastora sada$njosti
i naslutiti buduée dogadaje. Poznato je prorodifte u Delfima. Prisutnim
je hododasnicima bog Apolon — preko svojih exegetai — odgovarao na
pitanja o tijeku Zivota $to im predstoji. Jamacéno da iz &isto materijalnih
potreba djudi takoder znaju moliti i usrdno traZiti pomoé: u teSkoéama
i nevoljama svakidas$njeg Zivota, a radi probitka, uspjeha Zetve, §kole,
dobre Zenidbe, zdravlja bliZnjih, mira u obitelji ili sretna putovanja.
Religijskim podzemljarima ne treba za to odveé zamjerili jer je njihowa
zemaljska nesigurnost i bitna oskudnost opet u krajnoj crti sakralna
kategorija.

Nabrojili smo glavne motive koji pokreéu vjernike na hodocastvena
putovanja i posjet svetim mjestima. To dakako u vedoj ili manjoj mjeri
vrijedi i za sve danas postojeée religije. Poslije ovog prvog dijela slijedi
opis samog putovanja koje je inace glavni sadrzaj fenomena hododasca.
Jer, ba§ se po tome hododasdée razlikuje od drugih religijskih iskaza u
pudékoj poboZnosti.

Odlazeéi na put hododasnici napus$taju homogeno podrudje sigurnosti i
ulaze u heterogeni svijet neizvjesnosti, rizika, nepoznatih ishoda, opa-
snosti. To je zapravo pohod posve drugalijem .i neredovitom. Zato ée
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vjernici tijekom putovanja biti stavljeni u stanje poveéane prijemljivosti
na sveto i boZanstveno. Postaje onda razvidno zas$to hodocasnici ‘uvode
posebne obredne radnje koje ih poti¢u na tu posebnost: pranje i &iséenje
tijela, odricanje od svih rasko$nosti. i rasipanja. U vrijeme hododascéenja
ljudi napustaju redovite poslove, odgadaju pla¢anje dugova, obustavljaju
sporove i svade. StoviSe, to je razdoblje dstinskog mira, pa nema nasilja,
zabranjeni su tjelesni odnosi, povodi Zutnji, lov, . ubijanje = Zivotinja,
obaranje drveéa. Dok traje hodoc¢aSée nadvladan je dakle i potisnut
stari i gre$ni svjetovni covjek.

Upravo kao putovanje hododaiéenje je prije svega neka kolektivna aske-
za. Putovati nije lako, posebno je to bilo te$ko u stara vremena. TraZe
se veliki napori, ustrajnost, ¥rtve, odricanje. Opasnost vreba na svakom
koraku, a nesigurnost dolazi neprestance u susret. Umor, Zeda, glad, zima,
bolest i smrt: uvijek prate hodoCasnike na njihovu putu. Iz povijesti
religija znamo da su putovi do svetih mjesta bili obi¢no vrletni i nepri-
stupacéni. Kr§cani su do Jeruzalema morali prolaziti kroz guste §ume i
niz strime obale, izloZeni napadima drumskih razbojnika 1 morskih
gusara. Muslimani su jahali na devama, przili se na suncu i lutali po
bespuc¢ima pustinja. Najbrojnije grupe dolaze iz Sirije i trebalo im je
mjesec dana da bi prevalili put od Damaska do Medine. Iz Egipta se
i§lo ‘jo§ wviSe vremena. Duge karavane hodo¢asnika ‘dolaze takoder iz
Iraka i Jemena. Na njih su stalno vrebali beduinska plemena, spremna
na pljaéku i ubojstvo.:

Vjernici nisu bili izloZeni samo prirodnim neprilikama nego jo§ i po-
dvrgnuti strogim pravilima ponaSanja — odredenim od strane religijskih
zajednica — koja su u prilikama hododa§éenja imali za svrhu da poja-
éaju stanje stege, duhovne ozbiljnosti, samozataje, discipline i askeze u
putnika. U starih naroda JuZne Amerike hodocaScéenje je primjerice bilo
obiljezeno prestankom ratovanja i osveta. Sirijski vjernici, §to su puto-
vali u Hijerapolis, morali su oSi$ati kosu, obrijati obrve i brkove prije
ulaska u grad. Jednako ce tako postupati vjerni muslimani. Dolazeéi u
Meku trebali su se nalaziti u stanje spolne. &istoce i svetosti, zvanom
thram. Rije¢ je o jednom tipiénom obredu posveéenja koje oslobada
hododasnike od profanog svijeta, po imenu ihlal, Da bi to postigli mu-
slimani se pridrzavaju mnogih zabrana i uputa: ne §iSaju se i ne ¢esljaju,
ne rezu nokte, ne briju hrkove, seksualno ne opée, ne prolijevaju krv.
Sirijski pak hodocasnici u vrijeme putovanja uopée ne spavaju u kre-
vebu nego na goloj zemlji. U Egiptu se svedenici uzdrZavaju od alkchola,
dok pitagorejci ne piju vino.

Hododasnici idu dalje u svojem asketizmu pa ¢esto ne samo $to prihva-
¢aju brojne neugodnosti na putu nego i dobrovoljno nadodavaju nove.
razvijajuéi pri tome kreposti strpljenja, siromastva, molitve, upornosti,
pokore i kriza. Kad Crkva hododasti -— Ecclesia peregrinans — iskazuje
se kao pokajnidka i smjerna zbiljnost. To je istodobno razlog da se u
njoj — pod uvjetom da u nesigurnosti hoda zemljom — sve vide razvija
duh zajedni$tva i solidarnosti. Kud god prolazili, hododasnici svugdje
nailaze na pomoc¢ i uslugu bliZnjih. Posebne bratovstine brinu se za
iznemogle putnike, a redovnic¢ke zajednice i poboZni kriéanski puk
podizu uz putove uboZnice;, gostinjce i siroti§ta. Hododasnici nisu dakle
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samo toéke iZaravanja duhovnosti, koja sebe besplodno grije, nego taj
izvanredni numinozni ugodaj Sire na sve strane, kud god prolaze i koga
god susretnu. . ‘

Sve je to potaklo poznavaoce religijskih fenomena da usporede hododa3éa
s inicijacijama u arhai¢kih naroda. Jer izmedu napora i teSkoéa puto-
vanja, s jedne strane, i kusnja u inicijacijskom ‘postupku, s druge, po-
stoji nevjercjatna slitnost. Radi se o klasi¢nom »teSkom putu« — kudnji
— junastva i izdrzljivosti. HodotaS¢ée je paradoksalna pobjeda covjeka
nad prostorom, na isti nadin kao §to je blagdan pobjeda nad vremenom.
Treba naime doéi do kraja puta i hrabro izdrzati.sve tegobe kretanja
kroz mnogostruku ugroZenost. U Etiopijskom plemenu Galla hododasnici
najprije obdrZavaju posebna pravila ¢iSéenja tijela i izbjegavanja hrane
da bi se potom natjecali u borbi sa svetim zmijama i lavovima u ritualu
§to ga zovu Abba Muda. A to je veé Cista inicijacijska putanja. Zato se
moZe redi da su hododasée i inicijacija ~— gledano s religijskog motrista
— .dva jednaka obreda prelaza od svjetovnog na sakralno, od iluzornog
i prolaznog na zbiljsko i vje¢no, od smrti na novi boZanski Zivot. Za
vrijeme hodocdasnitkog hodanja, kroz labirinte svih moguéih kudnji,
vijernici zapravo izlaze iz judera$nje, profane i prividne egzistencije- i
za trenutak ulaze u novi Zivot, stalan i svet.

S putovanjima se medutim ne zavr§ava hododa§ée. Treba jo§ stié¢i i po-
sjetiti sveto mjesto. To je treéi tematski sklop u maSem prikazu. Uosta-
lom, pohod sveti§tima je jedini i istinski cilj hodola¥éenja. Odatle nje-
gova vaZnost. No dok su hodosasnicka putovanja — po svojoj asketic-
nosti — prilidno slitna, sveta mjesta su napadno razlidita. Ima zaista
bezbroj odredista pro$teni¢kih pothvata. U pretpovijesnim i starim kul-
turama svaki je predmet ili dogadaj mogao postati sveto mjesto. O tome
nas iscrpno obavijestava fenomenologija religije.® Vjerojatno da su sveta
mjesta nekad bila vezana uz posve baznadajne predmete ili dogadaje u
prirodi. To je mogao biti recimo obidan kamen, stijena, 3pilja, voda, izvor
rijeke, zemlja, more, brdo, oluja, vatra, svijetlo, stablo, kosti, grob,
Zivotinja.

U kasnijim razdobljima bogatstvo oblika »svetih mjesta« domekle iSée-
zava, iako se neki od njih trajno ustaljuju i postaju arhetipovi hodo-
castvenih posjeta. Tako muslimani i danas posjeéuju i Caste sveti kamen
u Ka’abi ili Cabi, $to podsjeéa na ponaSanje arhaidkoga dovjeka spram
neobi¢nih vrsta kamena u njegovu okolisu. Tu su takoder stablo i kosti.
U mjestit Kandy na Ceylonu vjerniai obozavaju Buddhin zub, dok u
svetidtu Aniiradhapura hododasnici slave stablo. Vrlo su Cesti religiozni
posjeti izvorima i vrelima. U tome su se posebno isticali stani Kelti.
Oni su uprilidavali velika hododa$éenja na toplim izvorima i vrelima,
ponajviSe u Galiji, §to je posvjedoleno arheolo$kim nalazima u hramo-
vima koji su bili podignuti kod izvora voda. Sliéne obrede poznaje japan-
ski gintoizam. U uskoj svezi s izvorima su tijeke. Za hinduiste je Ganges
sveta rijeka. I brda znaju postati mjesta hododaséenja. Tako u Japanu

(-]

3 Friedrich Heiler, Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart,
1961, str. 565.
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viernici odlaze dastiti vulkan Fuji ili FudZijama na otoku Honshu. To je
inade tipitno sveto mjesto. BoZanstvo Yama-tsu-ni je zaStitnik svih brda
u Japanu. U Tibetu je sveto brdo Rtsa ri, u Kini Tzichan, a u-Afric
KilimandZaro. U Bibliji se pak spominju sveti§ta na uzvisicama, kao
Karmel i Betel.

Posebnu skupinu »svetih mjesta« &ine gradovi. U Siriji su to bili Hije-
rapolis, Biblos i Afka; u Tibetu monaska sredi§ta Lhasa, Samye, Gaden,
Tashilumpo, Sera; u starom Egiptu mjesta Bousiris, Boubastis, Memphis,
Abydos, Karnak. Pripadnici sljedbe Sikha hododaste u svoj zlatnii -Amui-
tsar, a hinduisti poznaju ¢ak sedam svetih gradova: Benares, Hardwar,
Kancdipur, Mathura, Dvaraka, Ayodhya i Ujayaini. U Burmi buddhlistigki
vjernici - odlaze hododastiti u Mandalay, grad ma rijeci Irrawaddy. Krs-
¢anstvo je tijekom povijesti oblikovalo &etivi glavna wodredista svojih
slavlja: Rim, Santiago di Campostella, Tours i Kdln. Ne treba zaboraviti
ni na Jeruzalem koji je ostao i dalje najprivia¢nijim ciljem svih kr$éan-
skih hodoé¢agca, a ni Carigrad, prvu riznicu svetadkih relikvija u pravo-
slavlju. Grobovi ¢e takoder postati sakralna mjesta redovnog vjernitkog
- okupljanja. U Egiptu se hododastilo na grob Oziriisa u Bousirisu, a drev-
ni narodi, §to nastavahu damas$nji Peru, odlazili su u masovne pohode
monumentalnim gradevinama megalitskog tipa -— &iji se ostaci jo§ pre-
poznaju — . i ondje u veliCanstvenim obredima <&astili svoje mrtve, Spo-~
minje. se Kdyasan u Japanu, gdje poboZni narod hododasti golemoj ne-
kropoli u kojoj mrtvi nalaze vjeéni mir. Muslimani pak odlaze ma svete
grobove svojih svetaca — walis — a majpoznatiji su medu njima: Muin
al-Din Chisti u Ajmeru, Abud ul-Karandir i al-Gilani u Bagdadu, Ja-
1al al-Din Rami u Qunyiju. U kr§dana su to -— da samo neke izdvojimo
— grobovi sv. Franje u Assisu i Male Terezije u Lisiexu. Zidove hodo-
daste u Jeruzalem kad se u njega preselio Kovéeg zavjetni. Mjesta raz-
nih ukazanja i1 poruka lako se prelvaraju u omiljena odredista viernidkih
posjeta i velikih liturgija. U tome prednjade Marijine éudotviorne slike:
Guadalupe u Spanjolskoj, Meriazell u Austriji, Einsiedeln u Svicarskoj,
Czestochowa u Poljskoj i Marija Bistrica u Hrvatskoj. U zadnje vrije-
me vjernici osobito rado i brojno hodacaste na mjestima nge se Marija
ukazala: La Salette, Lourdes, Fatima.4 .

Hododa$éa se zavr§avaju s blagdanskim s(lavlje(rn. To je ujedno i etvrti
sastojak fenomena hodoCa$éa. Na svetom mjestu obavljaju se razne
obredne svedanosti. Spomenimo najprije vjerni¢ko obilaZzenje ili ophode
oko sakralnih predmeta, a onda ritualno dodirivanje svetih stvari i upo-
trebu dudotvorne vode. Konadno, tu spadaju radnje klanjanja, Zrtvova-
nja, moljenja i obredna pranja. U prostoru i vremenu zasvjedoden je
zaista nepregledan broj istih ili slidnih religijskih gesta. Sve one dolaze
na kraju hodofaséenja. Tako na Madagaskaru domoroci ¢aste divinizirane
junake i pretke — Vazimba. Njihovi su grobovi mjesta slavljeni¢kog

4 Fenomenologija i antropologija religije ne pitaju da 1li se neko &udesno
ukazanje zaista zbilo ili nije. To je za njih sporedna stvar. VazZzno je da li su
hodofasnici povjerovali u ¢udesno ukazanje. Cim se taj religiiski &in vjero-
vanja zbio za fenomenologiju i antropologiju religije ¢udo veé postoji. U teo-
logiji je upravo obratno.
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okupljanja. Prije toga hodocasnici se kupaju i diste -ma svetom izvoru.
Ceremonije traju osam dana, a kroz to vrijeme se prinose obiini darovi
u plodovima, mlijeku i Zivotinjama. Prearijske plemenske zajednice u
Indiji — zvane Gond ili Khond — svetkuju svake godine svoje boZzanst-
vo Lingo Pen, Tijekom slavljenja izvode komplicirane plesove u kojima
sudjeluje na tisuée mladih hodoasnika.5 U Rodeziji se obavljaju hodo-
éasda i prinose Zrtve na grobovima kraljevskih predaka. U hinduista se
sredisnji blagdanski &in zbiva na nijeci Ganges 1 zapravo sav iskazuje u
velebnom obredu kupanja. Dok vjernici ulaze u odi§¢avajuéu fi spasava-
juéu vodu na nebu istodobno bivaju velidani u najveéoj slavi /Mahabha-
rata, III, 85/, Hododas¢enje se sastoji od silaZenja niz pet glavnih stepe-
nica — ghat, Obrede prati neprekidno moljenje — japa — s kojim se
-aziiva uprisutnjenje boZanstva — avataerd — na mjestu gdje se obavlja
hododasce. '

Zanimljivo da ¥idovi za pojam hododaséa rabe naziv hag koji ima zna-
¢enje blagdana.l Drugim rijedima, svetkovina je u tolikoj mjeri po-
stala mezaobilaznim mjestom u hododaséenju da se éesto s njim izjedna-
¢uje. U kr3éana je to zakljudno slavljenje joS viSe nagladeno. Dovoljno
je spomenuti samo Lourdes u kojemu posjetioci svetiSta doZivljavaju
vrhunac hodoéaiéa ba na velikim liturgijskim obredima.” Tu su sveéane
mise, duge procesije, noéni ophodi s upaljenim bakljama, moljenje kru-
nice od jutra do vederi, euharistijski sastanci, javne molitve, pjevanje
himni, prinos darova, zavjetne izjave ,sluZenje bolesnika, upotreba svete
vode za pice, kupanje i polijevanje, Naravno da ni muslimani ne zaostaju
u slavljenjima zavrsetka hodocalc¢a. Veé pri ulazu u Meku vjernici ob-
lade posebne bijele haljine, najavljujuéi podetak blagdana. U &iita je
Hasan ¢a$éen s javnom ceremonijom Zalosti — 3to pada 10 muharrama
— na naéin da se u Karbali slijevaju mase vjernika iz sedam gradova na
veliku sveéanost sjeéanja na njegovo muceni§tvo.

Ovo su zacijelo, samo neki primjeri slavljenja blagdana koji su vezani
uz hododasée. Mnogi dobri poznavaoci pucke religije drZe da je ta zavrs-
na svetkovina sastavni dio hododaséenja. Sa stajalidta vjernika to zbilja
stoji. Ako se problem promotri strukturalno i femomenolo$ki — traZeéi
bit religijskog oblika - onda je mogué drugaéiji zakljuéak. Postoji nai-
me uodljiva razlika izmedu blagdana i hodocagéa. U prvwm sludaju rijeé
je 0 ‘pokusaju da dovjek dohvati sveto vrijeme i privremeno ukine
svjetovno vrijeme, dok u drugom sluéaju pokuSava dohvatiti sveti pro-
stor i privremeno ukinuti svjetovni prostor. Te dvije pojave medutim
nisu jednake, Zato blagdanski iskazi ne spadaju u hodocaSéa, premda u
vjernitkom Zivotu s njima é&ine mnerazdvojivu cjelinu. U tom smislu
hododasnic¢ko svetkovanje — kao posebna religijska kategorija — mne
pripada fenomenu hodocadéa nego blagdana. :

-]

5 Christoph von Filirer-Haimendorf, The Raj Gonds of Adilabad, London, 1948,
str. 104—122.

6 Helmer Ringgeren, La religion d’Israél, Paris, 1966, str. 63.

7 René Laurentin, La persistance de la piéte populaire, u Concilium, 81, 1,
1973, str, 143—154.

8 Alphonse Dupront, Pélegrinage, u Dictionnaire des Religions, Paris, 1985,
str, 1301.
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Hododaica na kuinjama svjetovnosti

Pokazali smo da je hododa$ée jedan od mnogih medija 3to stoje na
raspolaganju za dohvat svetoga. No uspjeSnost spomenutog pothvata u
velikoj mjeri ovisi o tome s koliko je iskrenosti i istinske religioznosti
dovjek poSao na put da. trazi sveto. Jos vie koliko je dugo u d&estitosti
i poboZnosti uspio izdrZati. Ta situacija je krajnje dramati¢na jer zlo
zna prevariti i najbolje medu vjernicima. Zato nema jamstva da se i
hododaséenje neée u razliditim prilikama izvitoperiti, Religioznom ¢ovje-
uk naime hododaiéenje nije cilj nego sredstvo za pristupanje obzoru
svetoga, pa je uvijek moguée da sredstvo bude zamijenjeno s ciljem,
dotiéno da vjernitko hododa$ée postane obi¢no svjetovno putovanje, U
tom pogledu dopusteno je pisati o hodocaséima i na drugadiji nadin nega
§to je nad. Ulazedl u vidokrug svjetovnoga hododasnici podlijeZu svim
zakonima ovoga svijeta. Prevladat ée u mjima pohlepnost, Zelja za boga-
¢enjem, duh natjecanja, ratni¢ke strasti, osvetnitke mamjere i mrZnja.
Sveto iddezava, pojavljuje se profanc. To je druga medalja hododasés,
njihov pad, izokretanje, degeneracija. U dugoj povijesti — katkad wvife
ili manje izraZeno -— sveta su mjesta znala postati velika sredi¥ta gos-
podarskog interesa. Zbog toga razloga religijska odredi$ta bivaju iz-
vlastena od svojih prvobiinih sakralnih vrednota i zadobivaju obiljezja
svjetovno-gospodarskog zarista.

Tu bolnu povijest neéemo ovdje isplisivati. Dovoljno je ako upozorimo
samo na neke mnajdeSée zloporabe. Iako je Krist najavio razoremje hra-
ma, kr8¢anski su vladari veé¢ od pocetla gradili goleme i raskosne crkve.
One su po svojem izgledu bile éista suprotnost siromas$tvu hodolasnika.
Uz dalek put $to je vodio do Jeruzalema — Itinerq Terrae Sanctae —
fznikoSe ne samo skromna svrati§ta nego i kréme, trgovista, sajmiste,
vojnicke postaje, dirkusi i zabavljali§ta. Lazljivi prodavadi »¢udotvornih«
slika i »relikvija« zalijetali su lakovjerne hododasnike svojim ponudama,
a svakojaki su ih opsjenari nemilosrdno varali i ucjenjivali. Dapade,
mnogi od hodocasnika poédinju se odmetati u drumske razbojnike, luta-
talice, kradljivce, pladenike i zlo¢ince, Ozradje poboZnosti izazivalo. je.u
Jjudskoj maravi Zelju za opreénim postupcima. Praznovjerje je jadalo, a
vjerski fanatizam zahvaéao sve viSe poboZni puk. Ni éudorede mije ba¥
uvijek bilo primjereno uzviSenom dilju. Tako je sv. Bonifacije veé u
VIIL stoljeéu govorio kako. je hododa$éenje u Rim opasnost za podtenje
velikog dijela Zena. Ne treba se stoga ¢uditi $to je Crkva u viSe navrata
zabranjivala svojim redovmicama da odlaze na sveta mjesta.

S hodoé¢ascéem je bila usko povezana pojava trgovine s relikvijama. Sto-
viSe, sveta su putovanja najviSe i omogudila tu trgovinu. Posjedujudi
udaljene krajeve na Istoku — gdje se ¢uvaju prve dragocjenosti kriéan-
stva — vjernici su nehotice postali Siritelji i prenositelji svetih modéi.
U poéetku se to ¢inilo uredno i poboZno, dok se ubrzo mije pretvorilo u
izvor velikih zarada i Spekulacija.’® Relikvije su hodod&aiéima prenoSene
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¢ Norman Foster, Hododasnici, Zagreb, 1986, str. 225,

10 Patrick J. Geary, The Ninth-Century Relic Trade, A response to popular
piety?, u zborniku Religion and the People, Chapel Hill, 1979, str. 12.
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iz jednog dijela kriéanskog svijeta u drugi, postajudi-istodobno. sredstvo
Sirenja vjere i jadanja papinske moéi. U kasnijim razdobljima situacija
se potpuno obrnula. Sad se iz Rima — jednom sakupljene — svete moéi
$alju natrag na Istok. Pape su bez protivljenja prihvacali ta »putovanja«
relikvija jer su ona ‘snaZila ugled -Rima kao prijestoljnice carstva i sre-
dista krséanstva. :

Trgovina relikvijama u kasnom srednjem vijeku toliko se razgramala da
je prijetila svim religioznim vrednotama hododaiéa. Veé je sv. Augustin
javno korio tu pogubnu pojavu. Prodaja svetih moéi — kako navodi
u knjizi De opere monachorum — neka je tvarna podjela udova krséan-
skih mudenika i svetaca. Na Istoku su podeli ¢ak rezati mrtva tijela
blaZenika i djevica u bezbroj malih komadiéa, povefavajuéi tako ‘njiho-
vu prodajnu cijenu. Nastala je prava jagma za relikvijama. Zato su sve
vise ulazili u opticaj lazne modi, Prida se da je puk jedne oblasti u Italiji
htio ubiti pustinjaka sv. Romualda samo zato jer se bojao da ée izgubiti
sveéeve kosti. Karlo VI. darovao je nogu.svojeg pretka sv. Ljudevita
IX. dvama ujacima, koji su je jednostavno podijelili. Posjed svetih modéi
donosio -je golemo bogatstvo i ugled u drudtvu. Uvoz laznih relikvija iz
Istoka i trgovina s njima dovela je do toga da.je Koncil u Lyonu 1274.
godine morao zabraniti §tovanje svetih modiju koje su novootkrivene,
naravno ukoliko njihovo ¢aséenje nije bilo iznfimno odobreno od rimskog
pape.

Proces se propadanja religioznih sadrZaja nije zaustavio na trgovini reli-
kvijama nego je iSao dalje. Svojim pribliZavanjem i onda preobrazbom
u kriZarske ratove hodoéasSéenja su doZivjela jo§ veéi povijjesni »pad«.
Do toga doba hodocasnik mije smio uopde nositi oruZje. Kad mu je to
papa Urban II dozvolio postao je i protiv svoje volje pretefa kriZara.
Tako je bio uspostavljen neki prelaz od &ina hododadéenja na pothvat
svetoga rata, $to je usprkos imenu oditi silazak u podruéje svijetovnoga.

KriZarske je ratove prvi zamislio Urban II, onaj $to je dozvolio nositi
oruzje hodocCasnicima. To ofito nije bila puka sludajnost. Kondil u Pia-
cenzi i Clermont-Ferrandu 1095. godine traZze od krSéana da napuste
medusobne sukobe i da se okrenu Istoku jer odanle prijeti opasnost zbog
mnadiranja islama. U podetku je to fi8lo oprezno, s iskrenim nastojanjem
da se ne povrijedi drustveni i moralni poredak. Stoga papa strogo zabra-
njuje da u prvom krizarskom ratu sudjeluju klerici bez odobrenja svo-
jily erkvenih poglavara, a oZenjeni laici bez suglasja svojih Zena. Usprkos
tome, nije se moglo sprijediti da se stvore ratnic¢ki i nasilnid¢ki pokreti
koji su vrlo brzo izgubili religiozni biljeg. O zabranama je naime malo
tko vodio rauna. Prvi kriZzarski rat dodufe predvode moéni feudalci, ali
duhovni mu je voda ipak papinski legat Ademaro od Monteila, biskup
Le Puya. KriZarski su ratowvi prvotno bili nerazdvojno povezani s hodo-
dagc¢ima i posjetima Svetom gradu. Poslije se izdvajaju i postaju vojniéki
pothvati te sve manje sluZe oslobodenju Kristova groba. KriZarski su
ratovi zapravo jedno veliko naoruZamno hododéa$ée. U tom pogledu kriZari
desto uzivaju povlastice. Daju im se oprosti od grijeha, a poginuli za
vrijeme trajanja borbi dobivaju ¢ak casti muéenika. Jezik kojim se opi-
suju krizari, pravna jamstva i duhovne koristi njihova statusa gotovo da
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ih dzjednaduju s hododasnicima. Osim kriZara osniva se red Templara
koji ‘religioznom odgoju dodaju strogu vojnidku pouku wviteSkog tipa.
Tako se izmedu kriZara i hodofasnika brife jasna crta razgranitenja.
Hodotda$éenje u to doba uvire u ratovanje, a molitva u pravo neprija-
teljstvo. P. Lemerle dr#i da su kriarski ratovi monstruozna degeneracija
hododagéa. Na Zalost, taj je »pad« teSko izbjedi jer je neiskorjenjivo
ukljucen u sudbinu dovjekove Zelje da iskaZe sveto u svjetovnim obli-
Potvrdu za naravnost i stalnost takva »pada« moZe se nadéi podjednako
u svim religijama. Dovoljno je ovdje spomenuti muslimanski. sveti rat
— d#ihad — u kojemu je medutim mmogo teZe uoditi svezu s hodo-
¢aséenjem.

Iako rijeéi sveti rat nema u arapskom jeziku, vjerojatno da dZihad —
uza sva ublazavanja o kojima ¢e biti poslije rije¢ — treba uzeti pretezno
u tom odredenju. DZihad u Sirem smislu zna¢i nastojanje da se postigne
neki cilj, a u uZem napor da svugdje zavladaju BoZji zakoni. Putovi su
do toga razliditi. Jedan od njih je i vojnicki napor.” Kuran predvida nje-
govo odvijanje i zavrSetak, kao i naknadnu podjelu dobara i zaroblje-
nika, Svetim ratom masilno se nameée muslimanstvo, stavljajuéi nevjer-
nika pred izbor: obracenje ili smrt. Zato Kuran razlikuje zemlju Islama
odnosno dar al-Islam, od podruéja rata ili jo§ neislamiziranog dijela ¢o-
vietanstva, $to je obuhvaceno izrazom déir al harb. Negdje je dZihad ob-
veza muslimanskog vjernika — recimo w ifsmailita — dok se u pokretu
harigita sveti rat veé institucionalizira i postaje peti temeljmi religiozni
sastojak vjere. Oni Sto padnu »na putu Allaha« ili »na strani Allaha«
— fi sabil Allah — postaju mudenici — shahid — i dobivaju u raju
osobite nagrade. Poginuli za Allaha ne smiju biti nazvani mrivima jer
su » Zivi, hranjeni milo$éu u Gospodinu« /III, 169/.

S opisom svetih ratova, krajnjom todkom izrodenja hodo¢a$éa, na§ pri-
kaz nfije dovirSen. Potrebno je ukazati ma oporbe $to su makon toga sli-
jedile, a idu od protestantske kritike i prvih duhovnih pokreta do pot-
pune spiritualizacije hodoca$éenja.

[Nastavak slijedi/

RELIGIOUS AND SOCIAL DETERMINANTS OF PILGRIMAGE

Summary

Pilgrimage is one of the thematic wholes within the phenomenon of folk
religion. To journey towards the sacred or to go on a pilgrimage is in fact
the same thing. Therefore it could be said of a pilgrimage that it is a travel
or voyage of an individual or a group to a sacred place. It is within this
context that we must ask for the reasons of pilgrimage, and in this light
that we must see its content as well as its acts and aims. At the end of the
paper the author cites some examples of the degeneration and decay of the
religious content within the phenomenon of pilgrimage, such as crusades in
Christendom and the holy war in Islam. :
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