RELIGIJSKE I DRUSTVENE ODREDNICE
HODOCASCA (II) ‘

Jakov Jukié

Otklon svjetovnoSti — duhovno hodogaiée o/

Hodota¥éenje se u tolikoj mijeri. posvjetovnilo — pripudtajuéi u.svoj
krug trgovinu relikvija, kriZarske ratove i bojovne pohode — da je
s pravom podelo izazivati zazor i mepovjerenje maroda. Stoga su takvi
gres$ni pohodi svetome mjestu bili podvrgnuti vrlo ozbiljnoj kritici, Na
zloporabe je upozorio veé sv. Grgur iz Nise u IV. stoljeéu, a mnogo
kasnije o njima izri¢u oStar prijekor Toma Kempenac, Erazmo i Calvin.
Posebno su se na hododaiéa okomili heretici i reformatorski pokreti u
Crkvi. Tako je J. Wyclif ustao protiv prodaje oprosta, kulta svetaca,
poboznih slika i relikvija, a H. Zwingli u svojim tezama iz poédetka
1523. godine tra%io da se iz crkava izbace slike, ukinu procesije, pre-
skote blagdani, zabrane hododa$éa. Najdosljedniji je u tome bio svakako
M. Luther. On pife kako ljudskoj du$i ba¥ niSta me pomaZe da tijelo
bude odjeveno u raskoSno sveéeni¢ko ruho; ne konisti ni pribivati u
crkvi i na svetim mjestima, niti koristi klan]ah se ¢udotvornim pred-
metima, moliti, postiti, odlaziti na daleka hododaséa i ispunjavati druge
vierske duZnosti u kojima posreduje tijelo. Treba, naime, da postoji jo¥
neSto potpuno razli¢ito od toga, a 3to tek-donosi i daje ljudskoj. dusi
pobozZnost i slobodu. Jer, sve kultne djelatnosti — zakljuduje M. Luther
— moZe jednako obavljati i posve zao &ovijek, licemjer i laZac. Zato se
tim sredstvima, medu koja naravno spada i hodoéa¥¢emje, ne ¢éini drugo
doli se stvara rod dvoliénjaka u Crkvi.l

Kao $to se vidi zastupnici radikalnih stajali$ta u pogledu hodoéadéa brzo
su prefli od kritike ma nijekanje. Umjesto da wupozore na bjelodana
zastranjenja u pojavi hododaséa i odiste th od bolesnih izraslina, refor-
matori traZe mjihovo potpuno ukidanje. HododaSéenje je dakle meko zlo
u sebi. Time se zapravo hoée osporiti svaka moguénost da zemaljski
predmeti i 1judske kretnje budu posrednici u odnosu sa svetim. I§Geznuée
svijeta predmeta i kretnji je medutim isto $to i dospjeée u eshaton prije
trenutka smrti — d&emu u zbilji odgovara nasilno dokinudée obredna
posredniitva — a to je za povijesnog tovjeka posve nedohvatljivo stanje.

To ¢ée biti razlog da nam se udine prihvatljiviji oni poku$aji u srednjem
vijeku koji su primjerenije religijskoj logici uzvratili na zastranjenja
hododa$éa, osobito kad su ona dobila obli¢je kriZarskih ratova. Jer, sad
protivljenje ne dolazi toliko od udenih teologa i crkvenih reformatora,
koliko od zabrinutih mistika i jednostavnih kr§éana. Onj pripisuju odgo-
vornost za neuspjeh kriZarskog oslobodenja Jeruzalema prije svega
grijesima i nedostojnostima bogatih i moénih koji, nesposobni da &me

L ]
1 Martin Lutero, Libertd del cristiano, Torino, 1978, str. 27.
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pokoru, -ne  mogu- zbog: toga  dospjeti : u- Kraljevstvo. BoZje na nebu i
zauzeti Kristov grob na zemlji. Sveti- grad u stvari pripada -samo. siro-
masima, ‘koji su istinski .izabranici Isusovi, bliZi-duhovnim ' navjestite-
ljima nego. kriZarskim. ratnidima. - Stedaj: svih- dosada$njih. pokuSaja da
se oslobodi - Jeruzalem - premda zasvjedolen mesijanskim obecéanjima
— bio - je. za priprost puk jo§ jedan novi dokaz da to oslobodenje ne
mogu izvesti mocénici-ovoga svijeta. Zato krizarske nakame, bez ratniékih
pomagala, preuzimaju. ostvariti razni eshatoloski i misti¢ki pokreti; koji
se okreéu protiv bogatih: vlastodrZaca -jer su.-upravo oni ‘jedini krivei
za neuspjeh -oslobodenja Jeruzalema. U u«grh je dakle v;]ersku moral a
ne vojna nadmog.

S religijskim podzemljarima morali su radunati ¢ak i pokre¢aéi svetih
ratova. Kad je papa Inocent IIL. objavio podetak &etvrte krizarske vojne
osobno ‘se. obratio - ¥, ‘di Neuillyju, poznatom apostolu: siromaha u. to
vrijeme. On je inade silovito - napadao bogate u ondadnjem  crkvenom
i svjetovnom drustvu, propovijedajuéi pokoru i moralnu.obnovu . kao
nezaocbilazni . uvjet uspjeha svakog kriZarskog rata. Ubrzo je medutim
umro i nije dospio sprijetiti da se Cetvrti sveti rat ne pretvori u jednu
od najtuZnijih stranica u povijesti kricanstva.

U isti sklop narodna otpora protiv svjetovnosti kriZarskih ratova, kao
zadnjeg st;upn;]a rastvaranja hododa$cenja, ulaze i djedje kriZarske vojne
iz 1212. i vojne pastira iz 1251, i 1320. godine.? Djeca i .nevini su .u
prvom redu ¢uvari eshatologke nade, a onda naravni nosioci depolitiza-
cije 1 demilitarizacije kriZarskih ratova, §to zapravo znadi da ih nastoje
vratiti na njihov izvorni.oblik hodogasnitkih pohoda. Za razliku od kri-
Zarskih ratova koji su pomno pripremani.i dobro organizirani, djeca
odlaze osloboditi Sveti. grob samoniklo, goloruki i bez pomodi oruzja, u
procesijama i molitvi, poticani iskljuéivo religioznim razlozima. Njihov
je cilj bio da predu preko mora -— §to mije uspjelo kriéanskim kralje-
vima i crkvenim vitezovima — i da ponovno uzmu. u posjed Kristov
_grob. Iako je taj pothvat zavrsio tragitno, nosio je u.sebi sva obiljeZja
otvorene pobune protiv zastranjenja hodocaSéa i njegovu rehabilitaciju.

Jer $to je drugo krizarski rat u kojem mema naoruZanih vojnika nego
obi¢no vjernitko hodota$ée. Djedji kriZarski ratovi ulaze u opél tijek
pucke poboZnosti. Zato velidaju nevinost, prostodugnost, poniznost, ne-
nasnl_]e, distocdu, i¥¢ekivanje éudesa, evandeosku krepost siromastva du-
hom. Nesretna pak sudbina djece i bjednika kao da je ¢&in ispastanja
grijeha za sve izdaje kriZara, izokrenuta slika okrutnosti i svjetovmosti
kridanskih bojovnika, religiozni odgovor malenih na lukavstva ratnih
vjestina, Ponovno osvajanje svetih mjesta ne moZe dakle biti obavljeno
drugadije nego bozanskim ¢udom. A ¢udo se moze dogoditi samo u-pri-
" log najéistijih, djece i:siromasnih, Tako se hodocasce i rat na;]kraoe

odnose kao sveto i svjetovno. ~

Nadiranjem svjetovnosti hododascéenje je ustuknulo za jo§ jedan korak
natrag: ono se pounutrasnjilo. To usmjerenje prema duhovnom prostoru

2 Paul Alphandéry-Alphonse Dupront, Le chrétienté et l’zdee de Croisade, 11
svezak, Paris, 1959, str. 40—145.
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dobro - je poznato. iz povijesti mistike. Prosvjetljenije osobe mnaime bolje
vide zablude i zastranjenja hodofaséa pa  se razoarani povlade u sebe
itu — na izvorima vlastite duSe —- traZe sveto. U usporedbi s reforma-
torima koji hoée definitivno dokinuti hododaséa, mistici ih radije isprav-
ljaju: ponovnim' Zivljenjem ~u:duhu,: Ta spiritualizacija ~hodoéaséa nije
bijeg od svijeta nego obogacenje putova do svetoga. Ne treba dakako
zami$ljati da izmedu neuspjeha ‘hododadcéa i pojave misti¢kog  silaenja
u tajno srediste .duSe postoji neka neposredna uzrodnost. Rije& je prije
o bome da ba$ doticaji s mesavrienostima obredna posredovanja -~ medu
koja ide i hododa¥c¢e — pothranjuju u ljudskom bi¢u neostvarljivu Zelju -
da se ti tegobni putovi i »padovi« preskode, iako sad na nadin duhovne
preobrazbe, a ne povijesna nijekanja,

Hodotadée je tim pokusajem -zakoradilo u svoje treée razdoblje, §to se
medutim ne smije predoéditi m slici vremenskog slijeda nego kao -uvijek
isto stupnjevito ‘zbivanje u podrudju kultnog ponadanja. Shodno novom
usmjerenju, cilj se kr3canskih hodo§aééa promijenio. Dok je ‘u krizara
to bilo vojno oslobodenje Jeruzalema, a u karizmatidkih i djeéjih pokre-
ta moralno ‘pohodenje Jeruzalema, sad u treéem sluéaju cilj hododas$ca
postaje duhovno dosezanje Jeruzalema. Za pogodnost takva opredjeljenja
moglo se madéi obilje LLpomémh todaka u tekstovuna Zidovskih i kriéan-
skih svetih knjiga.

Ta je povijest uostalom dobro poznata. David ¢e Jeruzalem proglasiti
polititkom prijestolnicom svojega kraljevstva, a Salamon u njemu sa-
graditi velebni hram. Stoga Jeruzalem nije bio samo boraviste vrhovne
drZavne vlasti nego i religiozno srediste izabranog maroda. Poslije toga
slava Jeruzalema opada i tamni. Mnogi proroci pokuSavaju skupiti sve
Izraelce oko jednog zajednidkog sveti§ta. No Sveti je grad &esto nevje-
ran svojem Bogu. To je razlog da mu Ezekiel navje$éuje skoru pro-
past, §to Ce se zaista zbiti razorenjem grada od strane Nabukonodozora.
Sad proroci — Izaija, Jeremija Ezekiel — okretu poglede prema novom
Jeruzalemu. Ponovnom izgradnjom hrama kao da su se podela ostva-
rivati njihova prorodanstva, ali samo' prividno, Jeruzalem ne doZivljava
toliko oéekivani i ‘obeéani politiéki rascvat, premda u duhovnom smislu
sve viSe privlad vjerne Zidove, §to se iskazuje u brojnim i poboinim
hododasnidkim pohodima. Stoga poruke posljednjih proroka istiéu upra-
vo eshatolosku dimenziju Jeruzalema u kojemu ée se ;Lstodobno odrzati
zadnji sud i ostvariti nebeska precbrazba.

Poslije drugog unistenja Jeruzalema i hrama u njemu eshatolodki sadr-
Zaji jo§ viSe dolaze do izraZaja. Suprotno povijesnoj zbilji — koja nije
blistava — zidovska apokalipsa predlaZe sve mastovitiju sliku buduéega
Grada, Za izabrani narod odsad postoji prvenstveno nebeski Jeruzalem
kojemu je Davidov grad samo nesavrS8en odraz i blijed wotisak. Taj ¢e
duhovni Jeruzalem Jahve otkriti u punom sjaju tek na kraju vremena
i spustiti ga na zemlju.? Sion ée biti sredi§te svijeta i mjesto prema
kojem pritjetu svi narodi. U to sretno doba Gospodin ¢e dakle povesti

[ ]
3 Michel Join Lambert-Pierre Grelot, Jeruzalem, u RJecmku biblijske teolo-
gije, Zagreb, 1969, str. 397—405.
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i izvesti cijeli svijet-na:sveto brdo Sion. U vizionarskom zanosu Izaija
vidi- Jeruzalem kao uviriste ljudskoga roda, gdje Jahve ‘izrice ‘konadan
sud: narodima. Rata viSe neée biti, ‘a ‘madevi ée se pretvoriti u plugove.
Zanimljivo je da se medu rukopisima ‘u Kumranu ‘halazi tekst: Vizija
Novog - Jeruzalema koji - predstavl]a detaljan op1s buducega hrama u
nebeskom Gradu.

Poslije je z1do.vstvo pokusalo uspostaviti JOS sloZeniji odnos izmedu ne-
beskog i zemaljskog Jeruzalema. Prema tom zami$ljaju nebeski Jeruza-
lem se nalazi toéno iznad zemaljskog Jeruzalema, Dok je hram na nebu
postojao prije stvaranja svijeta, mebeski Jeruzalem. je.poslije stvoren i
to radi velike ljubavi BoZje prema ZeIHB.l]BkO] prijestolnici . Zidova. 18)
buduéim dée vremenima. Jeruzalem naime sié¢i s:neba na. zemlju, ali ne
zato. da bi uzeo mjesto zemaljskom Jeruzalemu mego da:bi ovaj. mogao
doZivjeti neéuveni razvoj i prosiriti se tako do. prijestolja BoZjega.

U kricanstvu zemaljski Jeruzalem takoder gubi postupno na znadenju
jer njegov hram nije viSe povlaSteno mjesto BoZjega boravka. Djela
milosrda su iznad pribivanja u obrednom prostoru. Na Jakovljevu zden-
cu Samarijanka ée zapitati Isusa: »Nasi su se odevi klanjali na ovome
brdu, a vi kaZzete da je Jeruzalem mijesto gdje se ireba klanjati«, Isus
joj odgovori: »Vjeruj mi, Zeno dolazi ¢as kad se necete klanjati Ocu ni
na ovoj gori ni u Jeruzalemu... Cas je veé tu — kad ¢ée se pravi
klanjaoci klanjati Ocu u duhu i 1stm1, jer Otac takve klanjaoce Zeli,

Bog je Dubh, i koji mu se klanjaju, moraju se klanjati u duhu i istini«
(Iv 4, 20—24). Time je put hododa$éenja do kraja spiritualiziran: ne
posjec’uje vjernik sveti zemaljski grad nego u sebi trazi movu duhovnu
stvarnost, Prvi kréani idu istim stazama. Sad je osoba uskrsnulog Isusa
novi Jeruzalem i njega treba pohoditi: braéu u nevolji i blagovanje u
euharistiji Uza sve to vjernici ipak ostaju stranci i pridolice jer im
zavidaj nije ovdje na zemlji nego na nebesima, Hododasnici su trajno
putnici i tudinei u vlastitoj domovini. Tako je stari Jeruzalem prevla-
dan novim, kojemu je ishodista na nebu. Sv, Pavao.govori o hramu koji
nije natinjen ljudskom rukom, Jeruzalem je znadéi neka izrazito trans-
cendentna zbiljnost, pa zemaljski Grad polako nestaje iz vidika. Stoga
u vidokrug zanimanja podinje ulaziti samo njegov nebeski uzor i pralik:
Caelestis urbs Jerusalem, beata pacis wvisio, Od sv. Pavla do Apokalipse
nastavlja se zapoleto otkrivanje tog ¢udnovatog hodolafenja u duhu.

Dapate, Baruhova apokrifna Apokalipsa, pisana na sirijskom jeziku,
doziva u SJecame jedan nebeski Jeruzalem koji je bio pripremljen ljud-
-skom rodu jo$ u zoru vremena i pokazan Adamu prije njegova pada,
ali poslije prvoga grijeha ostavljen na nebu (II, 2, 2—7). Zato se do
boZanskoga Grada ne moZe vife dodi zemaljskim hododaSéenjem nego se
on poniranjem u unutra$njost dufe moZe samo naslutiti. Jeruzalem je
u isti mah eshatoloSka stvarnost i cilj duhovnih teZnji.

1z tihtekstova proizaSlo je opravdanje pounutrasnjenja traZenja svetoga.
Koliko se hododasc¢e otudilo u kriZarskim ratovima, toliko se spirituali-
ziralo u asketskim dozZivljajima krscéanskih mistika. U njihovim vizijama
i ekstatickim videnjima javljaju se swvi veé spomenuti pojmovi iz Sve-
toga pisma — Jeruzalem, hram sa Zrtvenikom, gora Sion, hododasce.
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pohodi . svetim mjestima, uspinjanje na ‘brdo svijeta, rat dobra i zla:—
ali “su- sad - vi§e . simboli ‘i alegonijski. znakovi mistidkog znadenja' nego
povijesni pokreti i zemaljski dogadaji. ‘Slijedom toga i hododaséenje: je
ponajvise putovanje kroz labirinte vlastite duSe i unutrafnjeg- svijeta.
Sva kricanska mistika postaje dakle oblik hododaséa. Cak je M. Luther;
u dasu nadahnuda, zagovarao duhovni pohod svetome, Sad. moZemo
obavljati istinska krS¢anska hodofaSéa koja se dopadaju Bogu, piSe M.
Luther, a to zna® da ‘u vjeri briZljivo i pomno &itamo proroke, psalme
i evandeliste: onda neéemo kroz svete gradove i mjesta mego kroz nase
misli i srca hodati prema Bogu, koji je cilj pjesama pohvalnicama i raj
vjednoga Zivota (Erl 61, 161). Ta tendencija produhovljavanja. i§la je dotle
da je poznatog vizionara i teologa  Swedenborga dovela do tvrdnje kako
sav svemir, a ne samo dusa, imaju bitno spiritualnu strukturu, U knJJZI
Apocalypsis relevata otkrivaljudima duhovni smisao Svetoga pisma.
Zato ‘¢e ‘nadolazak Crkve novog “Jeruzalema - kako je on naziva i
prorice joj maglo Sirenje u svijetu — postati znak upravo duhovnog,
povratka Isusa Krista,

Ta spi*ni-tua]rizaoija hododadéa nije medutim prisutna samo u kr¥éanstvu
nego je poznaju i druge religije. Prisjetimo se samo jednog odlomka iz
najstarijih UpaniSada u kojemu se kaze da bad od Atmana — te ne-
uhvatljive, besmrtne, netjelesne zbilje, satkane od svijesti i rastavljene
od tijela, a 3to je dovjekov unutradnji brahman — idu u hodoéasée oni
koji ¢eznu za istinskim zaviéajem (Brhadaranyakae-Upanisad, IV, 4, 22),
Time hododaicenje zapravo postaje simbolom jednog ¢&isto  duhov-
nog procesa. No opreka izmedu uvijek mogudéih zastranjenja hododascéa
i njegove mistitne interpretacije dosla je najviSe do iskaza u islamskoj
religiji. Ima se €ak dojam da upravo onoliko koliko. je svetj rat —
d#ihad — bio duboko ukorijenjen u muslimansku tradiciju, toliko je
reakeija njihovih mistika, u smislu produhovljenja hododa$éa, bila radi-
kalna.

Danas se dZihad svakako drugadije shvaca nego u doba kad se pojavila
velika asketska struja sufizma. Veé je u Kuranu moguée nadi mnogo
ublazavajuéih mjesta o svetome ratu (II, 190), $to je zacijelo ovlastilo
muslimanske teologe da svaki d#ihad smatraju ograni¢enim sa dva bitna
uvjeta: zabranom prekoracenja granica u vojni¢kim borbama i dopugte-
njem ratovanja samo s onima koji ‘napadaju. Zato se u suvremenoj
teologiji i Serijatskom pravu sve CeSce piSe o iznimkama u svetome ratu:
postovanju 1 izuzeéu staraca, Zena, djece, zatvorenika, svetih predmeta
i dzamija, Stovige, u mekim je modernim muslimanskim zemljama -
valjda pod utjecajem drustvenih pokreta i marksizma -— dZihad gotovo
poistovjeéen s borbom vjernika za oslobodenje naroda od gospodarske
i kulturne zaostalosti.

U vrijeme kad su mistici ustajali protiv krutosti i svjetovnosti obredne
prakse, pa vjerojatno i dfihada, muslimanska tradicija i1 teologija mnisu
bile sklone davati veée znadenje duhovnim sadrzajima u wvlastitoj reli-
giji. S obzirom na Sovijekovu greSnost i slabost, Kuran ne ohrabruje ni
asketizam ni monastvo. Jo§ manje preporucuje pretjeranost i neumje-
renost u duhovnom Zivotu vjernika. Sveta knjiga se uostalom ne obraca

314



svecima: i manjini savrenih nego svim~ljudima; Zato je zagovaranje
iskljudivo mistidnog iskustva : predstavljalo ‘opasnost ‘za same: temelje
ortodoksne ‘muslimanske. teologije, iako se:to,; razumljivo, vie odnosilo
na: sunitski nego $iitski-ogranak. Islam dakle nemsa veliko povjerenje u
misti¢ku “religioznost, Usamljen Zivot, potpuno posveéen :adoraciji —
ta. abbud, koji zanemaruje stanoviti: broj drudtvenih duZnosti — mu’-
dmalat, §to ih inafe islamski zakon strogo mnalaZe nije bio nikad. s odu-
Sevljenjem ‘prihvaéen od: pravovjernih muslimana. ‘Bog doduse ‘moZe
neposredno govoriti ljudskom srcu, ‘ali Covjek majprije treba da bude
dobar vjernik koji revno izvrSava zapovijedi § redovno ispunjava obred-
ne obveze. Prva religiozna krepost jest pokornost, a ne asketska pusto-
lovina.

Ta je kritika mistike osobito odtro iznesena u nekih muslimanskih teo-
loga. Tako je Ton al-Gawzi naucavao da: se materijalni svijet; stvoren
od Boga, ne smije odbaciti.. Stoga Demon — Iblis — obmanjuje svakog
onog - Covjeka koji:hoée: da bude odveé duhovan. Kao sve djelatnosti
tako naime'i duhovna ima. neku mjeru. ‘Ali samo Zakon donosi-i odre-
duje tu -mjeru, a me Covjek po :vlastitoj volji. DuSa: askete se dakle
ponada: radije ‘prema  zahtjevu svoje ludosti — ru’ung:— nego prema
duZnostima boZzanskog Zakona. Povuéi se-u usamljenost: i Zivjeti na
pustim  planinama je u suprotnosti s nauavanjem Proroka. Napustiti
ljudsko drruétvo je gubltak ia ne dobitak za vjernika jer ga odijeljenost
od svijeta prijedi-da udi umnost od bliZnjih. Ostaviti pak rodbinu znadi
prekriiti- zapovijed ‘sinovske ljubavi, $to je za muslimana:teZak ‘grijeh.
Ibn al-Gawzi takoder prigovara sufitskim ‘misticima ‘da se odri¢u onoga
ito je inale posve dopuSteno. Neki se izmedu njih liSavaju hrane i piéa,
ali zapravo traZe slavu duhovnog vode. Na taj nadin postaju Zrtve dvo-
liéne razmetljivosti i hvalisanja, koja su utoliko pogibeljnija $to ostaju
njima skrivena, dok u konacnici oznad¢uju pobjedu demonskog Zavod-
nika.

Unatoé¢ takvu nepovoljnu sudu stanovite teologije, ¢iji jé simbol d#ihad,
mistika se mu prostoru muslimanske religije ipak uspjela progiriti i po-
stati njezinim vrlo dragocjenim dijelom. ~Ne podecjenjujuéi utjecaj
kr$éanstva na udenje sufizma,? treba priznati da je upravo ta’ islamska
mistitka Skola ‘zadela i ofivjela najoriginalnije iskustvo:duhovna ‘hodo-
¢adéa: Stoga se odnos izmedu nepovoljnih prilika nastanka i kasnijeg
povijesnog zamaha sufizma iskazuje jo§ kao odnos neuspjela hodotaséa
— do pada u dgihad — i ¢ovjékovih dubokih potreba da pohod:svetome
spasi od svjetovnosti, ostvarujuc¢i barem u duhu njegovu blagotvornu
i-spasenjsku prisutnost,

Pounutradnjenje hodotaséa odvijalo se postupno,® pa su njegovi prvi
stupnjevi bili djelomitno proZeti tjelesnim’ obiljeZjima. Za muslimanske
askete ‘obred - hododadéenja ima znadenje poniStenja i brisanja' grijeha.
Jedan hadis — prorofke izreke koje sadinjavaju Predaju ~- poudava
da vjernik koji se tijekom hododaSéenja u Meku nije drzao neéudoredne
.

Mam;]an Molé, Les mystiques musulmans, Paris, 1965, str. 8.

5 Roger Amaldez, La mystique musulmane, u zbormku La Mystique et les
mystiques, Pams, 1965, str. 616—619.
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namjere -ili -se :nije: odao razvratnosti biva oci§éen od svojih grijeha kao
na dan rodenja. Hodoc¢aSéenje je“isto $to i .oslobodenje:od grijeha: neka
vrst duhovne obnove i religiozna preporoda vlastita: biéa. No uspjesnost
toga. pothvata ovisi o vjeri. Zato treba ¢vrsto: vjerovati u:istinitost: kulf~
nog  ¢ina hododaSéenja. Drugi pak hadis govori da najveci grijeh &ni
onaj Govjek koji bi nalazeéi se na brdu Arafat blizu Svetoga grada,
mislio da mu Bog nije oprostio. Sve to pokazuje da je hodoCascée zapravo
izjednadeno 's moralnom:i. duhovnom :preobrazbom: njegovih sudionlka,
pa:viSe spada u askezu nego u obred.

Polazem od spomenute preobrazbe izvanjska obreda u duhovnu zbilju
moguée je udiniti korak dalje. Pokazat ée se tako da je &in hodoéaécema
u jo§ veéoj mjeri podlozan spiritualizaciji. Poznato je, primjerice, da
prema odredbama islamskog prava — 3erijat -— jedan  vjernik moze
uvijek zamijeniti drugog vjernika ‘koji je sprijeten da sam:obavi hodo-
caSéenje — hadZ — u Meki. Ta pravna institucija biva sad pounutra$-
njena i -mistitki .doZivljena. Zato umjesto tjelesne -zamjene -prisuthog za
odsutnog: imamo - dobrovoljmo. posredovanje - jednih za sve druge hodo-
casnike - u vjerskoj: zajednici. Jer Bog ne prima svadije hododaséenje.
Prema jednom hadisu onaj kojemu je hodotadée usliano dolazi u.osobit
polozaj: ‘ako pita, Bog mu daje; ako moli,"Bog mu-opra$ta; ako saziva,
Bog mu odgovara; ako. se zauzimlje za druge; Bog prihvaéa njegovo po-
_ sredniStvo, Pounutrasnjenje hodotaiéa mastaje u trenutku-kad: Bog:pri-
hvati posredni§tvo vjernika za bliZnje: one kojima hodo¢a§ée nije potvr-
deno, Ta ideja bit ¢e znatno razvijena u doktrini abdala,® §to. ovdje jasno
ne moZemo -podrobnije iznositi. —

Uspostavlja se dakle mno¥tvo — cijela jedna hijerarhija — posrednika
koji zapravo omoguéuju da hododasée uopée daje ploda. Posrednici —
abdal — su prijatelji BoZji, sveti ljudi, proroci, askete. To pokazuje

kako hododa$ée uvodi vjernika u jedan svijet koji nije samo ustrojen
od duhovnih vrednota nego je nastanjen izabranim bidima, svetim
osobama, a u §irem smislu, svima §to ih Bog usliSava i koji preuzimaju
teret. posredovanja za druge.:Tako se. hodofaite —  kultni din  koji
zacijelo ima majviSe sastojaka zajednistva u islamu — interiorizira. Zbli-
Zavajuéi- srca -u Bogu koji-je Bog svih ljudi i poniStavajudi time zle
sklonosti samoljublja, ta jedinstvena i zajednitka povorka hododasnika
ide na put koji nezabludivo vodi .do nebeske Ka’abe. Stoga nije iznena-
denje kad se kaze — u misti¢koj metafori — da je upravo odlazenje. u
Meku onaj pravii jedino ispravan ster kojim Bog vodi zajednicu svojih
vjernika,

Duhovno shvaéeno hododaSéenje ima dakle u svojem sredidtu vrlinu
plemenitosti ili dobroéinstva — saha’ — bez cega bi se cijeli ovaj meha-
nizam mistidka posrednidtva brzo raspao i nestao. U jednom tekstu Aly
bn al-Muwaffaq pri¢a da je s tugom mislio na one brojne vjernike ko-
_jima hodogaSée — hadZ — nije od Boga primljeno. Zato potican veliko-
du$nofcéu on prinosi svoje hodocaSée za njih. ‘Ali ta plemenitost —sahd’
— ne dolazi nikad od ¢ovjeka nego je djelo BoZje. U istom kontekstu-
® B

5 -Georges C. Anawati-Louis Gardet, Mystique musulmane, Aspects ‘et tende-
nces, expériences et techniques, Paris, 1961, str. 44,
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trebalo bi:podsjetiti na to da je:recimo, :Abu Hayyan al-Tawhidi-napisao
dak i knjigu pod mnaslovom »O spiritualnom hododéaSéu« — ‘akli = dok
je Abu Sa’ld nukao sve one koji su htjeli ofiéi na hodocéaiée u Meku
da “im je bolje posjetiti najbliZzi grob kojeg sveca — wali — i okrenuti
se 'oko ‘njega sedam puta, tumateéi to spoznajom da nebeski prauzor
ili ‘pralik Ka’abe (bayt al-ma’mur) silazi sam s neba viSe puta tijekom
dana ili takoder mnocéu da bi posjetio onoga k031 astlnskl trazi Boga i
kruzio uckolo njegove glave,

Ove unutrasnje vrijednosti ‘duhov‘na hododadc¢a ‘dostigle su svoj vrhunac
u muslimanskih mistika $to prethode, sadinjavaju-ili se pak nadovezuju
na asketsku  §kolu al-Hallaja. U tom sklopu obitno se spominje Dhii’l
~Niin ‘al-Misri,? koji je podrzavao tezu o vjednosti Kurana, prvi objelo-
danio klasifikaciju misti¢kih stanja i uveo razlikovanje izmedu intuitiv-
ne spoznaje ili-iskustva, ma’rifa, i racionalne spoznaje, ’lm. Zna se -da
je za to bio progonjen od lpobomlka muslimanske ortodoksije i nasilno
odveden u Bagdad. U jednom spisu Dhi’}-Niin al-Misri govori o tovjeku
iz Damska koji je dobrovoljno odustao i¢i na hodota$éenje u Meku da
bi djelatno pritekao u pomoé svojem nevoljnom, bijednom i izgladnje-
lom susjedu. Jedino s obzirom na toga dobrostiva éovjeka koji je du-
hovno. obavio hodogasée, zakljuCuje spomenuti sufi, Bog ¢e dati svoj
oprost svim onim hodocasnidima sto su te godine bili tjelesno skwpl]etm
na brdu Arafat’

Nema sumnje da se na najdublje hodofaséenje u vlastitu dudu zaputio
al-Hallgj, veliki muslimanski mistik i mudenik.  Prema njegovu udenju
posljednja svrha svakog ljudskog biéa jest misti¢no sjedinjenje s Bogom
koje se ostvaruje putem ljubavi — -’ishq. TraZio je patnju da bi do
kraja shvatio tu »strastvenu ljubav«, §to je drugo ime za BoZju bit i
misterij stvarnja. Zato ga nazivaju »svjedokom jedinstva ljubavi preko
bolne #udnje«. Bog dakle nije u predmetima i obredima nego u dovjeku.
MozZe se reéi da Allah na neki nacin stoluje — hulul — u ljudskom bicu,
Odatle i .obrat u poimanju hododas€a. . Suprotno islamskoj tradiciji
al-Hallaj sad udi da svaki vjernik koji je sprijefen i¢i na hododaSéenje
moze to udiniti u- vlastitoj sobi, obavivii poboZne meditacije. Umjesto
putovanja u Meku treba da sedam puta obide Ka’abu svojega srca. To
ga je, uz druge postavke,® stajalo Zivota. Pismoznanci, juristi i orto-
doksni teolozi- zamjerili su ‘mu da ‘je zamijenio hododa¥éenje u zemalj-
sku Ka’abu s unutra$njim-hodota$éem i $to je to pravdao s hereti¢kom
tvrdnjom da Bog stanuje u ¢ovjeku. Iako je propovijedao ljubav BoZju,
zatvaran je u tammnice, bitevan, podignut na vjeSala 1 konadno pogub-
ljen. Optuzba ga je teretila — izmedu ostalog — da je htio ukinuti
svako hodoc¢aséenje u Meku i umjesto toga traZio njegovo pounutrainje-
nje. Time je komunitarni ideal hodo¢aséa do kraja gpiritualiziran, Svo-
jom je smréu pak al-Hallaj postao u mnajvetem mogudéem stupnju du-
hovni posrednik — abddl — za druge. Stoga je u jednoj divnoj molitvi

° .
7 Anne-Marie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill, 1975, str,

42,
8 Touis Massignon, Essai sur les origines du lexique techmque de la mystique

musulmane, Pams, 1954, str. 62—863.
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trazio od Boga da bude leosrdaJn prema onima k031 se trude da mu
oduzmu Zivot, ~ ;

Nije lasko ocijeniti u kolikoj mjeri je to mlst1éko shvacanJe hododaséa
utjecalo na ublaZavanje i dokidanje svietovnih sastojaka u vjernidkim
pohodima Meki. Sigurno je medutim da pojam svetoga rata, kao naj-
veceg izopadenja hododa§éa, danas dozivljava stanovitu preobrazbu Ne
zacijelo u svih, ali barem u mekih vjernika. Posve je vierojatno da ta
preobrazba mnogo duguje bas sufitskom Zivljenju hodo¢aiéa kao duhov-
nom putovanju u unutrasnjost duSe,. U.naSe vrijeme mnogi muslimani
Zele .da §to viSe oponasaju svoje svece: i mistike, Stoga radije. provode
spiritualni . rat. — wveliki d#ihad — koji znadi nesto sasvim . drugo negoli
svjetovni.rat, mali dZihad : duhovnu oporbu - protiv svih oblika nepravde,
mrznje, sukoba, ali prije svega borbu: protiv: njihovih tajnih  saveznika
u: dovjekovu srou, a-to.su.sebiénost; oholost, pozuda. i duh nasilja.

U zakljutku se otkriva da dvije tako razlitite religije, krééanstvo i
islam, doZivljavaju zapravo neodekivano “istu sp1r1rbua11zac13u ho«doéaséa
koja je prouzrotena bujanjem i rastom svjetovnih sadrZaja u njemu —
sve do kriZarskih ratova i dZihada. Koliko god se to uginilou prvi mah
nedim pozitivnim i dobrodoglim, u stvari je suzilo prostor brojnim vjer-
nicima za njihov -masovni pmstup ¢inu hododaséenja. Jer mistika je
izridito elitisticki fenomen u podrudju religije. Zato duhovno hododagée
po svojim obiljezjima doduSe ulazi u masu temu, ali s druge strane po
svojem elitizmu ‘ne pripada viSe uopce pojmu pucke religije, Mistidno
se iskustvo .i narodna - poboZnost, naime, iskljuduju kao dvije opreéne
zbiljnosti. Time smo se vratili na podetak: kusnje i opasnosti »pada«
hodotaséa u svjetovno ne izostaju, premda se istodobmno i pokusaji do-
hvata svetoga jednako uporno nastavljaju.

RELIGIOUS AND SOCIAL DETERMINANTS OF PILGRIMAGE (II)

Summary

In the second part of his article the writer describes. first the reaction
of pious folks to the secular character of the crusades and mentions
various mediaeval charismatic movements and . children’s crusades. This
resulted in a spiritualisation of the social act of pilgrimage, especially
with christian mystics and muslem sufis. After that the author offers
some . elements for a sociology of pilgrimage, and at the end of the
article he comnsiders the phenomenon of contemporary- tourism as a
secular surrogate of the religious need of wpilgrimage. In the. modern
enthusiasm for . tourism the author sees. man’s. hidden mnostalgia . for
going on pilgrimage towards the sacred.

® .
9 Roger Arnaldez, Halldj ou la religion de la croix, Paris, 1964, str. 18.
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