POGLEDI

IMATI I BITI: TRAZENJE ZIVOTNOG SMISLA

Ante Kusié

Beskona&nost nasih teZznja i kona&nost njihova ostvarenja

Prema miSljenju suvremenog ¢es$kog filozofa Milana Mahoveca, pitanje
o smislu. Zivota danas je »za milijune 1judi postalo jedno od najmudnijih
pitanja«! To je pitanje, samim tim ¥to je »muéno«, znak i odraz osje-
¢aja bezzavidajnosti -1 dezorijentacije danasSnjeg d¢ovjeka. Poznati: psitio-
log i psihoterapeut V., E. Frankl smatrada je 20%¢ sludajeva- raznih ne-~
uroza-prouzroteno osjeéajem pomanjkanja Zivotnog smisla. Kriza smisla
kao da potresa i populacije: Zapada i Istoka. Od podetka :sedamdesetih
godina pokazuju miladi ljudi porast zanimanja  u odnosu na pitanje o
smislu ¢ovjedjeg postojanja. TraZenje smisla izrazZeno: je mpr. u rije¢ima
po. ditavom svijetu - prikazivanog: mjuzikla Kosa: »Gdje je put, koji ja
ne vidim? Tko zna odgovor na mioje pitanje — zadto Zivim i mumirem ?«32
Mnogi mladi ljudi:ne prihvaéaju neki objektivni, i za njih odredeni
Zivotni smisao. Zivotni smisao, za mnoge danadnje ljude, prije svega je
ne$to. subjektivno, stavljeno u ruke svakog pojedinca — u duhu :sart-
reovske maksime: prije moje slobodne odluke meni niSta nije istinito
ni lazno, nista dobro ni zlo.

Sto mi ovdje shvaéamo pod izrazom Zivotnog smisla? Pod tim izrazom
podrazumijevamo u stvari sve ono $to obuhvacdaju pitanja: zasto je dov-
jek:roden,” ‘demu on Zivi 1 kamo on lide? Preko  ¢ovieka, ta se pitanja
progiruju na cjelinu svijeta, kao i na pojedinaéna podrudja i pojedina-
¢ne pojave. Radi se uvijek o »skladu sa samim sobom i sa svijetom —
. : = ,
1'M. Machovec, Vom Sinn des menschlichen Lebens, Freiburg, 1971, 28ss.

? Ralph Sauer, Junge Christen fragen nach dem Glauben, Matthias-Griine-
wald-Verlag, Mainz, 1983, 33; dalje se navodi pod inicijalima RS. .
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u istini 1 u zbilji«.3 Za vjernika, zadnji smisao éov;;eka i svijeta temelji
se u Bogu, od kojega sve proizlazi i prema kojemu je sve uprarvljenao,
i to u znadenju: skriveni Bog — kao jedinstvena »Punina B,wka«, 4.
Istine, Dobrote i Ljepote — moZe u cjelini ispuniti nasu potne‘bu za
Zivotnim smislom, dok nikakvo ¢ovjekovo »imati«, kao ne§to ograni¢eno,
nije u stanju zadovoljiti neogranidenost nafega ljudskog »Biti«.4 Stari je
Marcijal to izrazio rijeéima »sreéa mnogima daje i previSe, ali dovoljno
nikome«, a Blaise Pascal: »TraZimo istinu, @ nalazimo mestalnost; tra-
¥imo sreéu, a malazimo bijedu i smrt«? Goetheov Faust ne nalazi unu-
tarnjeg smirenja: ostaje nezadovoljan sa svim oblicima onoga  »imati«
gto mu ih Meflisto pruza, i Mefisto gubi okladu da ée Fausta udiniti
sretnim. Izmedu poZude i uZitka ostaje stanje nadelne nesmirivosti, jer:
u pozudi Gezne tovjek za uzitkom, a u uZitku Gezne za pojadavanjem i
produZivanjem pozude. Tu i jest razlog uZivanja u raznim oblicdima
drogiranja, opijenosti psihitke kao i fizioloske -— od samoubilatkog
karijerizma do kemijskog trovanja. Cjelokupno nase »Imati« ne ispu-
njava na$e »Biti«, ono — s uklju¢enim pitanjima »otkuda«, »kamo« i
»temu« Zzivimo kad veé treba umrijeti. Zato ‘Covjek i ostaje »Stranac«
samome sebi i »Sizif« — %rtva beskorisnog i apsurdnog %ivotarenja
(Camus).

Iz tog apsurdnog unutradnjeg &ovjekova rascjepa izmedu »Imati« $to ga
daje svijet § »Biti« $to nadilazi sve moguénosti Zivljenja u svijetu slijedi
utemeljen zakljudak, da je naSe, na mmnogo nacina artikulirano pitanje
o smislu Zivota, u ‘stvari zamaskirano ‘pitanje o Bogu ‘kao onome
»odakle«, »kamo« i »Gemu« naSega zemaljskog Zivota. Zbog toga se
doviek i ne smije zadovoljiti sa samo:partikuliranim oblicima Zivotnog
smisla. ‘Njegovo traZenje srefe mora.se produZiti na .cjelinu stvarnosti
te protegnuti na vje¢nu srecu, tj. takvu koja se ne moze izgubiti i koja
dalekoseZno nadilazi ili transcendira ljudske mjere. Zbog prizemne:veza-
nosti’ ovjeka na -partikularne ‘isjecke -ili ‘trenutke sreée, $to ‘je iomogu-
éuje tehnizirani Zivot danaSnjeg Covjeka, osjeéa se taj dovjek bezzavita-
jan, kao:daje u zatvoru. J. P. Sartre je to opisao u svom:romanu
Zatvoreno drudtvo: svugdje se spoticemo: o nekakve zidove, koji:ljudima
ne - dopus$taju moguénost razvoja vlastitog samstva. Zivot se dovieka u
suvremenom gradskom drustvu odvija u ¢vrsto zatvorenim gradevinskim
»kutijama« i ‘dru$tveno klasificiranim ‘grupacijama. U &tavom : Zivotu
ima samo nekoliko dogadaja koji unesu ponesto svjetlosti u svakodnevno
sivilo (Ijubav, vjenéanje, rodenje djeteta..:). Tehnika 4 znanstveni na-
predak $to ga ona omoguéuje ne daju dovjeku suporiste«: ‘za osjeéaj
[ ]

3 Weisen der Sinnerfahrung des Menschen wvon heute, u A, Paus (Hrsg)
Suche nach Sinn — Suche mnach Gott, Graz, 1978, 15 ss; nav. RS, 34.

4 Usp. Balthasar Staechelin, Haben und Sein, Ziirich 1969 »Cov;lek je ved u
svome ‘Sada uvijek takoder dijelié Vjeénostil« '~ ng ‘str, 27, Usp. Gabriel
Marcel, Etre ‘et Awvoir, Journal métaphysique, Aubier, éd. Montaigne, 1968:
»Svako imati definira se na neki naéin u funkciji mog tijela...« (str.102),
a naSe pravo Biti irebamo iraZiti u sferama duha, gdje vlada neun,lé’mvost
»nade«,; Stoga: »Dufa je to $o ona jest samo po nadi; nada je moZda sama
tvar-od koje je ulinjena naSa du$a... Ofajati zbog nekog biéa, ne znaédi 1i
zanijekati ga kao du$u?.O¢ajati nad samim sobom, nije 1i to anticipacija sa-

moubojstva?«. (str. 100).
5 Usp. J. Andreis. Tragovi mud'rostz Zagreb, pogl. O éovjeku.
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ispunjenosti- usreéujuéim. smislom . Zivota: dovjek se osjeéa: ugroZenim,
‘posebno tamo gdje tezi za pravdom, poStenjem, prijateljstvom, ljubavi,
ljepotom vlastitom vrijednosti, unutarnjom ravnoteZom i besmrinosti.
Stoga ‘pife poznati - fizicar Friedrich Dessauer ovako: »U dnu mi uvijek
traZimo ono ’Zadmje’, ono Apsolutno, i ne wviSe uvjetovano i ovisno,
Jer »svako naSe dostignuée otvara nove probleme, svalm uspon nove
ponore, i svako povecanje snage donosi nove opasnosti«.6 :

" TraZenje Zivotnog smisla sobom: nosi zahtjev svakog &ovjeka:za neugro-
Zenom- sreé¢om. Mnogi mladi:gledaju danas u tzv. »maloj sreéi«:(slobodno
vrijeme, novac, uzitak, zvanje, karijera-...) svoj Zivotni smisao i — pri-
vidno — :izvan:toga mne traZe mista. Takvo ograniteno traZenje sreée
moZe se. naslutiti-u suvremenim  §lagerima koji'oduSevljavaju mlade.
Neki pjevaju: »Sretan biti!:— niSta nije teSko; praznog srca-ljudi — to
ne ‘mogu znati. “Gledaj  prema mnaprijed, i mikada mnatrag; Nebo: ée:ti
tada novu sreéuidati«.” Ako'tu rije¢ »Nebo« uzmemo u znadenju »Bog i
vjeéni Zivot«, mogli bismo i mi vgermm prihvatiti tu ddeju kao Zivotnu
OrIJE’IlftaC‘l]u Drugi, medu‘mm, pjevaju: »Uzmi sve §to ti Zivot pruza!
Danas si cvijet, a sutra uvela rusa.« Ako te rijedi trebaju znaditi isto
$to 1. bezobzirni nagonski “hedonizam, Horacijevo »carpe diem«. (uzivaj
trenutak), ne obzirudi se na stanovite eti¢ke obaveze, mi vjernici ne
mozemo prihvatiti - takvu orijentaciju. U ovoj stvari mogu svakom
dovjeku dobro posluziti misli Phila -Bosmansa, formulirane u njegovu
radu o Sretnim ljudima; »Sreta Govjeka?! Ja sam  istrazivao mjezine
najdublje razloge, i pronasao sam to da razlog <Covjekove sreée mne lezi
u moveu, mi u posjedu, ni u rasko¥u, mi u ljenéarenju, ni u trgovanju,
ni u postignutim uspjesima, ni u uZivanjima. XKod sretnih ljudi otkrio
sam kao razlog sreée uvijek duboku sigurnost, spontanu radost u sitnim
stvarima i veliku jednostavnost. Uvijek sam ostao zatuden: Kod sretnih
ljudi nema bezumne pohote. Nikada nisam kod 'sretnih ljudi pronaSao
to da su bez smirenosti; podloZni huskanju, nedim tjerani, nikada misam
kod . njih otkrio. sklonost. prema . samoisticanju.  Obi¢no su. posjedovali
potrebnu dozu humora«?. U kontekstu ove mafe radnje.najvaZnija je
misao: »Kod sretnih ljudi otkrio sam kao razlog sreée uvijek duboku
sigurnost (zasticenost)«, Tu je naime nemoguce samoga sebe zavaravati!
Zbog ~ éinjenice ‘da  u kontekstima Jaspersovih - »graniénihsituacija«:
smrti, patnje, borbe ‘i ‘duga (prema drigim JIjudima ‘i viastitom Sam-
stvu),? svaka naSa usvijetna sreca biva u korijenu stavljena u pitanje,
ne ‘moZemo trajno sebe zavaravati iluzijama ‘o pronalaZenju - Zivotnog
smisla ‘u »malim sreéama« ‘golog -opstanka. Sigurnost smrti ugrozava
osjecaj sigurnosti i zasSticenosti u takvim »sredama« Zivota." Kako -moZe
Yiviot imati svoj smisao i biti predmetom teZnje, kad veé sve svrsava sa
smréu? Zar mi Zivimo samo za to da umremo? Zar se w1 nama ne$to ne
buni protiv misli, da sa smréu sve mora svriiti? Iz takve unutarnje
pobune protiv umiranja kao svrine motivacije Zivljenja slijedi oprav-
dani zakljudak, da u &ovjeku postoji duboka teinja za beskonaénim

6 Friedrich Dessauer, Am Rande der Dinge, Herder 1951 38-<43.
78 Usp. RS, str. 35—44.
9 Usp. Karl Jaspers, Psychologie der Weltanschauungen i thlosophze odgo-

varajuéa poglavlja, passim,
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Zivotom. Sam Nietzsche to-je naslutio, kad ‘je uskliknuo: »Svaki uiitak
hoée duboku, duboku VJecnost s S ;

bpomenuta duboka teZnja zo beskonaénostz, kiao zadmmm smnslom zwosta,
moZe se adekvatno shvatiti samo iz ontolodke povezanosti s Beskonaémtm
BoZjim »Biti«, a ne moZe se dostatno motivirati nasom bioloS8kom pove-
zanosti s paptmkulammm i samo kormacmm irenucima »male srece«, #to
nam je omoguéuje usvijetno »imati«. Ignoti nulla cupido (nema nikak-
ve sklonosti .préma. nekoj:stvari ongj. koji bas nikakvu spoznaju ‘nema
o.foj stvaril) = rekli su stari Rimljani; Covjekova teimja -za beskonat-
nosti nosi .u sebi odredenu urodenu:spoznaju o Beskonadnome; o Punini
Bitka, o Bogu; za kojim naSa du$a .- preko svoje u .zema;ljskom ‘Ziviotu
nesmirive teZnje za cjelinom . Stvarnosti-— uvijek iznova. i uvijek dublje
teZi, U:takvom se kontekstu javlja nale pitanje o Zivotnom smisly Sov-
jeka, tj. Pitanje o Bogu kao beskona®noj Pumini Bitka, vjednom i- bes-
konadnom »Biti«, koje stoji iznad- svakog usvijetnog »Imati«. ~

Poznati rakeﬁm strum,]ak i atomskl fididar Wernher von Braun govom
ovako: »Znanost je otkrila, da ni$ta ne moze bez traga 1§ceznum Priroda
ne poznaje uni$tenje nedega, ‘nego samo. promjenu. Ako je Bog veé pri-
mi;]@mo takav temeljni princip ¢ak i onda kada se radi o najmanjim
i majbeznadajnijim dijeliéima Svemira, nije 1i onda posve logidno radu-
nati s time da On upotrebljava taj princip i onda kad se radi o remek-
-djelu njegova stvarateljskog djelovanja, nalime o dusi dovieka? Ja vjeru-
jem da On tako &ini, . .«!® Franz Kafka, sa svoje strame svjedodi: »Covijek
ne moZe Zivjeti bez stanovitog trajnog povjerenja u me$to meunigtivo u
sebi, pri ¢emu dakako 1 ono neuni$tivo kao i povjerenje mogu njemu
trajno ostati skrivenima. Jedna od izraZajnih moguénosti takva osta-
nja skrivenim jest i vjera u osobnog Boga.«!! Stoga 1 poznaﬂ:i psihijatar,
logoterapeut Viktor E. Framkl, kojega J. Bodamer maziva »pravim po-
bjednikom pmhoanahtljckog nihilizma«, govori o »mesvuesno; rehgmznostl
naSeg vremenax i postavlja ovu tvrdnju: »Coviek je dovjekom u myjeri
koliko je Transcendencije unio u vlastitu osobnost, tj. koliko je ozvuden
i koliko odjekuje na poziv Transcendencije. Taj poziv Tma:nscecndenm]e‘
on que u sav;]esm SaV]eS't je mJesto nge se javlja Transcedencua«i‘l

Sada mozemo sve §to je redeno saZefi u zakljutku: Svaki se Covjek, u
traZenju #ivotnog smisla, nalazi pred odlukom: staviti u prvi plan Zivlje-
nja. ono »Imati« ili ono. »Biti«, pri ¢emu, medutim, ni prvi ni drugi &an
alternative ne bi smio biti.liSen vrijednosti, nego samo ispravno vred-
novan unutar prihvadenog odnosa da je maSe »Imati« u :sluZbi nagega
»Biti«, a:ne obratno. Ne zivi-éovjek da »jede«, nego. jede da »Zivi« kao
dovjek! Pod tim aspelktom mamece se s11;]edeée razlaganje

Mnogostrukost smisla i ]edmstvo smlsla

Tematiku moiemo obuhvatiti nijeéima sv. Pavla, u poslanici Rimljanima,
gdje se govori o0 Duhu Svetom kao donosiocu slobode, snage i slave: »Oni
k»031 Zive po tijelu, teze za tJelesmm stvatmma dok oni kOJl Zive po Duhu

10 Usp. Neue ledpost 1969 br 39, 3. Nav RS 47

# Usp. RS, 417." -
12 Viktor Frankl Logos und Exzstenz, Amandul Verlag, Wien, 1951 str, <64,
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tefe za onim §to je duhovno. TeZnja tijela jest smrt, a°teZnja ‘Duha
Fivot: i -mir.. . Jer .ako po tijelu: Zivite,” umrijet 6éete. Naprotiv, ako
Duhom usmréujete tjelesna djela, Zivjet éete« (Rim 8, 5-—13). Istinitost
takva zapaZanja slijedi iz &injenice da ljude doista moZemo danas raz-
vrstati u-dvije globalne kategorije: jedne koji Zive da imaju i druge koji
imaju da Zive, tako da se ¢ovjecanstvo nalazi u stanovitoj, duhovno vrlo
nesigurnoj situaciji,” u kojojdovjek dozivljava jedan drugog kao:»pred-
met« a ne kao. punopravnu osobnost, zbog éega je i doslo do ostvarenja,
za osobnost zarobljivadkih, kultova: filmskih. zvijezda, play-boya, erotike,
revolvera$a, gangstera i bezobzirnih uZivalaca novea. Tehnitko-materi-
jalna  civilizacija :»tijela« i »imati« vodila ‘je pojavama: logori, hlokovi,
ratovi, -barijere; krize humanistitkih :ideala, ravnodusnost prema kultivi-
ranju: duha, kult materijalizacije, kult mrZnje, tehnoloski:fetifizam, pre-
zir najdubljih - humanistiékih vrednota, scijentisti¢ki  fideizam - gdje
znanost vie ne moZe biti garant miti-za goh Zivot cov3eka, a pogotovo
ne za Zivot dostOJan dovjeka.t? ~ : :

Dogodilo. se nsprazn;;en]e dubljeg smisla naseg lJudskog Zivljenja, i to
zbog mazduhovljenosti na¥e kulture i.zbog mjezine reduciranosti na me-
hanicistiéka i privredna dostignuéa., U vezi s tim zapaZa filozof Henri
Bergson: »C‘ov3eéanstvo stenje, napola zgnjedeno, pod teretom napretka
koji je izvrdilo... O njemu ovisi najprije to da odludi da 1 ée dalje
Zivjeti... 1. osim toga — hoée li pruZiti muZni mapor, kako bi.se na
nasoj planeta . ispunila bitna zadaéa svemira koja ide za tim da pro-
izvodi bogove...«! Tehni¢ki razvoj — nastavlja Bergson — vodio je
tome da je nage tijelo postalo »gorostasno povecéano«, dok je Sovjedja
duda ostala »premalena da bi ga mogla ispuniti, preslaba da bi njime
mogla upravljati«; »povecano tijelo ofekuje stanovit viSak dufe... i
mehanika bi iziskivala stanovitu mistilku«.15

Prazninu sveobuhvatnog  Zivotnog smisla pokusavaju ljudidspuniti raznim
pseduosmisaonim . sadrZajima, uvjerenjima . svake. -vrste, ideologijama s
opasnim osobnim i dru$tvenim = posljedicama. Ovamo spadaju: uvjere-
nja. da ¢e znanost rijeSiti sve probleme, vjera u tehnidki napredak kao
jedini i smjerodavni.cilj Zivota, slijepo prihvaéanje jednostranih i anti-
humanih postavki.ideologijskog podrijetla. Na tim podruéjima dolazi do
»obrata vrednota«, gdje viSe ne sluZe stvani dovjeku nego Govjek biva
stavljen 1 sluzbu stvarima.

U vezi s titn mamece se pitanje o pravom smislu i cilju dovjeéjeg #ivota
posebno danas. MoZe li uopée biti govora o nekakvom smislu Zivota? Zar
nisu ljudske sudbine, Zivotni tokovi, ljudske sklonosti i teZnje izmedu
sebe toliko razlidne, da traZemje i prihvacanje konkretnog Zivotnog cilja
izlazi ne$to posve proizvoljno, izabrano na temelju prihvaéanja Sartre-
ove kategorije »apsolutne slobode« — gdje »se dolazi na isto, bilo da
netko u miru pije ili da je netko voda naroda«1® U tom sludaju nema
] : : T s

13 Usp. Ante Kusié, Filozofski  pristupi Bogu, CUS, Split, 1980, str. 55—74.
1% Henri Bergson; Die beiden Quellen der Moral und der Religion, prijevod
s francuskog, 317.

15 Henri Bergson, nav. dj., 309—311,
16 Usp. Johann Fischl, Geschichte der Philosophie, Verlag Styria, Wien,

1964, 581.
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¢oviek nikakva »Zivotnog« dilja, i moZe: se govoriti samo o hedonistidko-
~utilitaristitkim osmisljavanjima trenutka. Medutim, takav stav o Zivotu
Sovjek me prihvaca: hvata ga ofajnidka  mudnina (Sartre), apsurdnost
Zivota &ini. da »samoubojstvo« biva: proglageno »jedinim .ozbiljnim - pro-
blemom :filozofije« -(Camus). Drugim rije¢ima; Zivot je: besmisao, kad
se-wveé sastoji -samo.od trenutaka ugode. Nije -1i sve to takoder odraz
doviekova unutarnjeg rascjepa. izmedu . »Imati« i »Biti«, gdje: su nam
mogudnosti .m - svijetu ograni€ene  ma- djelomidnost onoga »Imativ a
teZnje .pameti i .volje na totalitet onoga »Biti«: u njegovoj neogranide-
nosti Istine, Dobrote i:Ljepote? Na svoj nadin izrazio je to sv. Augustin
rijedima: »Za se .si-nas, BoZe, stvorio i nemirno je srce mnase.dok- me
otpodine u Tebi«17 U izricajima dubinske psihologije, »®oviek nije samo
uvjetovano bice, koje je upregnuto u svoju biolosku i povijesnu indivi-
dualnost, u vrijeme i prostor izmedu svog postanka i smrti.: Bide. dovje=
kovo. takoder ‘je neuvjetovani, beskonaéni, neunidtivi bitak. U svome
Sada éovijek je uwvijek takoder dijeli¢ Vjeénosti. .. kao sitni-otisak onoga
BoZanskoga«.'® Filozofskim jezikom refeno: »U temelju sve se svodi
na razliku izmedu onoga Sto netko ’ima’ i omoga 8to on ’‘jest’... To
“$to netko ima oéito predstavlja nesto izvanjskoga u odnosu na samoga
sebe ... Drugim rije¢ima: to $to ja imam dodaje se mome Ja«.19 Tako
pise G. Marcel o oblicima nafega »Imati«, pa dodaje: »Mi ne mozemo
biti ‘bez one, makar 1 nejasne, sigurnosti da se mnase ’Biti’ moZe samo
nominalno razlikovati od stanovite punine Istinitoga, onoga opreénog
prema parcijalnim, specijaliziranim istinama, kojima je, ¢ini se,dosta teiko
pripisati ontoloski doseg ...« Obi¢nim rjeénikom moZemo sada to izra-
ziti ovako: ¢ovjek prfnhvaéa. mnoge i razliéne oblike smisla i »imati«, ali
svi ti oblici skupa teZe prema samo jednom velikom, dalekom f svjetle-
¢em Zivotnom cilju u pra.lzvornom »Biti«.

Jasno je da je Zivoimi cilj npr. Alberta Einsteina bio otkrivanje naJ-
dubljih prirodnih zakona. Zasto ‘je to bio njegov Zivotni cilj?. U stvari
nema odgovora — u smislu nekakva »jer« -— na to pitanje. Jednostavno,
nesto je Einsteina iznutra tjeralo bas u tom smjeru. Tko ili §to je »To«
zapravo? Mozemo odgovoriti samo ovo: Duh, koji je u njemu djelovao;
tovjeka pospjeSuju stanovite duhovne snage, ba$ Zbog toga Sto je on
bi¢e koje je odredeno ‘da bude Duh (po neiscrpnoj umnostd, slobodnoj
volji 1¢uvstvima...). Stoga mikada mnije posvezadovoljan ‘sa svojim
materijalnim (prostorno-vremenski odredivim) uspjesima i ostvarenjima.
U svakom — posebno unutarnjem — zadovoljstvu i ispunjenosti GeZnja
i nada ¢oviek dozivi htijenje da to stanje vjetno potraje. Kad bi ¢ovjek
i 1 svom majdubljem ontitdkom osnovu bio. tek tjelesnost u kojoj »sve
tede«, on bi bio bez takva htijenja za vjetnim trajanjem, ako veé pri-
hvaéamo staru latinsku mudrost da nema deZnje za onim $to je sasvim

[ ]

17 Usp. Johann Fischl, nav. dj., 138. Navedeni Augustinov tekst ‘odraz je
Augustinova “prihvaéanja platonisti¢kog uéenja o »vjenim :idejama«: mi ne
bismo imali »nesavr§enih« oblika spoznaje kad u naSoj pameti ne bi bilo
iluminacije' koju daje Bog kao »savriena Istina«! Isto tako, mi ne bismo
imali »nemirno srce«, kad u nafoj dufi ne bi bio prisutan Bog kao »Besko-
nac¢no Dobro (Sreéa)«,

18 Balthasar Staehelin, Haben und Sein, str. 27,

19 Gabriel Marcel, Etre et avoir, 195.

2 Gabriel Marcel, Le Mystére de I’Etre, Aubier, 43.
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nepoznato; Bili ‘bismo ‘»slijepci od rodenja« pane bismo’ mogli deznuti
za posve nepoznatim- »bojama«!  Svim -tim “asocijacijama  htjeli 'bismo
samo naglasiti ideju, kako svi i razli¢iti oblicismisla u okviru ljudskoga
»Imati« -ostaju ‘na kraju usmjereni na:jedam jedini Zivotni dilj ‘najunu-
tarnjije i-duhovne:jezgre Covjeka, u-kojoj tezimo za“puninom Bitka u
dosegu - totaliteta Istine, Ljepote i Dobrote. Sam Einstein je dao -viSe
izjava, koje mkazuju ma to kako je on prirodne zakone gledao kao neito
bozansko, te da je sav njegov rad iSao za tim da se ma temelju spoznaje
tih zakona pribliZi boZanskim idejama o stvaranju. U takvim misaonim
kontekstima on je spajao u odredeno. jedinstvo prirodoslovnu znanost i
vjeru, kako to. pokazuje i ova njegova izjava: »Prirodoslovlje bez vjere
je Sepavo, wjera :bez prirodoslovlja je.slijepa«.2!. Sliéno. tome. . moZemo
‘re¢i za velike umjetnike, kad u. svojim glazbenim, slikarskim i pjesni-
¢kim djelima - izridu. najvife ljudske dosege  Ljepote, Dobrote i Istine.
Slusati glazbu, zadivljen biti-pred umjetnickim remek-djelima, nije samo
uZitak ; time Govjek dizmutra raste u smjeru LJepote, Dobrote i Istine §to
pripadaju punini Bitka.

Uz takve primjere Zivotnog smisla, o¢ito, ima mnostvo ljudi &iji je jedini
Zivotmi “cilj,  kako se’ €ini, sted Sto viSe novea, napraviti-karijeru ili
osvojiti vlast, itd. To slijedi iz cGovjecje slobode izbora: sve &to spada
na Sovjeka imoze imati dva predznaka, i svi mi mosimo u sebi ta dva
predznaka u viSe ili ‘manje posre¢enoj pomijeSanosti. To' medutim ne
demantira prvu postavku o jedinstvu Zivotnog dilja, kojem su upravljeni
mnogi i parcijalni na$i diljevi. Stoga se u jednom himnu iz svetih indij-
skih ‘knjiga Veda pjeva o medu besmrtnosti ili »somi«, koja omogucéuje
dovijedje sjedinjenje s onim boZanskim: »Pili ‘smo somu, postali smo
besmrtni; kad smo stigli na svjetlo, nasli smo ‘Bogove ... prosvijetli nas,
udini mnas sretnijima . . Obznanjujudi red, o i koji sjaji§ redom; obzna-
njujud dstinito, o ti, ¢ije je djelo dstinito, obznanjujuéi vijeru, o kralju
Soma, tebe radnik najvise ‘voli. Poteci, o pi¢e, za Indru ‘svud naokolo -

“poteal svojim sokom prema ... blagu i slavi«?? DalekoseZno je u tom
kontekstu zapazanje starog MarcﬂJala kad  kaze: »Sreéa mnogima daje
i previse, ali dovoljtno nikome«. % R

Iz ovoga §to. je redeno moZemo ovako zakljuditi: Znanstveni:rad Ein-
steina bio je bez sumnje u:odredenom smislu upravljen na Boga, jer
je u njemu plamtjela Zelja pribliZiti se Bogu na temelju spoznaje zakona
$to ih je Omn stvorio. Zato. Hinstein i govori: »Moja se religija sastoji u
poniznom postovanju Beskonadnog duhovnog. bica vife maravi, koje se
Bi¢e objavljuje u malim jedinkama, $bo ih mi — pomodu nasih slabih
i ograniCenih osjetila moZemo predoditi. To duboko i osje¢anju primje-
reno osvjedodenje o postojanju neke vise Misaone Sile, koja. se. otituje
u neistraZivom svemiru, satinjava sadr?aj moje predodZfbe o Bogu«.2%
To se moZe reéi i o radu umjetnika i velikih etiékih preporoditelja
govjedanstva: u svima je mjima plamtjela Zelja pribliZiti se Bogu preko
LJepote i Dobrote, uvijek samo parcijalno lpmsutne u’ njihovim ‘djelima

21 Walter He1tle1 Gottesbeweise?, Zug, 1977., 48,

22 J. Chevalier, A. Gheerbrant, Ryecmk szmbola Nakladni zavod MH, Zagreb,
1983. str. 618. :

2 Usp. Josip Andreis, nav. dj., poglavlje O sreéi.

% Lincoln Barnett, Eznstem und das Universum, Fischer Biicherei, 134.
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i njihovu Zivljenju. U traZenju smisla #ivota uvijek postaju ljudi nadah-
njivani i djelotvorni. snagom. nekog. unutarnjeg poticaja, koji proizlazi
iz' duha.: Ima toliko oblika :Zivotnog - smisla: koliko. ima ljudi.. Medutim,
za svaki  Zivoimi  smisao .vrijedi da: je proizafao iz odredenog impulsa
Ljubavi. Da.li-je to ljubav prema spoznaji, ili prema umjetnosti ili:prema
etici, to ovdje:nije vaZno. Veé je sv. Pavao uodio da. postoje »mnogi
darovi, ali samo jedan Duh« (1 Kor 12, 41). To znadi: iz jednoga BoZjega
Duha, iz kojeg proizlaze. darovane sposobnosti ljudi, proizlazi i sama
ljubav prema njegovim stvorenjima;i.to u tisuéama oblika. :

Ljubav je boZanskog podrijetla. Stoga je ona pravi put prema - duhov-
nom' napretku. Covjek je ‘unaprijed .usmjeren na Duha, inafe on ne bi
imao sposobnost svojim umom, éuvstvima i voljom doZivljavati bezgra-
ni¢nost obzorja Istine, Ljepote i Dobrote. Njegovati i razvijati samoga
_ sebe u tom smjeru majvisih dometa naség ljudskog dozxvljavanja cjeline
Bitka jest onaj jedan i jedini cilj maSeg #vota, u koji se »slivaju« svi
ostali ‘tokovi nasih parcijalnih ‘Zivotnih ciljeva. Ma kako raznovrsno bilo
nade ljudsko djelovanje i naSe sklonosti, zadnji smisao naseg zemaljskog
Zivota ostaje - porast. participacije .u onomu: neéem duboko . duhovnom;
koje je boZanskog podrijetla. Svako ma3e.»Imati« ostaje u konaturalnoj
funkeiji bozanskoga »Biti«, u kojem i &ovjek participira.. U. takyom
kontekstu moZemo . reé¢i: Viera u.beskonatno. »Biti« (totalitet Bitka, ili
prema vjernidkoj terminologiji: vjera u Boga). omoguduje uskladivanje
odnosno ispravno vrednovanje. raznih nadih »Imati« Ta vjera. u besko-
natno »Biti«, ovdje shvacena bez eklezijalno odnosno institucionalno
odredenih ideologijskih konotacija, nofena je majprije povjerenjem: u
Transcendenciju, - koja.. je diznad .svakoga maSeg ljudskog »Imati«, Kad
netko daje Zivot za Pravdu, Istinu, Sovjekoljubivost, za- Boga, u kontek-
stima: navedenih obrazloZenja, taj. se. wve¢ izdigao iznad svakog imanen-
tisti¢kog-usvijetnog  »Imati« u transcendenciju . .obuhvatnog »Biti«. Sto
Zelim reéi neka objasni zabiljeSka G. Marcela iz njegova Metafzzzelcog
dnevnika. Marcel zapaZa: »Kad sam gledao jednog psa koji je leZao pred
nekim ducancuéem, dosla mi je na usta.misao: 'Ima.jedna stvar d&ije je
ime Zivijeti, 1 ima druga stvar koja se zove egzistirati: ja sam izabrao
egmstlram<<25 Egzistirati, Zivjeti kao litnost za Istinu, LJepotu Dobnotu,
za ono »Biti« u njegovim beskonagnim participacijama znad vjerovati u
Transcendenciju i Zivjeti od povjerenja u Transcendenciju. MoZemo to
nazvati vierom u Boga, vjerom u pobjedu Pravde, vjerom u pobjedu
Istine, vjerovanjem u jednu Vidu' silu, ili dmgacue sve to ‘ovdje biva
od drugorazrednog znadenja za samu nasu temu o ukljuénicama korela-
cije’ »Imati-Biti«, »Imati« “biva Zivotno osmigljenim po onome »Biti«.
Imanencija u smislu cilja ostaje u funkeiji Transcendencije. Povjerenje
u Transcendenciju postaje poticajem za nadila¥enje Imanencije ili usvi-
jetnosti. Stoga nam se ovdJe kao daljnja tema nameée pltanje o vjeri
kao povjerenju..

Vjera kao povjerenje

Ulazimo u problematiku pos]ruzws1 se zapazan_]nma triju poznatih misli-
laca. Filozof Gioberti zapaZa: »Bezvjerac nijefe postojanje BoZje, ali u
svom umovanju, on je prisiljen da izmisli par naziva kao 3to su ’va-
° .

% Gabriel Marcel, Etre et avoir, 139.
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siona’; ‘priroda’, par :velikih -imena, koja:mne znade - nista, a moraju
ispuniti. prazninu. nastaluporicanjem. BozZanstva... .« Njemacki pjesnik
E. Geibel: tvndi: »Vjera 'kojoj zatvori% wvrata vraéa se kroz prozor u
obliku - praznovjerja. Kad otjera$ bogove, dolaze sablasti«.?’ J: J. Rous-
seau naglagava: »Napustanje svake: vjere vodi:k napustanju: Sovjetan-
skih duZnosti«.?: Ako mesto dublje ‘proanaliziramo implikacije: tih misli
na konkretni Zivot ¢ovjeka kao vjetnog: »Stranca« (Camus), kao: »Step=
skog vukax (Hesse), gramzivca »Sidarte« i na rijeci ‘preporodenog:Sidar-
te (Hesse), uodit ‘éemo — u kontekstima kategorija »Imatix i »Biti« -~
§to u - stvari-znadi vjera kao povjerenje;, gdje »povjerenje u. Biti«-mosi
u sebi' snagu za regulativno: nadilaZenje nedostatnoga »Imati« u njego-
voj drogura]uéOJ, 0p0]n0] i saﬂnoubllackOJ snazi- halucmogetnog zqvotnog
cilja. S ; :

Latinski JeZLk je npr. xobuhvatnost 1de]e »v,]erova‘m« izrafavao s rijedi
»credere« — »oor dare«, $to izvorno znadi -»dati srce«. Iz takve etimo-
loske dedukcije r13ec1 vidi se, kako se u unutarnjem stanju oznafenom
s nijeti »vjerujem« u temelju radi o odnosu izmedu dviju o0soba, koje
imaju -jedna m drugu ‘povijerenje, jer se one mec’(usobno cijene. Bez
nekog temeljnog povijerenja ne bi bio moguc za;edmcku sivot ljudi:
svatko bi u svakome dozivljavao suparmrka protivnika, i ‘zavladao bi
istrebljivacki zakon dZungle, u kojoj — maravno — mema »za]edmstva«
ili kolektivne suZivljenosti. Kod vjerovanja me stoji u prvome planu
sadrzaj spozna]e, premda ni taj nnJe bez zn;aéen)a ‘mego je to osoba u
koju se vjeruje. Vjera kao povjerenje znadi: Vijerujem u Tebe! Bog i
V]era, za ‘viernika mpr., idu nerazdvo;uvo skupa. Vjera u kricéanstvu
oznacena je time da v;ermnk svoje srce povezuje na osobu Isusa Krista,
u kojemu je Bog na jedinstven i nemadmagiv naéin dofao u blizinu
nama ljudima. U smislu stanovite unutarnje, snaZne dufevne po-
trebe povjerenja moZe se reéi da je Goviek po prirodi religiozno bice.
Stoga se i dogada ono: kad ljudi Boga istjeraju iz srca, dolazi prazno-
vierje s najrazliéitijim sablastima. Tako se kaZe i u jednoj suvremeno]
pjesmi da »bez vjere — jednostavno — me ide«: »Svaki dovjek vjeruje
u‘ne§to, ¢ak i onda kad misli da ne vjeruje mista. Nitko ne moze ljubiti
nekog - éovieka ako nikako ne vjeruje, jer drugi ne moZe u beskraj
dokazivati, da on to ozbiljno misli. — Nitko ne moZe u drugoga imati
povjerenje, ‘ako - on nece ‘da- vjeruje, jer onaj drugi ne moZe u:beskraj
dokazivati, kako on zasluque povjerenje. — Nitko ne ‘moZe mesto pla-
nirati ili c‘mm, ako on nece-da V]eI‘UJG, Jer on ne moze znati §to don051
buducnost«

Prema zakljuccmna krlmmaloga E. Eriksona i pmhologa R. Spitza spo-
sobnost za povjerenje jest uvjet za individualni i drustveni razvoj dje-
~ teta. Manjkav emocionalni odnos izmedu odgojitelja i djeteta vodi kod
djece u domovima, od sredine prve godine. Zivota, dosta esto do smet-
nja i retardacije u cjelokupnom razvoju, vodi pothranjenosti i pojavama
zapu$tenosti. Ta djeca ostaju duhovno zaostala, nesamostalna su i umiru
L J ) N

% Josip ‘Andreis, Tragovi mudrosti; pogl. O bezboitvu.

27 Isto. pogl. O vjerl, ,

2 Nav. mj.
% Jorg Zink u. Reiner Rohricht, Was Christen glauben, 9, Aufl. .1978;

nav. RS, str. 62.
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u merazmjerno - velikom broju.®? Izvorna potreba - povierenja: odnosno
veé endogeno uvietovama :sposobnost za: povierenje : (Urvetrauen) nuzna
je i:udenjaku, ukoliko iga u znanstvenim istrazivanjima vodi: pravo vjer-
sko ‘povjerenje u- prirodne:zakone.. Ljubav izmedu mladiéa i djevojke,
muZa i-Zene takoder se zasniva na-odnosu povjerenja, kioji se racionalno
ne moze obuhvatiti. To: zgodno formulira francuski pisac H. Stendhal:s
rijedima: »Ljubav je nalik ma-vrudicu. - Pojavi se i ugasi, a da wvolja pri
tome nema nikakova udjela«.3! »Ja Tebi: vijerujem« — temeljni: je uvjet
meduljudskog zajednitkog: Fivota, U toj -analogiji - treba  promatrati: i
vjeru.-u smislu religije.: »Vjerujem: u Boga«, »vjerujem u Isusa Kristal«
Te: formulacije - religijske ‘vjere, kao i vjera :u' prije:spomenutom: kon-
tekstu-prirodnih - zbivanja; nose sa..sobom poistovjecenost . sa svojim
Idealom, na koji se misli, s kojim se Zivi 1 za kojega se Zivi, toliko
duboko i toliko svestrano da dovjek samoga sebe pronalazi tek u fiden-
tifikaciji ‘sa svojim Idealom odnosno svojim »pravim Ja« Ili u. formu-
lacijama Biblije: »Ne Zivim viSe ja, nego zivi Krist u meni.« Takav stu-
panj identifikacije samog sebe i vjere u Ideal, npr. u Krista kao ideal
kricanstva, imamo u posve angaziranim i konsekventnim ﬂ{rséann;rna,
uzorima poput Dom Heldera Camare, Majke Terezije, Franje Asitkog i
tolikih - drugih velikih kriéanskih li¢nosti, Poistovjecenje u mislima i
svakodnevnoj Zivotnoj praksi s tako evandeoski proZetim uzorima omo-
gucuje kritiéko provjeravanje udenja Isusa Krista.. Iskustveni. dozivljaji
s takvim dosljednim kriéanima u stanju su dati mladim ljudima sigur-
-nost.da vjera stvarno oblikuje svijet, da ona ljude stvarno &ini dovjed-
nima, pa prema tome da.vjera nije ne§to iluzorno, maglovito, besko-
risno, nego da je ona neito .Sovjeku urodeno, prirodno, korisno i vrlo
konstruktivno. Kroz takva dskustva shvati mlad covjek, kao i svaki
drugi koji Zeli shvatiti, -8to zapravo znadi »vjera.lkao povjerenje«. (u
Boga, u Krista, u jzgradnju Sovjekoljubivosti, u bratsku ljubav.i pravdu,
itd.))... Na ‘temelju iskustva Zivotodavne prakse spoznaje se i priznaje
snaga neke ideje, pa i kricanstva, .
Ako vjeru -oznadimo kao  povjerenje, -u-kojem se stalno svako nase
»Imati« preoblikuje u »Biti« (u.duhu evandeoskog fdeala »biti slitan
Bogu« kao stvaraladkom poéelu svakog Dobra), javlja se.samo. od sebe
pitanje o odnosu izmedu vjere i znanja. Nagiroko je rafireno misljenje
da »vjera mije znanje«. To je misljenje — tako globalno formulirano —
kritidki: neodrzivo, jer: bez stanovitog znanja nema nadelne moguénosti
za -bilo. kakvo povjerenje. Ignoti nulla cupido! — pa ¢ak ni »cupido
confidentiae« (¢ak ni »ljubav povjerenja«). Zbog toga mislioci nageg
stolje¢a govore o razlitnim nacinima Covjekova spoznavanja. Tako oni
govore npr. o prorafunavajucem i o smisaodavnom migljenju, gdje se to
»prorafunavajuée« misljenje odnosi na razne oblike nafega »Imati«, a
ono »smisaodavno« na ostvarivanje naSega »Biti«. Stoga poznati fizidar,
utemeljdtelj teorije kvanta Max Planck govori ovako: »Vjera je povezi-
vanje Govjeka s Bogom. Ona poc¢iva na strahopostovanju pred ]ednom
nadzemaljskom Silom ... Dovesti samoga sebe u sklad s tom Silom .
stalna je teZnja i na3vus1 cilj dovjeka koji vjeruje, Jer samo. tako... on
se moZe osjedati zasticenim i samo tako biva on sudionikom u naj&isti-
° :

%0 Usp. RS, str. 63.

31 Josip Andreis, nav. dj., poglavlje O ljubavi.
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joj ‘sredi,-ispunjen unutarnjim mirom duse..:. — U:suprotnosti s time,
za prirodoslovea je primarna datost sami. sadriaj njegovih osjetilnih
percepcija ‘i iz toga izvedena mjerenja. Polazedi odatle nastoji prirodo-
slovac — putem induktivnog istrazivanja — po mogudnosti pribliZiti
Boga i od njega odredeni poredak svijeta ... Tako za vjernika Bog stoji
na podetku, a za prirodoslovea na kraju m1sljen3a Za jednoga Bog-znadi
temelj, za drugoga krunu izgradnje svakog znanstvenog: promatranja
svijeta ...« U spomenutom razlikovanju izmedu »proratunavajuceg«. i
»smisaodavnog« znanja i misljenja moZe za orijentaciju posluziti obraz-
loZenje matematicara i filozofa Ludwiga Wittgensteina, koje glasi: »Vije-
rovati u Boga znadi shvatiti pitanje o smislu Zivota ... Vjerovati u Boga
znadi da_jo¥ mije gotovo sa stvarima. u svijetu. VJerovat1 u Boga. znadi
vidjeti da #ivot ima svoju svrhu«3? Wittgenstein, filozof neopozitivisti-
¢ko empiristitkog shvadanja u kojem se filozofija svodi na samu kritiku
jezika prirodoslovnih znanosti (»Granice mog. jezika znade granice mog.
svijeta«), katolitki obracenik, asketa po uzoru ma Tolstoja, pise o smislu
zivota: »Smisao svijeta mora leZati izvan svijeta. U svijetu jest sve tako
kako jest i sve se dogada tako kako se dogada; unutar svijeta mema
nikakve vrednote — i kad bi je bilo, ona ne bi imala nikakve vrijed-
nosti. Ako neka vrednota postoji..., ona mora leZati izvan svega doga—'
danja i svega s obiljeZjem ’tako i tako’ oznaéenog — bitka (So-Seins).. .
Na$ #ivot. je beskonadan isto tako kako je made vidno polje bezgranitno. .
RjeSenje zagometke Zivota u prostoru i vremenu lez ‘izvan prosbotra i
vremenax.3* Wittgenstein magladava i ovo: »Svakako, postoji ono. §to se
ne da izgovoriti. ‘Ono se pokazuje, to je ono Misticko«® Vjera, dakle,
nije matematika, kao $to mi ljubav nije matematika. Matematika ima
svoja ‘mjerila toénosti.” Vjera ima svoja mjerila po vezi sa smisaono$céu
cjeline nafega Zivota. Ta je smisaonost totaliteta Zivota uvijerljivo moti-
virana dskustveno proZivljavanom teznjom za beskonaénosti i vjefnosti:
na$ um’ npr. ne zaustavlja se na parcijalnoj istini, nasa ‘volja, naga éuv-
stva ne zadovoljavaju se trenutadnom 1i-povremenom realizacijom lije-
poga i dobroga. Buduéi da prozivljavamo teZnju za beskonadnosti i vje-
énosti Istime, Dobrote i Ljepote, a nikako tu tezZnju me ostvarujemo unu-
tar imamencije svijeta, dogada.se .u.nama otpor . prema neizbjeznosti
onoga »tajanstvo stvari i Zivota. zebe; mepoznam mifta, a najmanje
sebe« (Tin Ujevié). U takvom kontekstu govori jedan od majpoznatijih
atomskih fiziéara nasSeg doba, Werner Heisenberg: »Mi moZemo ‘govoriti
posve jasno o atomima, i to jezikom matematike, koji je precizan i
neprotivurjetan. Ali, ako:ono §to smo napisali matemati¢ki prevedemo
u mag obidni govor, prisiljeni smio - upotrijebiti slike ‘i usporedbe. Ta
misaona situacija, ‘kako mi se &ini, pruZza dobru usporedbu za shvadanje
izri¢aja. vjere. S jedne strane, tu govorimo takoder o jednoj stvarnosti
ili, bolje, ‘Zbiljnosti, koja u svim narodima uvijek -iznova biva shvaéena,
ali o kojoj ipak, s druge strane; u svim kulturama i u svim vremenima
biva govoreno samo. u uspomedbama i slikama. Sve:su to slike, koje se

32 Hubert Muschalek, Gottbekenntnise moderner Naturforscher 4. Aufl ‘Mo- ¢
rus-Verlag, Berlin, 1964, 81—82.

33,3.85 Tudwig = Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, Frankfurt am
Main 1963. Usp. fragmente o smislu, vrednoti, beskonaénosbl zivota, mistiéno-
sti osjeéaja svijeta kao ogranidene CJelme itd.
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todno ne gpoduda:ra;ru Ali - mi znamo, 'da iza mlh stoji Jedna Zb1l]-
nost i «36

Namece se pitanje: Sto sbtoji iza nadih katolickih slika i us.poxredkn o)
nagoj kriéanskoj vieri?! Umjesto da odgovorim ja, radije prepustam
odgovor poznatom piscu i nobeloveu Heinrichu Bollu, inade »kritidkom
katoliku«, kako to on sam za sebe kaZe! — Na pitanje »Sto vi mushte
o ‘kr§éanstvu?« odgovorio je Heinrich Bo6ll ovim ruecuma »Ja prepu—
$tam svakom pojedincu ‘da sebi predstavi straviéni san jednog pogan-
skog svijeta, ili da predstavi sebi svijet u kojem bi bezbostvo bilo kon-
sekventno prakticirano: da ljudi puste da padnu u ruke éovjeka. Nigdje
u Evandelju ja ne nalazim opravdanje za ugnjetavanje, ubijanje, nasilje:
krséanin koji se tim ogrijedi jest krivac; onaj pak tko je Zrtvovao ljude
Baalu ili Huitzilopochtliju izvrio je samo obrede svo_]e vjere. Medu
kriéanima, milosrde je barem moguéim, a tui tamo doista ima mjih - kriéa-
'na;itamo gdje neki od takvih nastupl, svijet upada u éudenje ... Ja znam:
povijest crkava puna je uzlasa, ubijanja, - ugnjetavanja, teror bili su
prakticirani i dzvrSavani, ali medu kriéanima bili su i Franjo, Vinko
Paulski, Katarina; trebalo bi puno prostora, lkald bih ‘ovdje hitio isplsatl
registar Rimskog martirologija. Cak i najlo3iji kricanski svijet ja bih
stavio ispred majboljeg poganskog, jer u kriéanskom sv1]etu uvijek ostaje
prostora za ‘one kojima ni u jednom pogwnskom svijetu nema m;esta

za “bogalje, ibodesne, sztare i nemoéne! I — $to je jo§ vise. — ima
lJu’baVl za one koji su se poganskom kao i bezboznom sv1;|etu &inili ili
se d&ine beskorisnim ... Ja vjerujem u Krista, i vjerujem da” bi 800

mlh]una kri¢ana na ovo;| zemlp moglo 1zmn3emtu lice ove zemlje .. «%

Vjera kao 3p0V]eI‘el’l]e u Boga, u Krista, u Ideal, pocinje medutim uvijek
iz. srca .Govjeka, pa mi se stoga éini umjesnim wovdje navesti . jednu
molitvu kineskih kr§c¢ana. Ta molitva glasi: »Gospodine, probudi Tvoju
crkvu. i po¢ni-sa mmom. Gospodine, sagradi Tvoju zajednicu i. poc¢ni sa
mnom. Gospodine, daj da posvuda ha zemlji dode mir i poznavanje Boga
i poéni sa mmnom, Gospodme, donesi Tvoju ljubav.i istinu svim:ljudima
i.poéni. sa- mnom«,3 :

Kroz povjerenje takvih Sirina  razvija se Covje&je »Biti« bwaJu regu-
lirane opasne i gesto pmvlacne devijacije u uzdvo;eno »Imati«.

TraZenje svog »Biti« kroz neunistivost nade

Tema se nameée,: jer ‘su tjeskoba. i depresua postale donekle »znakom
vremena«.. Na jedan ‘ili :drugi nadin one proizlaze iz: supstancijske
defektnosti cjelokupnog naleg »Imati«, Tjeskoba i depresija jesu — sli-
kovito — Zaljenje dufe za odgovarajudim »Biti«.” Covjek je danas pro-
ganjan strahom u zvanju,. pred odlukom, u izboru zvanja, strahom pred
buduénoséu, bole§éu, smréu, pritiscima na svijest ‘i savjest, pote§kocama
u-braku, u obitelji, bjeZanjem pred stvarnosti-Zivljenja: u drogiranje, ‘u
alkoholizam, u panseksualizam. Prijete¢i pred nama stoji sablast ekolo-
8ke katastrofe. Moguénost nuklearnog masovnog uni$tenja prijeti uZa-
sima i ispunjava ljude tjeskobom. Za razliku od proslih vremena, Sovjek
N ;

3¢ Usp. RS, str, 66—867.

37 Usp. RS, str. 85.

38 Usp. RS, str. 91.
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se danas: ne plasi previde od prirodnih katastrofa; jer nekako se od njih
zastiduje. Na mjesto ‘tih katastrofa ‘danas mnastupa dovjek sa neproradun-
ljivim mraénim silama u-sebi, i on, dovjek, prouzrokuje u tovjetanstvu
danas- daleko vige tjeskobe. i straha megoli sama priroda. Covjek  vige
ne -vjeruje -drugom ¢ovjeku, Jedan u .drugome. gledaju radije opasnog
rivala, otimada, izrabljivada, pa ljudi upadaju u stanja dezinteresiranosti,
apatije, pasivnosti, beznadnosti i-Zivotne tjeskobe za: buduénost —: §to
biva pracéeno -prakticiranjem lozinki »poslije nas potopx, »grabi trenu-
tak«, »kruha bez rada i uZitaka'do:iznemoglosti«, »uZivaj sada, a sutra
kako bude«, i slitno. Filozof- Heidegger -govori . danas o tjeskobi ‘kao
temeljnom raspoloZenju (Stimmung): ¢ovjeka, koje bi ga trebalo: trgnuti
iz 'uspavanosti u.onome: »Se« (man):stilu Zivljenja (Zivi se, radi :se), te
udiniti .da.takav Govjek mase postane Pojedinac, Licnost, Egzistencija.
Dozivljavanje - »tjeskobe«: &¢mi nas:da jasno osjetimo  vlastitu:bespomoc-
nost i ovisnost, kako to naglafava S. A. Kierkegaard, pa zbog toga ba¥
nju, kao konstruktivino: duvstvo, trebamo iskoristiti za:proces dozrijeva-
nja-u-Litnost, u-Pojedinca. Kierkegaard je:svoju knjigu Der. Begriff der
Angst (Diisseldorf, 1958; Pojam strepnje) posvetio bas: pitanjima  tje-
skobe. U toj knjizi opisuje tjeskobu kao: specifiénu: odliku éovjeka; po
kojoj se. kao ogranideno,:duhovno ‘i slobodno biée razlikuje ‘'od:Zivotinje
i od andela. Sto. je dovjek dublje tjeskoban, tim je on. vise dovjek,?
misli Kierkegaard. Takvu misao. potvrduje suvremena dubinska psiholo:
gija, ukoliko utvrduje, uz sludajeve da tjeskoba moZe -oslabiti ‘angazira-
nost tovjeka, takoder slucajeve da ona:moZe provocirati pojatanje volje
za borbu.. To onda  tjeskobi.- daje -stanovitu - pozitivhu. 1 konstruktivnu
funkciju, nekako jprema . zapaZzanju. karakterologd »odajanje.je bol. sla-
bida«, -kao i knjizevnika N. Tommasea, kad govori: »Covjek koga - bol
ne odgaja, ostaje uvijek djetetom«.?? Ovdje je umjesno postaviti razliku
izmedu straha i tjeskobe. :Strah se odnosi na ne§to odredeno, a u-stanju
tjeskobe : dovjek se osjeta pred nistavilom, bez tla pod nogama, kao da
tone u praznini. Tjeskoba se-odnosi na cjelinu naseg opstanka, kao tje-
skoba pred smréu, tjeskoba zbog zahvacenosti osjeéajem Krivnje, osjeéa-
jem besmislenosti postojanja, promafenosti Zivota - u skladu s drastié-
nim. zapazanjem A. G. Mato§a; »Moderan je Govjek moralno sirode, a
moderan Zivot -ilustracija bestijalnog egoizma i bestljajlne borbe za besti-
jalan Zivot«.4t : ~ @ :
U stanju tjeskobe ‘dovjek agresivno reagira prema svog'o-j okolini, i lako
upada u pantku. Ako se ‘preda stanju tjeskobe, tj. ako joj se ne suprot-
stavi junadki i°bezobzirno, on’ sasvim lako upada ‘m rezignaciju i ‘odaj.
U tjeskebama Zivota ¢ovjek osjeéa teZnju za zastiéenosti. Tada, povje-
renje u-druge ljude moZe ga osloboditi tjeskobe, ali jo§ efikasnijimn biva
to da sdm svijesno preuzima odgovornost u vlastite ruke i da ‘razvija
vlastite ‘sposobnosti ‘autokontrole. Francuski pisac Georges Bernanos ma-
glasava kako u konatnici nema protiv tjeskobe nikakva drugog lijeka
osim »prepustiti se volji BoZjoj, odrekav&i se vlastite volje«, kako to
&ne sveci i kr§canski mistici. Nadin kako to, uz ostala djela, ¢éine mistici,
[

39 S8, A. Kierkegaard, Der Beggriff der Angst nJem izd.: E. Hn'sch Diisseldort,

1958, 161.
0 Josip Andreis, nav. dj., poglavlje O boli.
4t Nav. dj., poglavlje O Fivotu.

331



dade se naslutiti iz savjeta ruskog mistika Serafima iz Sarova. Monah
Serafim bio je veliki - duSobriZnik. Njegova ¢elija hila je:danju i nodéu
okruZena ‘svijetom. -Sve -je ljude susretao i savjetovao: s istom toplinom
srca. ‘Svetac (1769--1833) je imao dar vidovitosti i svetatkog zradenja.
To. svetac postiZe mrtvenjem svog tijela, doZivljavanjem BoZje pnisut-
nosti u:svakom  stvorenju, maksimalnim suZivljavanjem sa sadrZajima
svoga vjerskog meditiranja - (Kristovom ‘mukom,: Zivotom, -‘smréu, : uskrs-
nudéem, -eubaristijom, . itd.), osjeéajem: potpune radosti zbog izravnog
zajedni$tva s Bogom, koncentracijom -na ono: BoZansko: i odvezanodéu
odnosno neosjetljivo$éu za ono zemaljsko — osim wukoliko je ono u funk-
ciji boZanske ‘stvarnosti.i?. U:takvom osobnom unutarnjem' stanju mistik
dobiva golemu unutarnju snagu, on zraéi BoZju dobrotu i ljubav, osta-
juéi u-osnovnom  raspoloZenju - maksimalne “samozataje ‘uz maksimalnu
disponibilnost za dobro bliznjega. U takvim kontekstima »Starec« ‘Sera-
fim iz Sarova daje ljudima duobriznitke savjete: »Idi: srednjim putom,
nemoj teziti-za onim §to nadilazi tvoje granice, inade: ¢e§ pasti, i izrugat
¢e te'neprijatelj«; »nikada nemoj laskati: samome sebi; upoznavaj u'sebi
dobro i :zlo«; »u svojoj: dusi stavi:stvari- u svijetu u takav red, da t
nikada hekoga ne zavaravas$ i-da:nikome ne dozvoli§ da te vara«, »prema
sviojoj vlastitoj -dusi - vjezbaj: obzirnosti podnosi:njezine pogreske i nesavr-
Senosti kao i pogreSke bliZnjega, a da se-ipak me prepustil lijenosti i
neurednosti«, »izbori unutarnji mir, i-velikj bI‘OJ ljudi oko tebe madi: ¢e
svoj vlastiti spas«.% ;

Kao. za$titni zid protiv tjeskoba &§to ih dovjeku domosi iskljudiva “ili
glavina usmjerenost na’ unutarsvjetsko »Imati«, u vierskim -svjetonazo-
rima, posebnoartikulirano u kr¥canstvu, naglaeno je orijentaciono  Zi-
votno stajaliSte nade, trajne i neunistive, ukoliko Bog »piSe pravo i po
krivim crtama« i ukoliko kriéanin, poput Abrahama, racunajuéi na pro-
vidnost BoZju, ostaje sposobam nadati se ¢ak 1 »protiv svake nade«.
Stoga se ve¢ U starozavjetnoj knjizi Sirah kaZe: »Tko se boji ‘Gospoda,
ne b031 se-nicega, i-ne stradi ‘se, Jer je Gospodin ‘nada njegova. Blago
dud “onoga “koji “se boji Gospodal. .. Gospod ne odvraéa o&ju s onih
koji ‘ga ljube ... on fm je Stitnik od vjetra pustinjskog i ‘sjena u jari
podnevnoj, obrana od posrtaja i oslon protiv- pada. On je radost srcu i
svjetlost oéima, ‘on- je zdravije, Zivot i “blagoslov.« (Sir 34,  14-—17).
Kr&éanska nada ima pred ofima &ovjetju bududnost, ali ona me gubi iz
vida sada8njost, Bez uvazavanja te sadasnjosti, kr&canska bi mada - bila
utopijsko sanjarenje, po Kristovioj logici o kazni zbog »zakopavanja«
talenta i Zivotnoj. orijentaciji »kruh nag svagdanji daj mam danas«, Opo-
mena Blaisea Pascala medutim -moZe odliéno posluZiti kao. regulativ
za praksu: »Mi se mikada me zaustavljamo u sadadnjosti... Sadasnjost
nije nikada nas cilj... Mi nikada mne Zivimo, nego — samo se nadamo
Zivjeti; 1 tako biva meizbjezivim, da mi, koliko god radimo.za sreéu,
nikada .neéemo biti sretnima«. Covjek koji je -ispunjen nadom u Boga
[ ]

42 Usp. Toma Celanski, Zivotopis sv. Klare, Symposion, Split, 1979; Gerda
Walther, Fenomenologije mistike, Symposion, Split, 1985; L. Gardet, Mistika,
KS; Zagreb, 1983; Walter Nigg, Vom beispielhaften Leben, Walter — Verlag
Olten, 3.-Auflage, 1978, 171—190. Usp. takoder: Sveti Ivan od KriZa, Duhovni
spjev, Symposion, Split, 1977,

43 Walter Nigg, nav. dj., str. 179.

“ B. Pascal, Pensées, br. 172,
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takoder ima dasova tjeskobe, isto kao i svi ostali 1judi; ipak, medutim,
on-je priliéno zasti¢en od ofajanja kao i drske: obijesti, jer oniu najgoroj
tjeskobi ima  vjersku sigurnost ‘da je -Bog s njime prisutan u istome
damoeu i da On- samo  prividno . spava. 1. kriéanski: vjernik, ‘mora se
poSteno redi, iskusi svakodnevno svoju nemoc i spotakne se o usvijetne
granit¢ne situacije. Pri.tom ipak:ostane predan:i jak, jer ima povjerenje
u-sveopdée ‘BozZje upravljanje svijetom:i njime osobno. :Stanovit kontrast
takvom rasterecujuéem povjerenju.u Boga predstavlja jedna izvanredna
slika  Edvarda Muncha, To je slika »Krik«: (Schrei). U prednjem planu
vidimo, ®ovjeka gdje stoji ma mostu. Uz oba uha pritisnuo je ruke,da
nikakav glas izvana ne moZe do¢i do mnjega. Usta su mu Siroko otvorena,
on iz sebe isknifava unutannju bjeskobu. Siroko .otvorena usta zarobljuju
pnomatraca jod. vise megoli prazne .oéne Fupljine. Covjek ne ¢uje nista
niti vidi ita, on jod moe samo vikati, Citav njegov opstanak obuhvacen
je u tom jednom kriku. “Lice je  zagnjureno u svjetloZutu  boju, tako
da je sablasni utisak slike jo§ vise pojatan. Jedno mraéno, depmmnrajuce
duSevno stan_]e zrcalo mageg doba?!

Bag .pro’mv takva umutarn]eg stan]a dovieka nastupa Krist, kad kao
zivotno nacelo. postavlja ono; »Neka se ne. uznemiruje srce ‘vae! Vje-~
rujte u Boga i u mene vjerujte« (Iv 14, 1). Svaki, vjerom doista prozeti,
kriéamin zivi za buduénost, i to u Jean] takvoj nadi kakvu izraZzavaju
nijedi suvremene liturgijske pjesme: »Mi éemo Zivieti, prefivjeti — nad-
Zivjeti sve tjeskobe: Zivot je mada, iz duha, duha od Duha Isugova. Nag
Brate, nasa svjetlosti, daj nam svoga Duha. — Mi ¢éemo. #ivjeti, pre-
Zivjeti, okove mnadZivieti, pod okovima dalje Zivjeti: Zivot je .sloboda,
sloboda iz duha, duha od Duha Isusova. Na$ Brate, nada uvijek otvorena
vrata, .daj nam svoga Duha. — Mi. éemo . Zivjeti, preZivjeti, odbaceni
postrance madZivjeti; mi demo Zivjeti, prezivjeti, fak i postrance nad-
Zivjeti: Zivot fje ljubav, ljubav iz duha, duha od Duha :Isusova. Nas
Brate, nas Kru$e, daj nam svoga Duha«.% Pravi i dosljedni kr§éanin
trebao bi uvijek trajno. traZiti i ostvarivati nove sadrzaje nade, stvara-
juéi od onih Kristovih »pet talenata« — -deset, od »Cetini« nova &etiri, i
nikada mne »zakopav§i« miti onaj jedan jedini $to ga je primio. Sve to
moraju biti uvijek nove — bilo. sitne ili krupnije — made, ali nade:
odraz Zivotnog usmjerenja »sursum corda« po formuli filozofa Mariitaina:
Covjek nije ono »sum« (jesam o jesam), mego je .on trajni »sursum«
(uvijek »dalje«, »viSe«, »prema Gore« u vjeri, ufanju.i ljubavi). »Mi
Zivimo od jedne nade do druge, nadamo se posjetu, nadamo se svojoj
velikoj sreéi, mnadamo se lijepu vremenu, nadamo. se boljim prilikama,
nadamo se veéoj plad ... nadamo se nefemu, nadamo se mnogotemu,
nadamo - se isvemu ... nadamo se ljepSoj -bududnosti, imamo mnadu u
dovjeka, ufamo se u Boga, nadamo se nemoguéem, nadamo se pobolj-
$anju, nadamo se olak3anju, nadamo. se priznanju ... nadamo se mnogo,
nadamo se veoma mmnogo, nadamo se — sve«4% Dosljedan kricanin na-
stoji uvijek imati Boga pred ofima i stoga ne postaje odéajnikom, ne
biva »desperados« ni u kakvoj situaciji. Po rijedima kardinala Heldera
Camare, kriéanin treba da uvijek bude »duga« koja osvjetljava Ziviot:
N .

4 Usp. RS, str. 110—111.
4% Nav. dj., str. 112,
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»Cemu se smjegkas, mladicu? O da zna§, kako bih ja: bio sretan, kad bi
© se ti smijedio zbog pouzdanja i nade ~— u.Zivot! Ali; jo¥ bih blio sretniji,
kad bi ti mogao: nauditi trajno ocuvati smijeSak:. zbog radosti: prema
dobroti,  zbog: razumijevanja premaslabosti,” zbog: meustraiivosti -prema
neuspjehu, zbog zahvalnosti ‘pri: pomisli-na Boga«? 7Taj isti- dosljedni
krdéanin i crkveni poglavar u-Brazilu, Helder Camara, Zivedi u simbolici
~dlge«, kad ona navijeSta - dolazak lijepa  vremena, savjetuje mladom
" dovjeku iz svoje pjesme: »Barem u nodi pusti svom sreu da:otpodine i,
barem po. mnoéi prestani juriti; smiri Zelje koje te -zaluduju; pokusaj
- pustiti svoje snove da -odspavaju. Predaj sebe, tijelo i dusu, — predaj
sebe, do kraja, bez ikakve ograade, u BoZje ruke«48 ; ;

Zavrini osvrt

U procjepu . uzmedu »Biti« d »Imati« Aodvua se ljudski vaot Zastajuéi
krace ili duZe vrijeme na usputnim stanicama:svoga zemaljskog »Imatix,
doviek uvijek iznova dozivljuje nuzdu da ide »Dalje«: njegovo »Imati«
nije njegovo »Biti«; on je ovdje natelno na putu. — Homo viator, on
nije ovdje nikada mna cilju — Homo numquam ad finem veniens, U
¢itavom ‘svome vremensko-prostornom »Imati« doviek uvijek dznova tesi
za ‘beskonadnim »Biti«, bez vremensko-prostornih ‘ogranidenja. Snagom
vezanosti uz imanentisti¢ko-usvijetno »Imati« postavlja' sebi u . Zivotu
mnoge “ciljeve, koji se medutim, htio to dovjek ili ne htio, kroz
faustovsku neuspje$nost pronalaZenja sreée, pmJe ili poslije raspadnu, te
— indirektno — svakom dovjeku otkrivaju da Je on »stvarnost Besko-
nadnih Daljina«, i da je svako njegovo malo i usvijetno »Imatix u
funkeiji njegova velikog i transcendentnog »Biti«, Kad se pak veé radi
o transcendentnosti onoga »Biti«, na jedan ili drugi nadin imamo. posla
sa stanovitim vjerovanjem, koje se pojavljuje kao povjerenje u svoge‘
Ideale i kao mneuni§tivost nade u njihovo ostvarenje. I doZivljaji povje-
renja i dozivljaji nade transcendiraju tj. mnadilaze svaki oblik tistog
fakticiteta pa ve¢ time pokazuju da &ovjek u sebi nosi kao Zivotni cilj
usmjerenost ‘na - ono Beskonadéno »Biti«. U ‘terminologiji “vjernika to
Beskonaéno »Biti« zove se Bog. Za nas kr§éanske vjernike éini mi se
umjesno zavrgiti ‘ovaj prikaz o traZenju smisla Zivota s nekoliko misli
posveéenih Bogu, i s nekoliko misli posveéenih stvaranju ozradja made.
Misli ‘0 ‘Bogu izri¢u unutarnje stanje velikog krSéanina, prortestantskog
teologa Dietricha Bonhoeffera, kroz vrijeme smrtonosnih patnji u kon-
centracionom logoru: »U meni je stradni mrak, ali kod Tebe je svjetlost;
ja sam osamljen, ali Ti me me napusta§; ja sam malodufan, ali kod
Tebe je pomo¢; ja sam uznemiren, ali kod Tebe je mir; u meni je
gordina, ali kod Tebe je strpljivost; ja me razumijem Tvoje putove, ali
Ti poznaje§ put za mene«* '~ 'Misli o nadi, zacrtavajuéi stanovitu
teologiju nade u kontekstima triju teoloSkih kreposti (vijere, ufanja i
ljubavi) i <¢etiriju kardinalnih kreposti (mudrosti, pravednosti, hrabrosti
i umjerenosti), izraZava francuski pjesnik Charles Péguy. U pjesmi
»Tajna mevinog DjeteSca« govori Péguy: »Ja sam — govori Bog — Gos-
L 3

47 8Eelder Camara, Mach aus mir einen Regenbogen, Pendo-Verlag, Ziirich,
1 96

439 Helder Camara, nav. dj., 101.

49 Dietrich Bonhoeffer, Widerstand wund Ergebung, Chr. ' Kaiser Verlag,.
Minchen, 1977, str. 158.
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podar triju’ kreposti; Vjera:\to je vjerna zena ‘1 braku, Ljubav! to ‘je
njezna majka. Nada! ona je ipak sasvim. sitna -djevojéica. Ja sam .—
govori Bog — Uditelj kreposti. Vjera ‘traje odvijeka dovijeka. Ljubav se
dariva odvijeka dovijeka. Ali ipak, moja mala, sitna nada — ona je ta
koja svako jutro ustaje... Moja si¢usna nada jest ta — koja nam sva-
ko jutro zaZeli dobar dan.«

Usvijetno »Imati« i transcendirajuée »Biti«, kao &ovjekova vremenitost
u funkciji ;postizanja beskonadnog i vjetnog Bitka, kao smisao dovjekova
Zivota, idu skupa ‘i njihovo jednostramo ' zanemarivanje - odnosno - izdvo-
jeno nagla8avanje vodi wu:-opasne frustracije i razorna otudenja, kao
uostalom i ‘svako ‘drugo:nepostivanje onoga: $to Sovjedji duh i tijelo —
kaozdravi i uravnoteZeni ~. snagom svojih prirodnih potreba zahtijevaju
Za: svoj-normalan razvoj  i-odrZavanje svoje -funkeije u stvaranju sve
boljeg - Sovjeka i ovjefanstva. :

»THE HAVE« AND »TO BE«: A SEARCH ABOUT -
THE MEANING OF LIFE :

&

Summary

Man, ‘when viewed in the line of his achievements, acquistitions,
appears limited whereas, ‘in the line ‘of his human aspirations, tenden-
cies, appears limitless, hence suffering from an obvious and afflicting
disparity. .

While realizing that disparity we are led to discover that in man
-exists an invincible internal split between his to ‘be and his to have;'a
split between his craving for the Fullness, for the Totality of -Being, of
Truth, of Godness, of Beaty and his to have, which is supplied to him
by the things of the world during his earthly life. Simply, man craves
for the limitless while he actually- achieves only the limited; he seeks
eternal hapiness and . finds the suffering and death; while he huntsfor
an unending meaning of life, he encounters only ‘momentary and quite
partial ‘goals of the particular periods of life, Yet, in ‘the multiple
variety of these partial -goals there is present in man a dominant
meaning of life. For some that dominant meaning is erroneously cente-
red on »to have itself« and for others is centered in a correct and in
an comprehensive direction on »to be itself«, ,

Life’s orientation on mere »to have« has led humamty toward a
possxblhty of a self-destruction, whereas life’s orientation on »to be«
leads man from immanence into. Transcendence; fnom the mere »inword-
liness« into a religious acceptance of God.:
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