PUCKA RELIGIJA U VREMENU SVJETOVNOSTI

Jakov Jukié

Tetko je bilo predvidjeti da ¢e upravo u naSe doba — koje je obiljeZeno °
opéom sekularizacijom drustva — tako naglo porasti zanimamja za jednu
izrazito tradicionalnu i zabafenu sakralnu kategoriju kao $to je pudki
religioznost. A to se ‘upravo dogodilo. Dok je vjerni¢ki narod polake
napustao -svoje crkve, dotle su udaljena sveti§ta i proSteniita bila sve
punija revnih hodoasnika. Tako je vjerska obnova nadolazﬂa obrnutim
putem od Sirenja nevjere.

Pudku religiju obiéno slavi marod, U usporedbi sa sluZbenim oblikom
crkvene vijere, ta religija redovito raspiruje Zar za prvobitnim, éudotvor-
nim i firacionalnim -u ¢ovjeku. Kako priprost narod nema dovoljno vre-
mena da se teologijski obrazuje i religiozno usavr§ava, morao je to
prepustiti ufenom kleru i malobrojnoj lai¢koj eliti. Njemu je ostala
samo elementarna vjera. Zato je pudka religija u stvari vjera naroda
u njezinoj jednostavnosti, naivnosti, neukosti i iskrenosti; bez obrade i
preradbe. Neki sociolozi poblize odreduju narodnu vjeru sa cetiri zna-
dajke: tradicijom, ¢uvstvom, moralom i nadom.! Sli¢no kao marodna
glazba ili narodno ljekarstvo tako je i pucka religioznost desto povezana
s praznovijerjem, tradicijom, obidajima, druStvenim navikama, kitem.
To (je vjera obinog puka, religioznost u neposrednom obliku, samonikla
i naravna. U $irem smislu, ona je takoder neko kolektivno svjedocenje,
Zivljena povijest, skupna biografija, zajednic¢ki dozivljaj svetoga.

Kriéanski puk i danas nastavlja Zivjeti tu svoju tradicionalnu religioz-
nost, koja skriveno pribiva u golemom mno3tvu jednostavnih vjernika,
podjednako u Francuskoj i Italiji, Spanjolskoj i Rusiji, Irskoj i Poljskoj,
Brazilu i Meksiku. Narod je to bez novca, bez moéi i bez znanja. Stjeran
u podzemlje svjetovnog i crkvenog drustva, taj religijski proletarijat se
iskazuje u vrlo razliitim psiholoSkim i socijalnim oblicima. Stalnu mu
okosnicu tvore bezimeni, siromagni, odbadeni, bolesni, prezreni, maleni,
stari, nepismeni, nesnalazljivi i iskiori§tavani. Nekada je pudko krgéanstvo
bilo sastavljeno iskljudivo od seljaka, da bi ih u na$e vrijeme sve vise
poteo zamijenjivati . industrijski proletarijat, politicke i1 gospodarske
izbjeglice, selioci i sezonski radnici, Zene i nezaposleni. Dakako, pucko
kr§éansivo nije samo u pojedincima nego u ditavim narodima koji onda,
po istim vlastitostima, postaju narodi religijskog proleterijata,

U -ogledu”povijesti pucka religija je stalna i stara koliko i narod. Nova
je medutim njezina danasnja velika rasprostranjenost koja je neoceki-
vano- izbila na vidjelo, 1 to ba$§ u trenutku kad se udinilo da su joj
korijeni za vazda podrezani. Narodna vjera dakle raste umjesto da odu-
mire pa na taj nadin drastiéno demantira razne ideolofke prognoze o
zalazu svetoga. Stoga mmnoge znanosti — sociologija, antropologija, psi-

' N
i Robert Pannet, Le Catholicisme populaire, Paris, 1947, str. 93.
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hologija, povijest, teologija — otkrivaju ponovné puéku religiju kao
temu dana, izvlace je iz zaborava proSlosti, promi¢u i zagovariaju, U
svemu tome ima dosta pomodnosti i1 Zelje za senzacijom, ali jamaéno i
neke dublje smislenosti koju treba razjasniti.

U prvi plan su dosli podaci o pucdkoj religiji. Postojanost i preporod

sakralnih izriéaja na razini. zajedni§tva — u rastu hododa8éa, svetista,
blagdana, mjesnih zastitnika, pro§tenja — privukli su paznju sociologa

religije. Zato je pucka poboZnost vrlo brzo u$la u krug .znanstvene
istrage. Ta neposredna iskustvena provijera otkrila.je neocbitno prosirenu
pucku religioznost, koja se posebno iskazuje u poveéanom broju novih
svetidta i hododastvenih ponuda. Iz sociologijskih istraZivanja proizlazi
da neka vjerska srediSta — primjerice Trinitd di Vallepietra u Italiji
— posjetuje golemo mnostvo hododasnika koji se u vrijeme blagdana
znaju pretvoriti u viSemilijunsku masu vjernika.2 Jasno, i ‘na drugim
mjestitna ti “brojevi uvijek premasuju sluZbena iStekivanja. U svim
prestorima, znadl, posvjedodena su gotovo -ista iskustva -obnowve - tradi-
cionalne sakralnosti.

Usprkos velikoj prosirenosti, pudku religiju nije lako znanstveno odre-
diti. To se najbolje pokazalo na pnimjeru sociologije religije koja je za
uzor u svojem istrazivanju uzela sektu pa nije mogla uéiniti drugo doli
pro§iriti model sekte na podrudje pudke poboinosti, Zato je onda sve
pokrete narodske religije radije obiljeZavala po razlici spram Crkvi nego
§to je u njima samima traZila toc¢nije oznacenje. To joj je naravno bilo
lakSe i preglednije, premda je postalo takoder uzrok razli¢itih nespora-
zuma. Uostalom, ¢ini se da s pozicija stanovite sociologije nije ni mogude
danasnju nepoznatu izvancrkvenu religoznost drugadije raspoznati osim
u oporbi s poznatom crkvenom religioznoSéu. U toj igri opreka, koja je
iz nuZde prihvac¢ena, Crkva ée biti predodena kao mjesto gdje se religija
uoblidava u svojem umskom, elitistickom, moéni¢kom, sveéenidkom i
ustrojstvenom izrazu, dotidno mjesto gdje se obavlja konadni odabir
sakralnih tema i obreda u . korist povladtenih. Takvoj religiji, koja je
teologifjski istandana, razumskl = nepristupaéna, druStveno nadmoéna,
doktrinarno iskljuéiva i liturgijski sveana — u svemu se suprostavlja
vjera neobrazovanih i.iskori§tavanih, ogoljela u svojoj- obidnosti, nemodi,
podloZnosti, prizemnostiii grubosti.

Svi zamisljaji koji previSe ustraju na krajnostima — kao §6 su netom
spomenuti — imaju zacijelo u svojem podtekstu neku drudtvenu teoriju
ili ideologijsku redukeciju. Tako se u socioloSkom prilazu pucka religija
obiéno promatra u projekciji dvojstva klasne borbe, kao sukob siroma-
dnih viernika i bogate Crkve. Odatle onda pogodnost modela sekte da
odslika tu dvojnost, jer se i sekta oblikuje u suprostavljanju Crkvi.
Jako takav sociolodki pristup neée biti u svemu pogreSan, oc¢ito da
opasno pdjednostavljuje zbiljnost religije. Poslije svih znanstvenih uvida
pudka religija se otkriva — sli®no svakom obliku izraZavanja svetoga
— kao vrlo sloZen i zahtjevan predmet istraZivanja.

® .
2 Alfonso M., Di Nola, Varietd degli oggetti della cultura subalterna religiosa,
u zborniku Questione meridionale, religione e classi subalterne, Napoli, 1978.
str. 44—45. . L : ‘ : :
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Slijedom takvih i sli¢nih upozorenja, bit ¢e poZeljno da pucku religiju
kriti¢ki prosudimo s wviSe razli¢itih motrista. To nije zahtjev samo
znanstvene opreznostli nego i puke razboritosti. Mozda ¢ée se na kraju
pokazati da pojava pucke religije ulazi u jedan te isti Sirok sklop suvre-
menih pokreta ofivljavanja svetoga — kao $§to su podzemna crkva,
duhovska gibanja, sekte, nekr$éanske skupine — premda po svojem
obli¢ju i vjerskom sadrZaju pripada dalekoj proSlosti. Ako naime covjek
u svojoj egzistencijalnoj -oskudici osjeti neodoljivu potrebu za religioz-
nom hranom; on ¢ée je zacijelo svugdje lako pronalaziti.

Antropologijsko videnje puckog vjerovanja

Sigurno je da uzroci postanka i odrZavanja pucke religije mogu biti
vrlo razliditi. Ipak u znanosti o.religijama previadava misljenje da ih
treba traziti iskljudivo u zbilji dru$tva. Zato se puckom religijom danas
najvi§e bave socijalna antropologija i sociologija. To otkriva odnose
uskog srodstva izmedu modernih sociologijskih teorija o puékom vjero-
vanju i marksizma, - koji jednako kao one pojavu ‘religije 8§vodi na
drustvene uzroke, Ako u marksizmu takvo tumadéenje vrijedi za religiju
Uopde, jod viSe ée biti prihvatljivo za puéku. religiju.

Dodude u K. Marxa nema tekstova koji bi izrijekom spominjali puéku
religiju, ali su zato mnoge njegove teze postale danas nezaobilazno
prisutne u sociologijskom obrazloZenju pucke religije, Kljuéno mjesto
nalazi se u Prilogu kritici Hegelove filozofije prava, gdje religija nije
odredena samo kao izraz stvarne bijede nego kao.i protest protiv stvar-
ne bijede.? A ba3 ta druga oznaka trebala bi pokrivati sav sadrzaj pucke
religije. Zadudo, mnogo viSe tekstova o pudkoj religiji donosi F. Engels.
Prema njegovu opisut svi srednjovjekovni masovni pokreti i narodni
ustanci nuZzno nose religioznu masku, jer se javljaju kao pokreti za
preporod ranog kricéanstva i za njegovo spasavanje od dubokog izobli-
¢enja; jednako ili sliéno bilo je s ustancima u Perziji i u drugim musli-
manskim drzavama. Sve su to za F. Engelsa religiozno kamuflirani
pokreti koji: proizlaze iz gospodarskih uzroka. - Religiozno. prikrivanje
sluzi dakle samo kao zastava ili maska za mapad na zastarjeli ekonomski
poredak; taj poredak biva najzad sruSen, nastaje novi poredak i svijet
ide naprijed. Odatle onda posebno zanimanje F. Engelsa za neortodoksna
i shizmati¢ka §trujanja u puékom krSéamstvu, koja, na ideoloSki nadin,
izraZzavaju bitno konfliktnu strukturu klasnog drudtva.

To tumadenje pucéke religije u naSe je vrijeme najviSe prihvatio i dalje
razvio talijanski marksizam, jer se na poseban naéin bio suodio s mad-
Zivljenim ostacima sakralnog folklora u juZnim predjelima svoje zemlje.
Tako je A. Labriola puc¢ku kulturu radije opisivao sa sadrzajima otpora,
razli¢itosti i pobune nego sa sadrZajima poslu$nosti, pasivnosti i nuZno-
sti. Od svih talijanskih marksista, medutim, najdalje je u premisljanju
pucke religije otiSao-A. Gramsci. Metodi¢ki je podeo s analizom sadrZaja
folklora. Na svim razinama obavlja on odvajanje fosiliziranih naslaga
. ‘ . ,

3 Karl Marx-Friedrich Engels, Rani radovi, Zagreb, 1961, str. 81,

4 Friedrich Engels, Prilog historiji ranog kricanstva, Beograd, 1951, str. 8.
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folklora, koje udslikavaju ‘uvjete Zivota iz proslosti, od obnoviteljskib
naslaga folklora, Cesto naprednih i stvarala¢kih, koji se oblikuju: u
suprotnosti s moralom i osjeéajima vladajuée klaseS U A. Gramscija
folklor dakle nije viden samo kao pitoreskni sastojak narodnog biéa
nego moZe postati cjelovita vizija svijeta podloznih klasa, zamigljaj
Zivota kioji se gfivara u opreci sa sluZbenim migljenjem u drustvu.® Unutar
tako shvacenog folklora religija igra prvorazrednu ulogu. Ona ima
veliku moé djelotvornosti Jer uspijeva izboriti neka narodu vlastita prava,
koja se prenose i:trajno obnavljaju pod pritiskom zbiljskih uvijeta
Zivota i sudeljavanja wrazlié¢itih drusStvenih grupa. Osim tog pravnog
biljega pucka religija se odituje i u moralnim obi¢ajima. To je »moral
naroda«, shvadéen kao skup nacela i pravila za praktiéno vladanje u
drustvu. Zato, primjerice, imperativi pravednosti znaJu u narodu b1t1
mnogo jadl 4 izdrZljiviji od onih »sluzbenog« morala.’

Nije sporno da postoji. puc¢ka religija, po;sebno u katoliékim i protestant-
skim zemljama, koja se vidno razlikuje od religije obrazovanih vjernika
1 crkvene hijerarhije, Ta je razlika medutim moguca samo -zato jer
pucka religioznost uZiva u prostoru drustva neku veéu slobodu i pokret-
ljivost, Kad bi se naime vjerska praksa i obredne geste maroda ocje-
njivale s teorijskom strogoséu teolo§ke udenosti, neke pojedinosti,
sigurno, ne bi bile poStedene od nepovoljna suda pravovjerja. Ali izmedu
zivljene vjere siromasnih 1 mudrosti teologije uvijek ‘zjapi neka praz-
nina. Zato A. Gramsci piSe da jedan seljak moZe bitli nesvjesno prote--
stant, pravoslavae, idolopokionik, dosta je da kaZe: ja sam katolik! ‘Fol-
klormna religija dakle nikad ne dosiZe razinu sustavne teorijske jasnoce,
toCnosti i povijesnosti, pa je ba§ time postala pogodan oblik druStvenog
bunta, premda uzima privremeni oblik nesvjesne »teolofke razliditostix.
umjesto svjesne klasne podijeljenosti. U konaénici, viSe prema ocekiva-
nju, klasne ée odrednice prevagnuti nad religijskim obli¢jem. Nije onda
¢udo §to A. Gramsci dijeli vjernike iskljudivo po mjestu koje oni zauzi-
maju u sustavu vlasti i moéi, a ne po konfesionalnoj pripadnosti. Za
njega je onda svaka velika religija u stvari mno$tvo razli¢itih i &esto
protuslovnih religija: postoji, kaZe, katolicizam seljaka, katolicizam sitnih
burzuja katolicizam Zena, katolicizam intelektualaca; svi su opet u sebi
Saroliki 1 nepovezani® A ispod spomenutih vjerskih razlika skriva se
zapravo temeljna klasna dvo;nost 1Jud1 na vladajuce i podloZne.

Iz te marksisticke matice potekle su — kao mmnoge rjedice — suvremene
drustvene teorije o puckoj religifji: antropoloska, socioloika i politicka.

Antropologija je pucku religiju pretezno obradivala kroz pojavu novih
sakralnih sljedbi i pokreta, $to bujno niknue u. krugu primitivnih,
domorodadkih, kolonijalnih i arhai¢kih kultura. Stoga je za anftropolo-
giju od prvorazredne vaznosti proces akulturacije kojim su zahvaéeni -—
manje ili viSe — svi narodi treéega svijeta. O pojmu akluturacije danas
se mnogo i suprotniéki raspravlja pa ga nije moguée ukratko opisati.
®

5 Antonio Gramsci, Quaderni dal carcere, Torino, 1975 str. 2313.

8 Antonio Gramsci, Letteraturae e vita nazionagle, Roma 1975, str. 267—268.

7 Antonio Gramsci, Quaderni dal carcere, Torino, 1975, sir. 2316.

8 Antonio Gramsci. Quaderni -dal carcere, Torino, 1975, str. 1397.
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U svakom sludaju to je neki susret kultura, problem ukr$tavanja wazli-
¢itih civilizacija i njihovih tvorevina; dodir i mijeSanje pojedinih etni-
:¢kih ‘grupa i naroda; sukob kulturne tradicije i primorane-kolonizacije;
neprimjereni prenos zapadnja¢kih ustanova i ponaSanja u prostor Zivota
obojenih rasa. A upravo u tom sukobu kresnule su i izi§le na vidjelo
nove. pucke religije, s njihovim mmogobrojnim nazivima: politiéko-misti-
&ki, vjersko-oslobodiladki, nativisti¢ki, ‘mesijanisti¢ki, milenaristi¢ki, pu-
¢ko~revitalisti¢ki, profetidki i sinkretisti¢ki ' pokreti. Rasprostranjenost
im je zaista velika i obuhvaca gotovo cijeli svijet: od plemena i naroda
Afrike, preko etni¢kih sudara razli¢itih kultura u zemljama Sjeverne,
Srednje iJuZne Amerike, do pojave modernih Cargo-cults na melane-
zijskimm otocima i socijalno-religioznih pokreta u podrudju Pohnezue
Indonezije, Vijetnama, Bur'me i Filipina,

Neéemo 'se sada  baviti:-opisom tih- pokreta. Za antropologiju je daleko
vaZnije pitanje: - zagto i -kako nastaju nove pucke religije u Sirokim
oblastima -akulturacije? Teorije koje pokufavaju odgovoriti na to pita-
nje mnogobrojne su i razli¢ite. Ima naravno éisto anfropologkih ‘odgovora
koji- se-tek neznatno oglanjaju ‘na druStvene uzroke i povode. Iz tih
vidika, pojava puéke religije — u tipiénim oblicima mesijanizma i
milenarizma — moZe biti protumadena kao reakcija na . gubitak domo-
rodacke kulture u sukobu 'sa. zapadnjackim utjecajem. Puéke religije,
ukratko, nastaju kao pobune protiv akultumacije. Zato ih M. Herskovits’
naziva »amti-akulturacijskim« vjerskim ' pokretima. U tim sluéajevima
naglasak je stavljen na vrednote domorodackog nadina Zivota i na agre-
sivnu teZnju da se one, stvarno ili imaginarno, ponovo zadobiju, Cak i
onda kad je ofito da se tudinska vlast ne moZe sru$iti. U njima onda
prevliadavajlu pastojci nativizma, odnosno vradamja pretkolonijallaim.
tradicijama, koje su Cesto predoCene kao neke edenske i nestvarno idi-
liéne drudtvene situacije. MoZe se dakle govoriti o revitalizaciji pro§losti
kaju sadasnji dodir s novim kulturama poti¢e i obnavlja. ‘

U drugim pak antropologijama vige dolazi do izraZaja sociolo$ki mo-
ment.1% Pod tim vidikom, putka religija je shvaéena kao bitan oblik
otpora potladenih slojeva drus$tva. Urodenic¢ki narodi ustaju nadasve
protiv prisilna uvodenja zapadnjadke vlasti i ideologije. Buduéi da. je
“put politi¢kog otpora bio jo§ povijesno zatvoren, ostao je samo religijski
put da se izrazi prosvjed kolonijalnih naroda protiv tudeg gospodarenja
i izrabljivanja. :

Ima zacijelo i takwih antropologija koje su stavljene u jo§ vedu owvisnost
o .sociologiji. U njima se nowi religiozni pokreti, sa svojim pudkim i
revolucionarnim obiljezjima, uzimaju kao vrlo pozitivni oslonci drustve-
nog razvoja; okrenuti buduénosti i preporodu Zivota, odvradaju oni
pogled od pro$losti. Nisu li zato, pitaju ti antropolozi, puc¢ke religije,
posredno ili ‘neposredno, pripremile i podrzale sadainje polili¢ko i dru-
§tveno osamiostaljenje kiolonijalnih naroda. Dapade, uspijevaju one &vrsde
gjediniti razliéite rodovske zajednice i plemena u konfederaciju ili sve-
[

Y Melville J, Herskovits, Man and his Works, New York, 1948, str. 531.
0 Georges Balandier, Sociologie de I Afrique noire, Paris, 1955, str. 421.
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plemensku organizaciju, ¢ime u stvari poZuruju djelatno opiranje svijetu
bijelaca. Tako su pucke religije doslovce zadele drudtveno-kulturni na-
predak podloznih maroda i ubrzale njihovu . dekolonizaciju.t! Socijalna
antropologija izjednaduje dakle pucku religiju s »proto-nacionalizmom-«.
Zato mnogi istraZivadi akulturacije!? opisuju nove religijske pokrete kao
pretede i vjesnike nacionalizma. Ne treba medutim zaboraviti da je oslobo-
diteljska funkcija religije ‘privremena i biva uvijek ukinuta uspostav-
ljanjem domorodacke politicke i-gospodarske uprave. Ako negdje ‘pucéke
religije i dalje ‘traju, onda su one izraz jo§ nenaidvladanog :stanja opée
drustvene zaostalosti. Iz svega proizlazi da su opisani sakralni pokreti
zapravo samo. nizi oblici politi¢koga izraZavanja naroda u neslobodi.

U movije vrijeme amtropologije su sklone pojavu novih izvanevropskih
religija protumaditi na nesto sloZeniji nacéin. U milenarizmu, mesijani-
zmu i profetizmu jedni vide odgovor na stanje druStvene bezimenosti
koja je viSe provocirana od kulturolo$kog ‘$oka mego-od stanja potlade-
nosti; drugi opet uvode rasne,’® a neki psihosociologke sadrZaje.l. Pu&ka
bi religija bila najpogodnije sredstvo za postizanje kolektivnog dostojan-
stva i etnickog identiteta, Buduéi da je gubitak tog dostojanstva i iden-
titeta obavljen poglavito kroz medij religioznosti, me ‘iznenaduje 3to se
za njihovu obnovu opet traZi posredovemje religije. Zato proces oZivlja-
vanja novih religija ne ‘treba shvatiti kao nesto ‘iracionalno i drustveno
neshvatljivo, Naprotiv, mesijanizam i milenarizam su manje vjerski po-~
kreti, a viSe pokuSaji razumnog rjeSenja problema k031 nastaju prepli-
tanjem razli¢itih kultura. Pudka religija ne znadi — u psiholodkoj obra-
di — pobunu protiv akulturacije nego prilagodbu na zbiljsku drustvenu
situaciju. ,

Osim 8to je obradivala novi sakralni folklor emnolo$kih ili kolonijalnih
naroda, antropologija je posvetila = paZnju pudkoj veligiji u seoskim i
gradskim sredinama Evrope i Amerike, Ta su istraivanja negto skrom-
nija po dosegu, ali su zato korisnija. Umjesto protivljenja domorodacke
religije zapadnjackioj kulturi, sada je u-igri viSe raspad tradicija i
seoskog folklora u sukobu s moénim utjecajima urbane i-industrijske
civilizacije. U ftfiom dramati¢nom procesu drustvena odabira otpadaju. svi
siromasni i iskori$taviani, svejedno da li se nalaze na selu-ili .u gradu.
Primijenjeno ma religiju, koja odslikava drustreno stanje, -otkriva se
neka dvojnost, najavljena veé od A. Gramscija. Naime, u-svakom narodu
religija se dijeli u dva dijalekti¢ki suprotma i razlidita tijeka: jedan sa
znacCajkama ucenosti 1 obrazovanosti, sa svecenickim kastama, s boga-
tim liturgijama, s etikama i teologijama, koje redovito sadrie elemente
opravdanja modi; drugi s pufkim obiljeZjima; u kojima se ogledaju sve
napetosti, nade i prilagodbe poniZenih i siromasnih. ‘

[

1 vittorio Lanternari, Movimenti religiosi di libertd e di salvezza dei popoli
oppressi, Milano, 1974, str. XXVII i 306.

12 Peter Worsley, The Trumpet Shall Sound, A Study of Cargo cults in Me-
lanesia, London, 1957, str. 225—230.

13 Wilhelm E. Miihlmann, Messianismes révolutionnaires du Tiers monde, Pa-
ris, 1969, str. 356—357.

¥ Roger Bastide, Le Prochain et le Lointain, Paris, 1970, str. 137—296; Roger
Bastide, Antropologie appliquée, Paris, 1971, str. 44—98
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U takvom dru$tvenom kontekstu pudka religija nije medutim samo odraz
nego i pomoé¢ narodu u nevolji. S obzirom na procese kulturalnog rastva-
ranja koje je izazvao industrijski i konzumisticki kapitalizam, postoja-
nost stanovitih obreda i trajnost puckih svelanosti, povratak na stano-
vite oblike religije podredenih slojeva, Sirenja sakralnog folklora medu
srednjim klasama - imaju zacijelo znatenje pokufaja. samoobrane
i samoidentifikacije. Zasvjedoeno je da ¢ak medu industrijskim radni-
cima i obespravljenim gradamima oZivljavaju seoski mitovi i folklorni
obredi izrazito tradicionalnoga tipa. Time se, kagu, uz traZenje jamstva
spram novih rizika i protuslovlja kapitalisti¢kog drustva — nesigurnost
u plaé¢i, opasnost od nezaposlenosti, prisilno iseljavanje — pokazuje
Zelja za postignuéem izgubljervog i razmrvljenog . identiteta, odnosno
¢ovjekov povratak izvorima i korijenima. Sudjelovanjem na vjerskim
svedanostima S$to se uprilicuju u seoskim oblastima radnici pokuSavaju
izbjeéi sigurnu kulturoloSku smrt.’5 Doista, posve otudena i opredme-
¢ena na potro¥adkoj trZnici i ludnici modernog drudtva, podloZna klasa
barem u puckoj religiji nalazi nekakav zaklon i krik,

Cini se da u opéem antropologijskom pristupu sve pudke religije izlaze
iz jednakog izazova dekulturacije: jedan put: je to zapadnjacki koloni-
jalizam, drugi ‘put postindustrijski konzumizam, A u sredistu mu  je
uvijek novo traZenje kulturalnog -identiteta, koje se redovito javlja u
liku. pucke religije, jer je prije toga jedino u njoj opstojao.

Za svaku drustvenu krizu pucka religija dakle nosi u sebi neki izlaz
ili je sredstvo prosvjeda protiv krize. Razli¢ito je medutim stupnjevanje
toga izlaza ili prosvjeda. Na najniZoj razini mogu to biti magija, prazno-
vjerje ili fak bolesna religioznost. U njima otudeni ¢oviek rjesava —
iako na varljiv nadin — stanovite drustvene ili kulturoloS8ke krizne
situacije koje nisu primjereno otklonjene od postojeéih ustanova. U
tom ‘pogledu poudna su etmologka istragivanja E. De Martina o obred-
nom »plesu pauka« ili tarantizmu na jugu Italije.l6 U njima se trazi
pemoé od iracionalnih moéi u korist neke obi¢ne kulturalne poirebe.
Zato puéki slojevi u prilikama dru$tvenih prijeloma rado traZe pribje-
Ziste u poganskim religijama. Nasuprot crkvenom kriéanstvu, koje ‘siro-
masni narod  osjeéa ‘kao nedto ucleno, vradanje magicékim religijama
dobiva smisao prosvjeda ili oslobodenja, premda za sada samo u obliku
teologke razli¢itosti ili opredne kulture. Narod posize za arhaikim izra-
zom, pudkim obrascima, ogtacima niZzih zemljoradnidkih i - stodarskih
kultura — suprostavljajuéi se tako gradskim pustinjama. Oblikuje se
dakako i neka antiliturgija, primjerice u slobodnoj igri sa zmijama u
Abruzzu, obredom prosnje duSama pokojnika i drugim sludajevima.!”
Magija, hereza, praznovijerje pripadaju znakovlju dru$tvena prosvjeda
jer u stvari ulaze u istu opozicionu i kontestatorsku »teologiju« kao sve
druge pudke religije. S razumskog gledi§ta moZe ona, naravno, biti lako

15 Alfonso M. Di Nola, Gli aspetti magico-religiosi di una cultura subalterna
italiana, Torino, 1976, str. 178.
16 Ernesto Di Martino, La Terra del Rimorso, Contributc a una storia religiosa

del Sud, Milano, 1976, str. 65—103. :
17 Alfonso M. Di Nola, Religioni subalterne e religioni egemoni, u zborniku

Religione oggi, Novara, 1977, str. 103—105.
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progladena za »neuravnoteZenu« teologiju, ali time nije redeno da je
manje i pobunjena teologija.

Na viSem stupnju pucku. je religiju mogudée dozZivjeti, kao rjeSenje i
prosvjed, kroz sakralnu kategoriju narodnog vjerskog blagdana ili velike
seoske svetkovine, To {je razlog da joj antropologija poklanja osobitu
pozornost. Pucke svedanosti imaju ulogu zdruZivanja ljudi i jadanja
zajedni$tva, $to odgovara potrazi za samoidentitetom. Djelatno sudjelo-
vanje u blagdanskim slavljima, starim obredima »dolaska mrtvih«8 i
puckim obiéajima podsjeéaju (jamaéno danasnjeg ¢ovjeka da je neraski-
divi dio duge tradicije i $ire zajednice, pa dosljedno tome, da u njima
ima odredenu ulogu. Religiozne svedanosti na taj naéin postaju zajedni-
¢ko mjesto oslobodenja od suvremenih dru$tvenih kriza osamljenosti i
#jeskobe. sebi¢nosti. Proslava mjesnog za$titnika, recimo, doZivljena je
kao povratak zemlji i vlastitoj osobi u njezinu poloZaju krajnje dru-
§tvene rubnosti. U puékoj sakralnoj igri i pjesmi potla¢eni narod madi-
lazi puku svakidadnjost, urbanu anonimnost, izostalo zajedni$tvo. Zbog
tih obiljeZja treba dobro luéiti pulke svedanosti podloZnih slojeva od

vjerskih proslava §to ih ‘organizira kler:za narod. Prve otkrivaju — u
izridajima meskrivene dramatike — odnose, stanja i iSéekivanja siroma-

$nih, jednostavnih vjernika koji se u teSkoj nevolji obracéaju nebeskim
utjehama i svojim za§titnicima; druge pak :otkrivaju Zelju za opusta-
njem, rastereéenjem, razonodom... U pudékim pro§teni§tima dolazi do
izraZaja izvorna religioznost naroda, dok na crkvenim masovnim hodo-
¢a8¢ima Cesto prevladava »turisticko« ponaSanje, koje na Zalost nije
uvijek otporno na potro$a¢ku zarazu.! Postoji dakle bitno razlikovanje
izmedu religioznog svetkovanja jednostavnih vjernika i konzumisti¢kih
svedanosti povlastenih, u ¢emu se kona¢no najpogodnije odraZava te-
meljna dvojnost nyhov1h kultura,

U najveéem broju primjera sakralni folklor je postao isto 3to i traZenje
identiteta . potlaenih ‘grupa i naroda u jednom svijetu bez identiteta.
To traZenje -medutim ukljuéuje ponekad — manje ili vife svjesno —
isticanje razlika spram. drugih, §to u pogorfanim dru$tvenim okolnostima
moZe poprimiti oblik otvorena osporavanja ili -uolljiva protesta protiv
drugih.? Slijedom takva stajalidta, neki su antropolozi do$li do zakljuéka
da pucka wreligija nije drugo doli nosilac osloboditeljskih i revolucio
narnih te#nji naroda, todnije »oblik njihova kontestimanja«2! Drugi.se
opet s pravom protive opcem poistovjeéenju folklora s drustvenim ospo-
ravanjem jer se time zapravo umanjuje znadenje otkrica da je traganje
-za, identitetom u mnogim sludajevima. okrenuto upravo proslosti, pa ne
moeZe dakle biti hi napredno ni prevratnicko. .

Tako je pucéka religija u svojem prvom zamf§ljaju, koji je izridito
antropoloSki obiljeZen, proSla put kruZnice i sadrZajno se u mjemu
(-]

8 Vittorio Lanternari, La Grande Festa, Milano, 1959, str. 411.

19 1ello Mazzacane-Luigi M. Lombardi Satriani, Perché ‘le feste? Una inter-
pretazione culturale e politica del folklore meridionale, Roma, 1976, str. 36—44.
@ vittorio Lanternari, Crisi e ricerca 'd’ identitd, Folkore e dinamica cultu-~

rale, Napoli, 1976, str. 167.
2 Luigi M. Lombardi Satriani, Il folklore come cultura di contestazione, Mes-

sina, 1966, str. 7.
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iscrpila; najprije je bila - drudtvena kontestacija da bi na kraju postalo
obidan fosilizirani ostatak »nadZivjele  tradicije«.?2 -No “istodobno nema
razloZne zapreke da se to kruzno drutveno kretanje ne zamisli u obrnu-
tom smjeru, kao put koji ide od tradicije:do kontestacije. Kretanje
naime ne otklanja nego jos vife potvrduje pretpostavljeni drustveni smi-
sao religije. To je ujedno krajnja pozicija antropologije.

o s

Sociologijsko videnje puckog vjerovanja

Premda je pudka religija, kako smo vidjeli, u dana$nje vrijeme redovito
predocena kao isklju¢ivo drustvena pojava, nije ona odmah usla u okvir
zanimanja novije sociologije religije. To se donekle moZe razumijeti jer
je ‘pucka religija, uz zaista rijetke iznimke,2 dugo vremena ostala
povlagtena tema samo -antropologijske znanosti. Zato ‘sociologija podinje
obranu svojeg posebnog videnja 'pucke ‘religije ba¥ s kmtlkom takve
a;ntropologlje i pobijanjem njezinih zakljucaka. ‘

Prema prigovorima - sociologije® u danasn;og antropologum prevladava
romanticno shvacéanje naroda koji je zapravo jedini pravi nosilac auten-
tiéne religije, To shvaéanje u prvi mah mije odveé razvidno jer se dobro
skriva. ispod ruha znanstvenosti i kulturoloske zauzetosti. Jednom otkri-
veno, pucko se pokazuje kao nadzivjeli ostatak kulture u povijesti, ali
vazda vrijednije kulture, koju industrijski‘ mapredak nije ijo§ kobno
zahvatio i unis$tio. To znati da je sve $to ‘je ‘pro§lo — tradicionalno,
prijaSnje — po sebi izvornije, ispravnije, istinitije. Zato je pucko uvijek
iznad modernog, barem u pogledu. religije. Za antropologiju ¢e dakle
pucko biti meka vrsta »izgubljenog raja« ko_]emu se treba stalno vradati,
odnosno. verzija mita o postanku na. fijem f[e pocetku StﬂVlJEI’l narod.
Na taj nacin.narod postaje mjerilo svih stvari, kriterij za razlikovanje
dobra i zla, istine i lazi. Ne treba se onda iznenaditi ako puc¢ko u pro-
storu svjetovnosti ima ¢esto ono isto znadenje koje ima pojam naravi
u prostoru teologije: kao Sto je narav mjera stvari tako je puk mjera
religioznosti.. Narod i narav su u. stvari isto-misljeni: u obliku dva jed-
nako apstraktna i nad-povijesna apsoluta.

Za sociologiju medutim neée biti prolazme ni one ocjene u antropologiji
koje u puckoj religiji otéitavaju poseban “ideoloski izriéaj =zbiljskih
sukobljenosti u drustvu. I u toj, na izgled sociolo$koj i gramscijevskoj
ocjeni narod je jo§ uvijek posjednik istine, drzalac kljuda obrata povijesti.
pa tako romamtié¢na odrednica o njemu biva sad i po drugi put uglav-
ljena od sociologijske kritike. Dapace, narod je u antropologiji esto
oznadavan upravo s religioznim izrazima: »potpuno drugi«, »vjeéni po-
hranitelj« i »transcendentni ¢uvar« ¢&istih puckih vrijednosti. Ako se
ova kritika dalje radikalizira i prosiri, onda ¢ée sociologijsko umijece u
svalkkom antropoloSkom opisu pudke religije lako uociti nove aponije:
[ ] . ) ' :
2 Vittorio Lanternari, Antropologia e imperialismo, Torino, 1974, str. 128—129.
% Maria I. Macioti, Religione, Chiesa e strutture sociali, Napoli, 1974, str. 111 ;
Carlo Prandi, Relzgzone e classi subalterne, Roma, 1977, str. 319.
% Gustavo Guizzardi, Tra popolare ed egemonia, Ipotesi per un modelo inter-
pretativo, u zborniku Chiesa e relzgzorne del popolo Analisi dz un’ egemonia,
Torino, 1981. str. 9. i 16.
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peistovjedivanje razliditih klasnih pozicija s-razli¢itim kulturalnim :osobi-
tostima; igjednadavanje kilasne borbe. sa  sukobom. kultura; tvrdnja da
sve -postojede ima smisao i funkciju, &to je desetljedima veé prevladano
u. sociologiji, a damas se:c¢ak -u. fumnkcionalizmu odbacuje; naposljetku,
glediste da -podredena klasa ne bi mogla imati drugaciju religiju -osim
ore koja je uvijek i neigbjezno razlid¢ita od suparnicke religije vladajuce
klase.

Nema sumnje da sociologija nastoji osloboditi pojam nosioca puéke reli-
gije. — a to je narod u najSirem znaenju — od tradicionalnih naslaga
i rodoljubnih iluzija, provodeédi u njemu sekularizaciju. glavnih . etni¢kih
sadrzaja. SocioloSki gledano: svaki onaj: tko polaZe povjerenje samo u
narod prije -ili poslije zaboravlja njegove klasne razdiobe, Stoga unatoé
svoje jasne druStvene -opredijeljenosti, antropologija ostaje u predvorju
sudbinskih  tema sadaS$njice,. Ona ;je arhaiéna i.-onda kad.je drustveno
obrazloZena. Iz sociologijskog kuta gledanja sve.§to. je plebejsko, folklo-
risti¢ko, narodnja¢ko, populisticko u uvjetima moderne industrijske kul-
ture treba. biti bez priziva svrstano u ideolosko podmidje, i to: Cak vise
negosama pucka religija. Jer, najprije je pucko ideologija, a tek onda
je -to njegova ‘religija. Zasluge pak za tajj nesporazum  idu zacijelo na
radun antropologije i njezine neumjerene pohvale vlastitostima naroda.

Tako scciologija u odnosu na anfropologiju. Ostaje nam jos da pozkxaiémo
kako sad sociologija, kao .posebna . znanost, pokuSava .izreéi svoje ose-
bujno videnje pucke religije,

Prije svega, u ofima sociologa pucka religija nikad ne Zivi samostalno.
Dok antropologija usredoto¢uje svoju paznju iskljudivo na pojavu pucke
religije, sociologija naglagava i drugi pol té& pojave u liku sluzbene
crkvene religije. U drustvenoj zbilji naime puéko ne postoji samo u sebi,
pa ga ne treba ni veli¢ati ni potcjenjivati. Ali ni drugi pol — dominira-
juée u drudtvu — ne postoji sdm u sebi. Iz toga proizlazi da sociologija
treba istraZivati podjednako oba pola i njihov dijalekti¢ki odnos jer je
pucko redovito rezultat vladajuéeg, kao i obratno. Ali usprkos obecanju
sociologije da ée ostati u jednakom odnosu spram crkvene i pudke reli-
gije, raste u njoj sve viSe upotreba pojmova koji se vezuju za nadmoc-
nost, . crkvenost, vlast, moé¢, hegemoniju, a ne za kategorije puckoga,
narodnoga, podredenoga, jednostavnijega.

U tom smislu Crkva je aktivni, a marod pasivni subjekt; Crkva djeluje
i presuduje, puk i8¢ekuje i prihvacéa. Na socioloS8koj razini oblikuje se
to kao dobro ustrojeni sustav odnosa, bolje refeno, stvara se Crkva koja
jedina ima ovlastenje da orgamizira religiozno. Ona ukljuc¢uje u sebi
prostor koji naziva »istinska religija« i prostor izvan sebe koji naziva
»lazna religija«? Mo¢ takva razludivanja dakako pripada Crkvi, ne puku.
Logika religijskog polja — koje je sada stavljeno pod upravu eklezijalne
organizacije —. sadrZava moguénost izuzimanja onih vjernika Sto odbi-
jaju prihvatiti sluzbeno odredenje svetoga. Toj slici odgovara podjela na
crkveni elitizam i laifku masovnost. Ipak,: kljuéno -mjesto za razumije-
o , ; , ; : ; ;

% Gustavo Guizzardi, La religione delle crisi, Milano, 1979, str. 160.
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vanje pucke religije nalazi se u éinu uspostavljanja crkvene vlasti odre-
divanja i nadziranja religije i njezinih oblika izraZavanja. Crkva u stvari
odlucuje §to je religiozno, a §to :nije. TeoloSko definiranje svetoga lako
prelazi -u- drudtvenu vlast mnadziranja nad svetim. Pod tim je vidikom
pucko promjenjiva veliéina, jer ovisi..o-stajalitu koje: religijske orga-
nizacije imaju spram njega. Zbog toga Crkva odreduje svojstva, opseg
i granice pucke religije. Da li ¢ée sakralni folklor uopée postojati; hoce
li ‘biti propusten ili izostavljen iz okruga crkvenosti, a time vidljivosti i
drudtvenosti; ‘moze 1li pucka religija biti prepoznata kao:prihvatljiva jer
je pravovjerna ili odbacCena jer je pogamnska, praznowvjerna, magitka —-
sve to u krajnjoj crti ovisi o vlasniku rehgmskog polja i predmeta. A
taj je, kako znamo, Crkva,

Sociologija ide dalje. Ako je puéko nestalno u svojim religioznim sadr-
Zajima, onda ta promjenjivost ‘dolazi od volje i odluke.  Crkve.:Tako,
primjerice, pudka religija moZe biti »zdrava, ali arhaitna«, pa je zbog
toga -treba’ ispraviti i upotpuniti. pravovjerjem; moZe ‘biti. »poganska i
praznovjerna«, pa-je zbog toga treba ukinuti; konaéno, moZe biti odre-
dena kao dobra.u sebi, suglasna »najzdravijim - religioznim tradicijamas,
ali i~u-tom sluéaju, ako je pudka i necrkvena, nece biti prepustena da
Zivi izdvojeno nego uvijek paZzljivo pracena i podrzavana od eklezijalne
administracije.: U svim slugajevima, dakle, Crkva je ta koja dr#i pucku
religiju u stanju stalme »krhosti«, »slabosti«, Iz toga se medutim ne:bi
moglo zakljuéiti-da je Crkva potpuno neovisna o puékoj religiji. Napro-
tiv, Crkva ima potrebu -za pristankom i privolom podredenih ‘kiasa, s
obzirom da ih nastoji uvrstiti u svoje religijsko. polje utjecaja. S druge
strane, podredene. klase, ba$ iz uzroka drustvene nemodi, obvezne su
pristati -na religijska dobra-§to ih ‘raspodjeljuje crkvena organizacija.
Njihova ih:naime podredenost stavlja u poloza.] stalne ovisnosti o ekle-
zijalnom religijskom : polju. ~

Sve je to — ponovljeno sad u saZethu — mogudée iz triju razloga: prvo.
jer Crkva nadgleda, pod razli¢itim oblicima, samu pudku religiju; drugo,
podredene  klase: imaju . potrebu za " religijskim proizvodima arhai¢xog
tipa.da bi izrazile drus$tvene uvjete u kojima-Zive, svoj identitet, a &esto
i pobunu protiv viastita neljudskog stanja; trece, podredene klase trage
sadrzaje pudke religioznosti, zato $to su im zapravo nametnuti od opéez
sustava dominacije u drustvu. Iz toga proizlazi da narodna kultura, ma
koliko: bila - stvarala¢ka i bogata simbolima, posjeduje vrlo ogranid¢ena
spoznajna - sredstva. U istom smislu- onda ni od pufke religije, kao
njezina izdanka, ne. treba oc¢ekivati da bude neposredni uzroénik ‘dru-
$tvenog prevrata i revolucije, iako uspijeva katkad pokrenuti zamah
osporavanja. Razvidno je da puéka religija ne umije -upravljati velikimn
narodnim pokretima niti im “dati pojmowvnu - artikulaciju, $to je samo
vladajuéa kultura posjeduje, pomoéu koje je u stanju izvrSavati upravo
svoje gospodstvo u drustvu.2

®

% GQustavo Guizzardi, Tra popolare ed egemonia, Ipotesi per un modelo inter-
pretativo, u zborniku Chiesa e religione del popolo, Analisi .di un’ egemonia,
Torino, 1981, str. 8—24. :
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Dovrsili -smo :ovaj. skracéeni- pregled :sociologije pucke : religije. - Bilo - bi
preuranjeno’ zakljuéiti-da je -time istodobno okonéan svaki drugi razgo-
vor o drustvenim sadrZajima puke religije. StoviSe, sociologijsko videnje
ovdje ne zastaje mego ide preko wlastitih granica i uvire u &isto politi-
¢ko podrudje.--Uostalom, zar.sociologija veé zahtjevom svoje unutrasnje
logike ne - prelazi lako u:politiku?: To se dogodilo. i najekstremnijoj
sociologiji: - marksizmu. - Zato, osim ..antropoloSke i ‘socioloske ‘- postoji
takoder neka politi¢ka ocjena pudéke religije. Zacijelo, izmedu socioloskog
i politickog vidika nema vremenskih sveza, -ali -postoje odnosi razloznosti,
§to uvjetuje da se, primjerice, polititko premisljanje pudke religije. mo¥e
pcjaviti prije nego njezina sociolodka. razrada. Socdiologija: je dakle teom]a,
a politika praksa pudke religije. ~ :

‘Stanovita “je antropologija bila sklona izjednagavati pucku religiju sa
sakralnim = folklorom i magitkim - iskazima.? Jasno  da relikiti. takve
magitne religioznosti-nisu ba§ upofrebljivi za sociologijsku znanost koja
se .priprema od puéke religije napraviti moderan politi¢ki: pokret. Stoga
svaka teorija koja religiju politizira treba je prethodno u¢initi svjetov-
nom. ‘Prvi- korak u tomeje svakako sociologijsko osvjedéenje i klasno
samorazumijevanje narodne  religije, koja :je sad uzeta kao sredstvo
zemaljskog oslobodenja, :Drugikorak bit ée napravljen razlikovanjem
tradicionalne magi¢ke sakralnosti od suvremenih zahtjeva za politizaci-
jom:puéke religije. U tom pravcu:idu, recimo, istrazivanja:R. Cipriani-
ja.Z Prema njegovu nalazu politi¢ka religioznost Zeli emancipirati podre-
dene klase od-drustvenih strahova, poniZenja, bespravnosti i siromastva.
Njoj nasuprot nalazi se magicko-sakralna religioznost koja cvjeta upravo
medu razoaranim proletarijatom i odbadenim seljastvom,. Ipak, ta dva
potpuno razli¢ita modela pudke religije povezuje nesto zajednitko: odbi-
janje organizirane -crkvene. religije. Jednakim putem, kako smo vidjeli,
ide sociologifja, koja politicku moé sluzbene institucionalne religije:stav-
lja u sredi$te svojih ogleda o narodnom vjerovanju. Stoga za n]u da
nema Crkve, valjda ne bi posmog/ama ni pudka religija.,

Zagovornici. pudke religije s ponh(ﬁluknm predznakom otisli su-u sn'uku
potragu za primjercima nove lai¢ke svetosti i nasli je relativno lako u
mnogim suvremenim baziénim skupinama, podzemnoj crkvi, kontesta-
torskim zajednicama, etni¢kim sljedbama i drugim. sli¢nim pokretima.
Politic¢ka religioznost se u njima hrani zemaljskim profetizmom i zaokru-
Zenim dru$tveno-gospodarskim  programom. - Za - razliku od - magi¢ko-
sakralne religije, ¢iji pripadnici gotovo nikad nisu svjesni drustvenih
sukoba, politizirana vjera te sukobe svjesno artikulira i biblijski mojtivira.,
Stoga se izmedu sakralno-magitke religioznosti 1 dru$tvene zbilje uve-
éava psiholo$ka udaljenost, dok:politizirana vijjera — prema naputcima
njezinih teoreti¢ara — daje religiji novu drustvenu vjerodostojnost koju
je ova. bila izgubila. To ujedno pokaque inovacijsku mo¢ . politicke
religije. : :

2 Emesto de Martino, Sud e magia, Milano, 1959, str, 132.
2 Roberto Cipriani, La religiosité - populaire en Italze u- Soewl Compass
XXIII1, 23, 1976, str. 221—230. .
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Nije trebalo -dugo éekati pa da se pojavom politi¢kog folklora uveéa
zbirka likova i drustvenih tipova iz galerije pucke religije. Uz obesprav-
ljena seljaka i neorganizirana wradnika; sad je ‘na dru$tvenu - pozornicu
stupio i ideolodki prosvjeten gradski proleter. Stoga je pogadan trenutak
da ovdje nesto opéenitije kaZemo o socijalnoj tipologiji pudke religije,
kako se ona povijesno otkriva i pokazuje.

Iz antropologije je prvi. iskoradio lik »primitivca«, pripadnika arhaidke,
domorodacke, kolonijalne kulture. Razumljivo da je on neosporan nosilac
pucke religije u zemljama u razvoju, U ozraCJu sukoba sa zapadnjackim
presizanjem, .ta je religija viSe doZivljavana kao spas pisan sakralnim
slikama nego kao oslobodenje ostvaremo zbiljskim druftvenim. promje-
nama. Danas se situacija pone§to promijenila pa narodi etnoloskih okru-
ga ved piSu pamflete i manifeste protiv svojih bivéih osvaiata.? Zato
se i tipologija pucke religije 'u primitivaca manje spominje. Iz povijesti
se medutim ‘izvlaCe robovi:i seljaci. Posebno su istficani:likovi srednjo-
vjekovnih »mesija  siroma$nih«, razni shizmatici,  heretici,  karizmatici,
hermetici, ‘alkemidari, "u 'svakom :sludaju snazne i’ privladne li¢nosti.30
U svezi s tim  predloZeno je ;jedno  pobunjenicko, - plebejsko,: seljatko
¢itanje Biblije, koje ¢e biti- ofi§¢eno  od sveéeniékih. redakeija.3! ‘Ipak,
najvise se zaboravlja da je u proflim vremenima.glavni ¢imbenik pucke
religije bila u stvari Zena. Za® mnoge — pod utjecajem feministi¢kih
uvjeravanja — kriéanstvo je ‘tipi¢no ‘patrijarhalna i represivha religija
mugkaraca; oni su ‘vrhovni :poglavari, sveéenici, propovjednici, ‘teolozi,
filozofi, krizari, sveci, pravovjernici. Hereti¢ki pokreti oznacéeni su poja-
vom i eliminacijom istaknutih prorodica i karizmatickih Zena, a tvore
zapravo organizirani pokretnajsiromasnijih protiv vladajwée religijske
ideologije. Spominju se u tom kontekstu mmnoge Zene, blaZenice 1i- here-
ticarske: Sojourner Truth, Jean d’Arc, Anne Hutchlnson Janne Daben—
ton, Mary de ‘Valenciennes. ~ :

Promaknuéem suvremene pohtlcke rehg je — da. se I’IJO_] opet vratimo —
staroj su drustvenoj tipologiji pridodani jo§ likovi radnika i proletem
gradskih podrucja. Time ‘je pojam:pucke religije' zadobio novo"eksten-
zivno znadenje i pokrio gotovo sav prostor: pobunjeni¢kih snaga u svi-
jetu. Uspostavlja se tako mnovi oblik narodne religioznosti u:kojoj je
pojam puckoga neotekivano profiren i istodobno: pomsten u s‘vog(em
dosadas$njem klasiénom odredenju.

Da bi buntovni nosioci urbanog i industrijskog folklora. postali politicki
efikasni i konkurentni u potpuno svjetovhom ozraéju .——-,étq je njihov
izvanjski zahtjev i unutra$nja kudnja — oni se moraju nuZno sekulari-
zirati. Zato s vremenom napustaju sve oznake tradicionalne religioznosti:
arhai¢ki ritual, magi¢ki model vjerovanja, smkreftlzafm elemente pogan-
stva, mit i sakralni zanos.. Nali¢je toga obrata je u prihvaéanju svjetovne
religije, koja sebe opravdava tvrdnjom da prisvaja doista najizvornije
vrednote ranog kr3éanstva: univerzalizam, aktivno i borbeno bratstvo,
[ . .

9 Fode Diawara, La mamfeste de U hmnme przmztzf, Parls 1972 str. 230

30 Norman Cohn, The Pursuit of the Millennium, London, 1957, str. 70—71
31 Frnst -Bloch, Athezsmus im -Christentum, Franl_{furt 1968 str, 313.;
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zemaljsku -eshatologiju, profetizam ljudske i dru$tvene pravde.:Teoreti-
¢ari- politicke religije gorljivo ¢ée tragati za ‘proleterskim masama koje
jo§ nisu usle u.marksisti¢ki proces  oslobodenja i -napustanja religijskih
obeéanja, nego su to oslobodenje pokuali ostvariti u evandeoskim obveza-
ma »promjene svijeta« i »utemeljenja-pravednosti«. lstraZivanja §to su
u tu svrhu obavljena®? pokazuju da medu katolitkim radnicima, koji
djelatno sudjeluju u puckim neo-liturgijama, nema iragova shizoidnog
stanja podijeljenosti ili pak odgadanja domoSenja suda o religioznim
éinjenicama, ali da je zato u njih jako nazofna svijest o kric¢anskoj
suodgovornosti za svijet i povijest. Ponudeno je, u tom dru$tvenom sklo-
pu, jo§ jedmo novo citanje Biblije, koje ¢ée ovoga puta biti radnicko i
proletersko, kao §to je prije tisuéljeéima bilo feudalno, aristokratsko,
gradansko, crkveno, : - :

U- zadnjem razdoblju puclka religija postaje ¢&ista ideologija. Njezin se
povijesni vrhunac obistinjuje u.teologiji oslobodenja koja svoje duhovno
ishodiste nalazi u posebnim:drustvenim i gospodarskim prilikama. Latin-
ske -Amerike. - Teologija oslobodenja tumadi krséanstvo. u. odresito politi-
¢kom i sociolofkom kljuéu.  Evandeoskim jezikom osudena su bijeda,
nagilje, siroma&tvo, nesigurnost, .tlac¢enje puka — indios 1 campesinos —
kojem se istodobno najavljuje drustveno, politi¢ko, kulturalno izbavlje-
njje, poglavito kroz oruzanu borbu i revolucionarni -prevrat. U - Sirem
kontekstu ‘to je takoder pobuna protiv stanja kolonijalne ovisnosti, voj-
nih - rezima, nacionalnih -oligarhija, -drustvene bezimenosti, a za svijet
nade, pravednosti, bratstva i narodnog identiteta, Zato teologija oslobo-
denja hoée razbuditi svijest dostojanstva i..prava medu siromasnima,
ohrabrujuéi u njima kritiéki odnos spram ubostva i bezakonja u drustvu.
Sjedinjen -u tom zahtjevu, obi¢an ée puk naéi u. kriéanskoj religiji —
kako je interprefira politizirana teologija — glavnu pobudu za svoje
prikljuéenje svim onim radikalnim pokretima koji mu obeéavaju kona-
éno ljudsko promaknuéa i politi¢ko oslobodenje. Tako nova teologija ide
u_susret zemaljskim tezZnjama naroda. ,

Metodi¢ki gledano, teologija oslobodenja nagprije ispituje opéu druStvenu
zbilju i utvrduje u njoj stanje krajnje bijede i bespravlja. To.je neka
sociolo$ka 'analiza koja se ni:u &emu ne razlikuje od marksisti¢ke.
Poslije nje slijedi teologijsko tumacenfe koje je upravo izazvano od te
naopake drudtvene zbilje.® Jasno, ¢ovjek se moZe spasiti iz stanja dru-
$tvene zapusStenosti na viSe nadina. Politidka teologija medutim nudi u
tu svrhu samu kr§éansku vjeru: ona treba da postane praksa zemaljskog
oslobodenja. ‘Bog ne “iskupljuje samo grijehe, on konkretno i djelatno
oslobada dovjeka od svih politiékih, drustvenih i gospodarskih otudenja.
Dakako, to Bog radi preko &ovjeka i njegove sve smislenije povijesti.
Odatle golema odgovornost kr3éanskoga naroda za vlastitu slobodu i
buduéi svijet. To je veé drugi ‘iskorak teologije oslobodenja: ona sad
hoée mijenjati svijet. Po uzoru na marksizam, teologija oslobodenja ne

[ J
32 Alfonso M. Di Nola, Varietd degli oggetti della cultura subalterna religiosa,
u zborniku Questione meridionale, -religione e classi subalterne, Napoli, 1978,

str. 51. :
3 Gustavo Gutlerrez, A Theology of Liberation, New York, 1973, str. 4—35.
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Zeli- samo -odslikavati svijet, nego. nastoji da bude dio postupka - kroz
koji se svijet preobrazava. Stoga preporucuje kricanima Latinske Ame-
rike ‘da se aktivno ukljuce i sudjeluju -u klasnoj borbi ma strani poro-
bljenih naroda i ‘izrabljivanih klasa.

Briga za dru§tvenu pravdu i revolucionarni prevrat nezaustavljivo je
odvela teologiju oslobodenja ~u susret siroma$nom i  iskori§tavanom
narodu. A taj narod ima uvijek neku religiju. U naem sludaju bit ée
to pucka religija. Odatle onda koegzistencija i konvergencija zaockuplje-
nosti kridana s objema temama: teologijom oslobodenja i puckom reli-
gioznoSéu. Spomenuta povezanost moZe biti izraZena i ovako: subjekti
oslobodenja — bijedni i potladeni — istodobno su nosioci puéke .poboz-
nosti. Narod koji se politi¢ki oslobada ujedno je narod sakralna folklora
i pucke katolitke vijere. To je stajaliSte u blaZoj mjeri prihvatila tako-
der Crkva na Konferenciji latinsko-ameri¢kog episkopata (CELAM) u
Medellinu :(1968) s -izvjeS§éem o »pulkom "pastoralu« i u Bogoti:(1976)
s izvjeSc¢em 0. »Crkvi i puckoj religioznosti u Latinskoj: Americi«.

U teorijskoj raspravi $to je slijedila postavilo se odmah pitanje sposob-
nosti pudéke religije da bude ¢imbenikom dru$tvenog oslobodenja. MozZe
li naime takva fradicionalna religija sluZiti kao valjano polazite za povi-
jesno oslobodenje ili mozda igra ulogu otudujude moéi u drusdtvu, pa
dakle spredava covjekovo izbavljenje iz stanja politicke i gospodarske
izgubljenosti? Sigurno, odgovori na to pitanje mogu biti vrlo razligiti.*
U optici J. L. Segunda putka religija je zamijeéena kao nekli neprozirni
i mnogoznadni isjeCak na Cistom tijelu kr§éanstva; s druge strane, E. Pin
upozorava da treba strogo luditi osloboditeljsko krséanstvo od otudujude
funkcije puékog vjerovanja; mnogo je umjereniji H. Assman kad zbog
uvazavanja, viernidkih osjeéaja ili oslobodiladke strategije otfclanja kritiku
pucke religije; ipak, najdalje je otiSao B. Plongeron u poistovjeéenju
puckoga katolicizma s teologijom oslobodenja, objasnjujuéi to tvrdnjom
da su oboje proizvod istog druStvenog podneblja i jednake. religiozne
kulture,

U - novije vrijeme zastupmici teologije oslobodenja revaloriziraju pudku
religiju s ‘kulturolo$kih vidika. Ta se religija pokazuje kao nositeljica
oslobodiladkih teZnji i jedino:mogudi prostor za oditovanje kr§damsiva u
drustvu. Ono §to danas na osobit nadin obiljezava Latinsku ‘Ameriku
jest upravo njezina posebni¢ka kultura. Braniti vrednote te kulture —
koje su ugroZene od ideoloSkih priliva zapadnjatke' civilizacije i drustve-
nih monopola medunarodne novéane aristokracije — odgovara  obrani
duSe i korijena naroda. Zato je svako oslobodenje u biti mapredovanje
u kulturi. A neodvojivi dio te kulture jest puc¢ka religija. Znaéi da oslo-
bodenje ne moze biti ostvareno bez spajanja borbe za novi drustveni
poredak i oZivljavanja svijesti o vrednotama latinsko-americke kulture.
To upuduje da teologija oslobodenja mora sve viSe racunati s postioja-
njem autohtone religije $irokih slojeva — u njezinoj kridanskoj i oslobo-
diteljskoj djelatmnosgti — kao neotudive sastavnice pudke kulture.

[ ]
3 Segundo Galilea, The Theology of Liberation and the Place of Folk Reli-
gion, u Concilium, 136, 6, 1980, str. 40—45.
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U -teologiji oslobodenja  je :dakle pucka religija preuzela teret svjedode-
nja za obespravljene i-odbacéene. Pri tom nije vazno da li takvu: reli-
giju treba prethodno sekularizirati ili .ostaviti da svojim -arhaizmom
upozorava na bolne podjele u drustvu. Glavno je da ona tek u teologiji
oslobodenja nalazi poticaj za politi¢ko osvjeSéenje i zemaljsko izbavlje-
nje. Na taj nadin biva ispunjen i nadmasen projekt marksizma: pucka
religija nije samo vapaj ragéovjedena svijeta i oblik drudtvena prosvje-
da nego je prije svega din zbiljskog sudjelovanja u opéem procesu oslobo-
denja. Htjeli mi fli ne, teologija ‘oslobodenja postaje ideologija "vjerni-
¢kog naroda, Zato obedava da ¢e u bliskoj buduénosti religija biti manje
odraz neljudskih odnosa, a viSe teorija revolucionarne prakse uvodenja
IJu;dckuh ‘odnosa. Vojnici velikog boja koji se ima povesti za to povijesno
1azotuden3e bit ée — na opée iznenadenje — fjedino vijernici pudkog
katolicizma jer drugih ra‘tnlka Jednostavno nema.

Tinie se krug potpuno zarbvo:rmo Na kraJ.u ipak ‘ostaje razloZzna sumnja
u mnoge zaklju¢ke naSe pomne kulturolo$ke, socioloske i politicke ana-
lize pucke religije. No o tome viSe u nastavku, u kritici socio-politi¢kih
teorija o puckoj religiji. :

(Nastavalk slijedi)

FOLK RELIGION IN A TIME OF SECULARISM

Summary

Contrary to all the expectations of the ideologues of secularisation the
interest for all the manifestations of folk religiosity has increased unex-
pectedly in our time. This. folk religion has been initially investigated
by anthropology as -a typically culturologic phenomenon, then it was
examined by sociology as an example of class phenomenon, to. be follo-
wed by politological research which views folk religion as a-socio-poli-
tical movement of ‘the oppressed and exploited masses. All these three
approaches examine . folk religion under its aspect of a socially condi-
tioned phenomenon, which is correct, but they have neglected that other
very important side about which the science of religions can and should
give its contribution on the subject of the appeanance and renewal of
folk rellglon ,
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