SOK OTKRICA NEKRSCANSKIH RELIGIJA (II)

Jakov Jukié

Prije nego 8to se zaputimo u zavrino tumadenje znadenja drugog otkric¢a
nekriéanskih religija, bit ée potrebno da u ovom poglavlju pokusamo
prethodno oznaéit sve ‘neprili¢nosti i opasnosti koje takav religiozni ‘po-
kret sobom donosi. Ako bismo kojim slu¢ajem to preskoédili, onda bi nas
prikaz s pravom mogao biti ocijenjen kao znanstveno povrSan i namjer-
no djelomigan,

U pocetku se ¢inilo da je pojava novog vala nekriéanskih religija lako
rastumaciva, posebno u sklopu socioloskih vidika. Prema tom shvacéanju,
nove se religije javljaju kao neka pasivna opozicija modernom drustvu:
njegovoj teologiji, opresivnom karakteru znanosti i potros$ackoj patologi-
ji. U stvari, nekriéanske religije svojom razlikom spram vrednota zapad-~
ne civilizacije vrlo zgodno sluZe kao »govor odbijanja« te civilizacije.
Postaju idealna mjesta osporavanja. To znali da u naSe vrijeme nekrs-
¢anski vjerski pokreti nastaju prvenstveno kao protest i oporba zapad-
nja¢kom svijetu ‘i njegovu naéinu zivota. Poslije samo nekoliko godina
gorljive vjere u sekularnost, politiku i tehnologiju slijedilo je razodara-
nje i neocekivana potraZnja za religioznim realnostima, éesto shvacenim
kao sredstvo kritike modernog drustva. Neki! su tu pojavu usporedili
s ranim kricanstvom koje je takoder zapocelo svoj povijesni put kao
poricanje sluzbene kulture.

Poznato je da su sociolozi potanko opisali sve te druStvene nepriklad-
nosti iz kojih se rodila potreba za »drugadijim« svijetom istodnjackih
religija. Prema tom opisu.sa zapadnom kulturom je svrieno: u njoj ni-
5ta ne postoji osim tehnologije, moéi i racionalizacije, Na§ je svijet po-
kvaren do srzi od novca i vlasti, bez dodira s prirodom, osiromasen ¢uv-
stvima i spontano$éu. Potrebno je dakle uditi od istoénih naroda koji
nisu bili nikad poniZeni od strojeva, pokvareni od novca, podmié¢eni od
znanosti, ‘pa su satuvali jednostavnost Zivota svojih predaka, njihovu
smirenost i vjeéni ritam prirode i svemira. Zato mnogima u naSoj civili-
zaciji 1 ne preostaje drugo nego da prihvate mudrost Istoka — tumade
sociolozi.

Iako vrlo razli¢iti u pogledu vjerskog ucenja i pravila ponaSanja,
svi su ovi pokreti dakle jedinstveni u osudi modernog industrijskog
svijeta koji je utonuo u sebiénost i dosadu, pa je osuden na slom i pro-
padanje. Zato sljedbenici novih religioznih pokreta Zive u iséekivanju
svrietka svijeta, smatrajud da je danasnje druitvo na zadnjem stup-
nju opéeg procesa razgradivanja i raspadanja, poslije &ega slijedi novo
doba punine i zadovoljstva. Tako ¢lanovi 3HO govore o razdoblju Vode-
njake koje ée upravo zamijeniti umiruée doba Ribe; sliéno vjeruju pri-
[ ]

1 Theodore Roszak, The Making of a Counter. Culture, Reflections on the

Technocratic Society and Its Youthful Opposition, Garden City, 1969, str.
42—43.
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padnici--Medunarodnog udruenja za svijest: Krishne -kad opisuju. nase
vrijeme ‘kao zadnji stadij materijalisti¢kog ‘Kali-yoga, na- fijim: se ruse-
vinama veé-uzdizu jedva vidljivi obrisi novog doba mira i-sreée. Sve.re-
ligiozne zajednice — 8to dolaze iz nekr$¢anskih sredina — odlu¢no. se
udaleéuju od suvremenog ameriékog ‘drustva, smatrajuéi ga nezakonitim
i greinim, dok svoju nadu poklanjaju jednoj viziji svijeta koja se zaista
iz temelja razlikuje od one sluzbene.

Koliko. je: spomenuto sociclo$ko tumacenje -bilo u prvi mah prihvatljivo,
najbolje ‘pokazuje podatak da su ispitanici u veéini anketa o nekrican-
skim sljedbama znali- to¢no : obrazloziti: zbog kojega razloga prekidaju
sa zapadnjackim idealima, ali nisu ‘istodobno 'bili spremni odgovoriti-§to
ih je'stvarno natjeralo da se prikljue novim nekriéanskim zajednicama.
Drugim rijetima, ispitanike je viSe odbijao Zapad nego &to -ih‘je privla-
dio Istok. Zato je ovio suvremeno budenje religioznosti — u socioloskom
zamisljaju -— prije svega tipi¢na kompezacnona pojava u - odnosu na
frustracije tehnolo§kog drustva, a ne toliko neki novi razloZan izbor
unutar postojeéih religioznih modela razmigljanja i ponasanija,

Takav pnikaz mehanizma nastanka nekriéanskih pokreta na Zapadu pod-
jednako je zadovoljio zahtjeve sociologije i teologije.. Prva je .u njemu
nalazila potvrdu dspravnosti shvadanja religije kao odraza i utopijske
ispravke dru$tvenih neprilika; druga je u pobuni i odbacivanju izopa-
éenog drustva vidjela nastavak borbe starozavjetnih prorokaza zemalj-
sku pravednost. Ta se povoljna situacija, medutim, brzo i nenadano pro-
mijenila, a s njom naravno i socio-teolo§ko tumadenje. Preokret se sas-
tojao U tome 3to su nekricanske religije s vremenom presle iz stanja
Zestoke oporbe U stanje mirne prilagodbe. Naime, dok se u prvom raz-
doblju te religiozne grupe isti¢u svojim protivljenjem .drustvu, sad se
one polagano prikljuduju glavnim kulturnim strujama, postaju dio esta-
blishmenta, sastojak politikog i ideoloskog sustava,

Nema sumnje da se ovdje radi o mnogostrukom porazu nekriéanskih re-
ligija ‘koje su sticajem okolnosti dosle u poloZaj da budu pobijedene i
apsorbirane od zajednic¢kog drustva, protiv kojeg su, kako smo . pokazali,
prvotno bile ustale, To je navelo mnoge sociologe na zakljudak, suprotan
prvome, da se novi religiozni pokreti samo prividno bore protiv moder-
nog industrijskog svijeta, dok ga u stvari svojom prilagodbom uévricuju;
izjavljuju kako ga se odricu, a izdajom svojih radikalnih staJallsta pro-
$iruju mu nehotice utjecaj.

Naznadéimo prvi od tih poraza: nekriéanske religiozne sljedbe osuduju
potrofatke sadrZaje  suvremenog drustva, ali ih na Zalost same vrlo
brzo prihvaéaju. U njihovoj sudbini ima ironije: u nastojanju da ponude
zdravu alternativu zapadnjackom nadinu Zivota, veéina ih ne uspijeva
postiéi viSe nego da pridodaju novi duhovni proizvod mnostvu drugih na
ameridkom religioznom trzistu, Nekrééanski pokreti. postaju dakle sastav-
ni dio konzumistidke kulture, koju naivno zamisljaju da je barem u nji-
hovim redovima pobijedena. To prisustvio potrofackih sadr#aja u religioz-
nim strukturama ne iznenaduje previSe, jer se lukavstvo potroSackog
dru$tva upravo-i sastoji u sposobnosti preobrazbe bilo koje stvari —
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ukljuéujuéi i svoje kritiéare ~- u robu. Religiozne doktrine i obrasci ‘ob-
rednog ‘ponaSanja postaju-tako -predmeti Siroke potro¥nje, odreduje im
se cijena, izraduju se na privliadan naéin i nude moguéim kupcima.,

Ono $to je polelo kao protest. protiv poZude posjedovanja, zavrsilo ‘se
posjedovanjem jedne stvari viSe. Ali ta stvar nije obifan predmet . nego
novo duhovno iskustvo. Tko danas ima novaca taj ne sabire kuce, zlato
i odjeéu nego tro§i u putovanjima, gomila neobiéna i bizarna iskustva,
ide ‘u potragu za ¢udnim prizorima i zvukovima, trazi egzotiéne ugodaje
i-nova -emotivna. stanja. Moé je takva  trZi§ta stra¥na, jer dohvaéa du-
hovna :dobra i pretvara. ih u novac. Nijedno -boZanstvo, ma koliko bilo
uzvi$eno, nijedna : poboZnost, ma- kako bila duboka, nijedan obred, ma
kako bio:blistav.— ne mogu izbjeéi tom uniStavajuéem procesu pretvor-
be svih stvari u robu. Kralj Mida je bio nesretan jer je pretvarao u zlato
sve.:§to -je dirnuo. Moderno. trzite. ¢ni vise: preckreée postupak -alkemi-
éara 1. preobrazava zlato u.obi¢an kamen, dragulje u: plastiku, lijepo u
ki&, sveto u neukusno, uzvi§eno u smije$no, mitsko u lazno. Ni sami bo-
govi ne uspijevaju umadi toj stra$noj: metamorfozi: preneseni u :jednu
civilizaciju gdje je sve u stanovitoj mjeri roba, i sami postaju roba.2 Sve
se pretvara ‘u robu, sve se kupuje i prodaje, sve dolazi na trZiSte, dak i
boZanstva velikih religija.

Bezbrojna su svjedofanstva o prodiranju potroSackih elemenata u Zivot
nekrSéanskih zajednica. Prvaci i vode tih zajednica éesto nastupaju na
televiziji, bave se prodajom broSura i plo¢a, otvaraju $kole za vjerski
odgoj, buéno sudjeluju u. politi¢kim i gospodarskim zbivanjima; jednako
su nametljivi u oglasavanju svojih duhovnih proizvoda, mnogo putuju i
upriliduju senzacionalne skandale, pa.dnevno ne silaze s novinskih stu-
paca i reklama. Tako, primjerice, Guru Maharaj Ji — predvodnik sljed-
be Misija BoZanske Svjetlosti — Zivi kao pravi play-boy, okruZen izuzet-
nim d&astima i slastima, Kako mu vjerni sljedbenici prinose znatan dio
svoje zarade, nije fudo da se silno obogatio i postao vlasnikom rasko$nih
vila, velikih skladi§ta, avionskih kompanija i tvornica, Sli¢an je uzlet u
magnatske visine ‘doZivio ‘Maharishi Mahesh Yogi koji je najprije bio
predstavljen na televizijskim ekranima kao siromaSan guru iz udaljene
Himalaje da bi kroz kratko vrijeme postao prvorazredna »zvijezda« du-
hovnog marketinga i medunarodni dogadaj egzotike i atrakcije. Ta je
opéa komercijalizacija zahvatila vise ili manje vedinu nekr3canskih gru-
pa, bez obzira na njihovu drevnost i proklamiranu ustrajnost u pravo-
vierju. :

Drugi poraz doZivjele su nekri¢anske religije u susretu s tehnoloSkim
" sadrZajima naSe kulture, &ijih se pogubnih utjecaja takoder nisu uspjeli
osloboditi, Umjesto da budu glavni nosioci bespoitedne kritike takva teh-
noloS§kog drustva, one su same ubrzo postale nekom vrstom svete tehno-
logije. Stvorena je tako nova kategorija: tehnoloski misticizam. S tom
kategorijom u stvari oznadujemo sve one mogudénosti usavr$avanja sak-
ralnih tehnika i obrednih postupaka koje nisu nuZno obiljeZene religioz-
nim traZenjima nego mogu biti podrZane obiénim pragmatiékim razlozi-
. ,

? Harvey Cox, Turning East, The Promise and Peril of the New Orientalism,
New York, 1977, str, 153.
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. ma, kao ‘recimo Zeljom za boljim zdravljem .i.vedom fiziékom snagom,
U tom se sklopu .obredne tehnike uvijek:pokazuju kao prve i jedine vri-
jednosti, dok njihovi moralni i religiozni sadr¥aji ostaju potisnuti-u:poza-
dinu. ‘Doduse, sakralne ‘tehnike katkad lijeée du$u.i tijelo, ali nikad ne
spasavajuljude, pa su wviSe neka magija nego religija. Zato pnipadnici
pokreta Transcendentalne Meditacije mogu bez pridrZaja izjaviti: kako
njihova ideologija:nije toliko religiozna, jer predstavlja:samo prodor u
nove duhovne prostore — u smislu otkrivanja dovjekovih duSevnih spo-
sobnosti. Nove religije su dakle poglavito neke psiholoske tehnike i svje-
tovni naputci o meditiranju ~— na stazi' potpune vjere u tehnologiju- i
éovjek‘ovu mo¢ — a manje proZivljene religiozne ideje i oblici vjerova-
nja. Ba§ na toj razini razli¢itih tehnika i ljudskih umijeéa zbiva sesre-
di$nji &in duhovnog »ispunjenja«, $to medutim &esto sluzi samo kao obié-
‘no. pokriée i opravdanje mahnitostima naSeg potroSatkog materijalizma.

Necemo mnogo pogrijediti ako sad ustvrdimo da su upravo. ta dva po-
raza novih religija — kratko opisana kao nadmoé potrogadkih i tehnolo§-
kih ‘odrednica u njima -— presudno pridonijela da se suvremeni nekrs-
éanski pokreti-izobliée, odstupajudi od svoje -istoénjacke tradicije. To je
razlog za§to danas mnogi sociolozi poéinju tvrditi da su. nove religije
zapravo viSe amerifke nego fistoénjacke, usprkos njihovu pozivu na drev-
no udenje, egzoti¢nom mazivu i tamnoputim vodama. Koliko nam je me-
dutim ' poznato, nitko jo§ nije poku$ao potanje i znanstveno usporediti
ufenje i praksu danafnjih nekr$éanskih sljedbi s uéenjem i praksom
njihovih uzora iz tradicije, Jer, kona¢no, nije tajna da ponajbolji strug-
njaci za povijest hinduizma i budhizma do tih »pomodarskih« sljedbi. ne
dr¥e odveé mnogo, ako ih uopée smatraju vrijednim znanstvene painje,
dok sociolozi, koji ih jedini istrafuju, obi¢no slabo poznaju komplicirana
vierovanja i razvoj starih indijskih religija. Tako u stvari i ne znamo
koliko su ti novi pokrefi autentidni u svojem religijskom naulavanju.i
djelovanju, dako nam je pomalo jasno da su se u mnogim totkama izne-
vjerili svojim tradicionalnim ishodi$tima.

Zelimo li ipak negto doznati o tim todkama »izdaje« religioznog. nasljeda
— ne &ekajuéi pojavu spomenute rasprave o razlikama izmedu suvreme-
nih verzija orijentalnih religija i njihovih povijesnih originala — bit de
nam dovoljan veé i povran uvid u vjerski Zivot pripadnika novih pokre-
ta. U tom smislu H. Cox,? koji je dugo pribivao medu njima, navodi vrlo
zanimljiva svjedodanstva. Tako je on, kao prvo, dosta brzo doSao do uv-
jerenja da sve ono §to se tijekom mmnogih stoljeéa dogadalo u Bena-
resu nema ba$ mnogo sveze s onim Sto se danas zbiva na sakralnim
kruZocima poklonika istoénjadke bastine i u ashramima na padinama
zaljeva San Francisco; jer, vidio je mlade kako se zdu$no odaju hinduis-
tickim vjeZbama, dok istodobno o svetim knjigama starih indijskih reli-
gija nisu znali gotovo nista reéi; drugi su opet bili zanesene pristade zena,
ali su buddhistitku filozofiju jedva poznavali; susretao je pjevace sufi,
sposobne da cijele noéi pjevaju pojedine retke iz Kurana, pledudi i savi-
jajuéi se uz zvuk bubnja, a da pri tome nisu razumijeli ni jedne izgovo-
rene arapske rije&i. Takoder, mnogi Indijci, u mladosti pripadnici Sikh
. v

3 Nav. dj., passim.
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religije, koji su.prigli sljedbi 3HO priznaju-da u njoj: nisu -nagli sadrzaje
nalik ‘onima. u religiji u kojoj su rodeni i odgojeni. Sli¢nosti su naime
bile samo u vanjskoj formi, doti¢nio:u pudtanju duge kose, nofenju tur-
bana i kratkog bodeZa, dok je smisao koji su sljedbe 3HQ davale .ukupnim
religioznim -duZnostima bio znatno drugaéiji: neka mjeSavina -astralne
metafizike 1 ezoteritne spoznaje ‘posve nepoznate izviornoj Sikh religiji.
No ‘treba red¢i da ima i suprptnih migljenja, kako smo:pokazali u.opisu
pokreta 3HO,

Zacijelo, nisu se.sve nekri¢anske religiozne druZbe jednako wudaljile od
sviojih izvora. Zato . je ovdje potrebno napraviti neko razlikovanje s ob-
zirom -na stupanj : njihove prilagodbe ameri¢koj potrofa¢koj kuliuri,  Na
jednoj strani mogu se staviti oni. pokreti koji su bili utemeljeni i promi-
cani - upravo zato jer su. racunali na zapadnjatki mentalitet i njegova
svojstva. U tu grupu bi svakako uSle Transcendentalna Meditacija i Mi-
sija BoZanske Svjetlosti koje su zaista do kmaja amerikanizirane. Na dru-
goj, bolje red suprotnoj strani nalaze 'se oni pokreti $to su uspjeli odrZati
Giste izvorne ‘tradicije ‘u tako idstaknutom -obujmu da im se samo-mali
broj zapadnjaka mogao prikljuéiti. Tu spada Medunarodno -drustvo .za
svijest Krishne, Veéinu ostalih treba smjestiti negdje na sredinu- izmedu
ovith dviju krajnih skupina. Postoji jo§ i treéa vrsta zajednica, primjerice
zen-buddhizam, koje ‘su pokazale sposobnost savriene prilagodbe zapad-
njatkom nadinu Zivota, ali samo u njegovim izvanjskim oblicima, dok su
svoju unutras$nju autentiénost zadrzale netaknutu.

Sve: pokazuje da presadivanje stanovite duhovnosti iz jedne kulture u
drugu ne ide uvijek lako, to prije §to se u naSem sludaju radi o dvjema
kulturama koje su dijametralno oprefne u shvadanju svijeta i Zivota.
Zato je na mjestu pitanje da li ée zapadnjaci ikada uspjeti osjetiti poruku
Istoka, osim, naravno, ako se sami prije toga potpuno duhovno ne pro-
mijene, Tetko je naime zamisliti da netko bude. istodobno i standardni
potrogad nafe civilizacije i dobar vjernik ovih zahtjevnih sljedbi, Ne
zaboravimo da su istoénjacka udenja bila prenafana samo na one osobe
koje su ozbiljno uznastojale oko osobnog usavr§avanja, pridrzavajuéi se
strogih pravila i duhovne discipline. ‘Uditelj je predavao u nasljede po-
uku udeniku tek onda kad je bio siguran da je on uistinu duhovno pri-
preman. Danas su medutim te istoénjadke ideje i duhovne vjestine svako-
me pristupadne, desto na dohvat ruke kao potrosadki predmeti i-ideologi-.
je. Zato se udenja raznih sljedbi tako masovno prihvaéaju, ali se ne oba-
vlja u isto vrijeme odgovarajuéa duhovna preobrazba. Nije onda ¢udo
$to je za mnoge naSe suvremenike susret s istoénjackom duhovno$éu ne-
autentidan, kao neki prohtjev koji ostaje povrSan i nedovrsen,

Postoje dakle dva Istoka: jedan stvarni koji se prote¥e od ‘Arabije preko
Indije do Japana d drugi koji je nedohvatan mit, neispunjen san i lijepa
iluzija, a nalazi se samo u glavama razo¢aranih i umornih zapadnjaka;
to je kao neka iskrivljena projekcija njihovih nedostataka. Zato J. Ne-
edleman’ kaZe da moderni dovjek zapravo »krade« a ne prihvada istod-

4 Jacob Needleman, A Sense of the Cosmos, The Encounter of Modern Science
and Ancient Truth, New York, 1975, str. 163—170.
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njacke ideje; »krade« ih.-ne da bi postao drugadiji — jer on to ne mozZe
-—:nego.da bi jo§ vife uévrstio svoje mtelektualne kategorije i pravila
ponaganja: individualizam i privatizaciju.

Premda su se nekricéanske sljedbe radi $to bolje prilagodbe - -modernom
mentalitetu iznevjerile mnogim dishodigtima svoje religioznosti — §to smo
netom pokazali — one to nisu izrijekom i pred javnos$c¢u nikad priznale.
Dapade, moZe se red suprotno: da su te nove religije poglavito iz vlas-
tite uske povezanosti-s domovinskim religijama i njihovim Zivim tradi-
cijama izvladile najveéi dio svoje popularnosti i ugleda. A ba¥ je na toj
todki doglo do neodekivanog prijeloma — §to uvjetuje ujedno i nasu zad-
nju kriti¢ku primjedbu na raun suvremenih istodnjackih pokreta.

Nit koja je vezivala moderne nekriéanske pokrete s velikim istodnjatkim
religijama — ma koliko bila tanana i ugroZena od moénog potrosackog
mehanizma — tek je sad kionaéno pukla. Kako? U trenutku kad je Istok
podeo. sve ‘vife oponaSati Zapad, napu$tajuéi mitski nadzor na svijet 1
prihvacajuéi. povijest kao svoju prvu stvarnost, milijuni zapadnjaka su
zanosno i oduSevljeno otkrivali taj isti Istok, ali kao drustveno nepromi-
jenjen, povijesno nestvaran, duhovno okamenjen i religiozno arhaidan.
Njihovo se ushi¢enje dakle odnosilo na jedan svijet kojega zapravo nema
ili barem sve manje postoji. Zato je ovo drugo zapadnjatko otkmice Isto-
ka kobno i nesretno zakasnilo pa ne uspijeva vie Zivjeti sadadnju reli-
gioznu povijest tih naroda nego njihovu mrtvu pro$lost. Dok stare isto-
njadke religije postaju-»aktivistike« i razvijaju manje poznate sastojke
u svojim tradicijama, Zeledi se tako pribliZiti Zapadu, mnoge zapadnjacke
skupine tih istih religija traZe uzor u jednom idiliénom Istoku koji se
stvarno mijenja i nestaje. Rije¢ je o golemom povijesnom nesporazumu
koji trazi dublju ra$élambu. Nama de medutim biti dovoljno ako samo
mjestimice upozorimo na neke tipiéne promjene $to su se zbile u prost\o-
rima stare postojbine velikih isto¢njackih religija.

Zapotnimo s islamom. Za mnoge dobre poznavaoce ta religija po sviojem
strogom udenju i obrednim pravilima predstavlja teZu zapreku religioz-
noj modernizaciji nego $to je to sludaj s veéinom drugih vjerskih tradi-
cija. Usprkos tome, islam danas proZivljava, iako ne u svim krajevima
podjednako, neku udnovatu preobrazbu.

Prvi svjetovni poticaji dosli su iz kruga nacionalizma. Kroz razne oblike
nacionalizma sekularizam je nagrizao i ugrozio tradicionalnu opéenitost
islamske vjere. U tome se nacionalizam pokazao zacijelo suprotan mu-
slimanskom ortodoksnom udenju. Sayyid Qutb, jedan od voda Musliman-
ske: Brade; pogubljen 1966. godine od Naserova reZima, zabiljezio je u
svojem komentaru Kurana kako islam treba da spasi ¢ovjedanstvo od
lanaca pristranosti i vezanosti za nacionalnost (al-jins), za svijet, pleme
ili ‘obitelj. U sukobu izmedu pan-islamizma i mladih nacionalisti¢kih po-
kreta, tradicionalno muslimansko uéenje priklonilo se islamskom umi-
verzalizmu, odbaciv§i posebnost nacionalizma kao neku krajnju izopade-
nost. Islam diZe BoZju zastavu — piSu muslimanski teolozi - a ne stijeg
patriotizma ili narodnosti, jer su to laZni barjaci koje islam ne priznaje,
A Muhammad Igba’l, poznati pakistanski pjesnik i muslimanski mislilac.
usporeduje nacionalizam s ateistickim socijalizmom, jer se prema njemu
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oboje jednako sluZe modima mrznje, zavisti i sumnji¢enja, koje osiroma-
Suju ljudsku dudu. Zato, zakljuduje on, musliman ne mo%e imati drugu
naciju osim islama.b

Pred tim ‘prodornim &irenjem nacionalizma i sekularizacije islamizam je
mogao- zauzeti dva razlidita stajalifta: ili da im se wodupre zatvorenim
konzervativizmom ili da prizna da se te moderne ideje nalaze veé odavno
sadrZane u njegovu prvobitnom naudavanju, Prvo smo stajaliste ukratko
opisali, dok ‘za drugo treba redi da predstavlja, povijesno gledano, prvi
ozbiljni rascjep u iskonskoj cjelovitosti i originalnosti muslimanske vijere.
U tom je kontekstu mnaime islam, na opée iznenadenje, opisan kao istin-
ski nosilac i promicatelj slobodarskih ideja, liberalizma i prosvjetiteljstva;
dapate, moderna revolucija na$la se pohranjena u. islamskoj bastini. Po-
javili su se onda obvezno i muslimanski marksisti koji u islamu i mark-
sizmu vide dva jedino. ozbilina pokusaja ostvarenja drustvenog ideala
danagnjice. Prema tom mi¥ljenju islam s marksizmom ima mnogo zajed-
ni¢kog, mnogo vile nego sve druge religije, osim Zidovstva. Zato se, po-
ruduju ‘oni, svi socijalisti, protivnici zapadnjatke kulture i neprijatelji
kapita]iima mogu nadi zajedno s muslimanima, u istim ideoloSkim redo-
vima, ali pod uvjetom da prihvate jednu modernu viziju Kurana, Surad-
nja izmedu biviih suparnika postaje moguca zato jer se u toj viziji Ku~
ran progladuje ni¥ta manje nego za kolijevku socijalizma i svih napred-
nih drudtvenih poredaka.

Na izazov ateizma i sekularizacije muslimanska teologija je dakle reagi-
rala na dvosfruki nadéin: tradicionalisti upornijim éuvanjem starih obi-
daja 1 nazora, a modernisti boljom prilagodbom i ‘upotrebom fantasti¢nije
teoretske akrobatike. U tome su modernisti upravo smije¥no i naivno sli-
jedili zapadnjacke teoloSske predvodnike, 3to je u okolnostima islamske
dogmatske strogosti i tradicionalne krutosti djelovalo zaista groteskno.
Nije trebalo zato dugo fekati pa da se pojave »islamski ateizam« i »ne-
religiozni islamizam«, kao pomalo tragitan pandan »kriéanskom ateiz-
mu«, Dodufe, Nadim al-Bitar, neka vrsta muslimanskog Bonhoeffera,
Nietzschea, Altizera i Marxa zajedno, ne navije$ta »BoZju smrt«, ali trazi
da »Allah treba umrijeti«, §to je na kraju ipak posve isto. U marksisti¢-
kom smislu, on ée napisati da je religija do juder bila ideologija suglasna
svojem vremenu pa je zato ne valja osudivati. U dana$njem vremenu,
medutim, ona je éisti anakronizam, zastarjela i preZivijela. Za revolucio-
nara koji je okrenut buduénosti i zato anticipira svijet sutradnjice islam
treba tumaditi samo znanstveno, prema pozitivistickom naturalizmu, Al-
-’Azm, drugi poznati arapski teoretidar religije jo¥ je odludniji od Nadi-
ma al-Bitara; za njega dslam ne moZe biti obnovljen ni u kojem mogu-
éem obliku, ¢ak ni u ateisti¢kom. Religijska nadgradnja arapske civiliza-
cije bit ée dakle zauvijek ukinuta — zakopana na »groblju ideologija«.
Spisi Al-’Azima postali su ubrzo best-seller medu Palestincima u Izraelu,
pa su muslimanske vlasti zatra¥ile od Zidova — 3to je jedinstveni izuze-
tak — da primijene cenzuru i zabrane raspadavanje tih spisa.® Tako se
[ X

5 Wilfred Cantwell Smith, Islam in Modern History, Princeton, 1957, str. 283.

¢ R. J. Zwi Werblowsky, Beyond Tradition and Modernity, Changing Religions
in a Changing World, London, 1976, str. 173.
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islamskim tradicionalistima novi ‘muslimanski -ateizam uémlo opasnijim
od samog cionizma. :

U sliénu duhovnu pustolovinu spleo se i buddhizam, druga velika istocd-
njacka religija. Koristeéi jednu samovoljnu i proizvoljnu tekstualnu ‘kon-
strukeiju; njezini su radikalni teolozi takoder nastojali pokazati kako je
buddhizam — opet kao i islam — najmodernija religija na svijetu. Mno-
gi je zato odreduju kao izrazito znanstvenu religiju. U Thittila iz Burme
i G. P. Malalasekera iz ‘Ceylona ne prestaju ponavljati da je buddhizam
bio najzbiljnija i moZdajedina znanstvena religija u povijesti ¢ovjedan-
stva. Takvo dodvoravanje znanosti razumljivo je u razdoblju prevlasti
ideologije ‘pozitivizma, posebno za kolonijalni mentalitet. Pojavom drus-
tvenih ideologija, medutim, to je dodvoravanje islo drugim smjerom.
Tako ¢e D, C, Vijayavardhana posve moderno opisati- staru: indijsku -in-
stituciju Samghe — buddhisti¢ku redovni¢ku zajednicu — kao. »bratstvo
ustrojeno od -ljudi koji-su ‘posvetili svoj Zivot sluZenju dovjedanstva«, a
G. P. Malalasekera ' izri¢ito kao »najstariju - demokratsku - instituciju«.?
Dosljedno tome, buddhizam viSe nije znanstvena, nego je postao socijal-
na religija.

U toj teZnji da se buddhizam pod svaku cijenu stavi u isti red s mode-
rnim drustvenim ideologijama otkriva se tipi¢no zapadnjadko nepovje-
renje prema duhovnim vrednotama i posebnit¢kim moéima religije. Zato
svi pokus$aji priblizavanja buddhizma njemu tudim dru$tvenim filozofi-
jama djeluju izvjes§tadeno, da ne kaZemo tuzno i poniZavajuce za blistavo
nasljede istoénjacke mudrosti i religioznosti. Napisati da je »Buddha
anticipirao Povelju UNESCA prije dvadesetipet stoljeéa«® znadi stvarmo
zapoleti s rasprodajom samosvojnih dragocjenosti jedne velike religije
za radun sadaS$njeg politiékog utjecaja njezinih sekulariziranih sljedbe-
niika., S pojavom marksizma to je dodvoravanje — kao i u islamu — do-
stiglo vrhunac neukusa i laskanja, pa je sad buddhizam viden kao ne-
uklonjivi i najvaZniji povijesni sastojak marksizma., Stoga D. C. Vijaya-
vardhana moZe 1953. godine napisati »da je Buddha bio veliki profo-
-Marx, a ASoka, njegov udenik i prvi drzavnik nove religije, Lenjin bud-
dhizma«. Po ugledu na kr§éansku radikalnu teologiju — koja je u Kristu
prepoznala politi¢kog revoludionara i drustvenog djelatnika — i Buddha
sada biva pogreSan za »jednog od najveéih buntovnika u ljudskoj powi-
jesti koji nije ustao samo protiv povlastica hramskih svecenika nego .je
osporio samo dru$tvo«, Tako je uz Krista i Allahova proroka postao da-
leki prethodnik suvremenih kontestatora. Dapade, protivno uobi¢ajenom
misljenju, buddhizam bi se morao brinuti samo za ovaj svijet, traZeéi
uvijek »znadenje Zivota u samom Zivotu«; daleko od poimanja svijeta
kao tamnice, on navodno zahtijeva da »raj treba stvorifi ovdje na zem-
lji«. Dovedeno do zadnjih granica, to novo shvaéanje buddhizma, sas-
tavljeno u stvari od zapadnjackih politickih krilatica, zavrSava s idejom
da je idealni drustveni poredak u svemu istovjetan s nirvanom.? Sigurno
[ ] l
7 G. P. Malalasekera, Buddhism and Problems of the Modern Age, u Voice
of Buddhism, 10, 1973, 3—4, str. 8,

8 Nav. dj., str. 10.

9 R. J. Zwi Werblowsky, Beyond Tradition and Modernity, Changing Reli-
gions in a Changing World, London, 1976, str. 146.
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¢e iz -ove teSke zbrke i neuspjele nagodbe jednako marksizam kao i bud-
dhizam iziéi viSe unakaZeni nego pribliZzeni. Ali to nije nas problem,

Napravio. bi- krupan previd onaj tko  bi-slijedom -nasih opisa brzopleto
pomislio da je religiozna kriza preplavila sav Istok 4 da azijsku duhovnu
bastinu -veé sada razgraduje materijalisti¢ki svjetonazor i to’'s onom s~
tom -uéinkovito$¢éu kojom: je svojedobno razrijedio.monolitno ‘evropsko
kriéanstvo. Primjeri modernizacije islama i buddhizma koje ‘smo-iznijeli
zapravo 'su rijetkost, ali vrlo lako mogu postati -masovne pojave, posebno
u:pogodnim -politi¢kim prilikama. Njihova je znakovitost u tome &to, uz
ostalo, pokazuju. kako nema razloga da se previSe idealizira stanje-u
nekr$éanskim religijama. Poceci izrodenja tradicionalnog vjerovanja toli-
ko ‘su ‘naime uoéljivi da dopustaju govoriti baremo nekom preobraZaju
dosadasnjeg polozaja religije, U svakom sluéaju, Istok viSe nije ono. §to
je ‘bio prije malo vremena: nepresusivi izvor ‘duhovnih vrednota i reli-
gioznih iskustava. Taj izvor dodus$e nije presusio, ali su viode malo zamu-
¢ene. Neki su to davno naslutili; prije dvadesetak godina jedan je po-
znati pisac, nakon povratka iz Indije, duhovito zapisao kako je »traZiti
danas u Aziji misti¢no rasvijetljenje i duhovni poticaj toliko zastarjelo
koliko ideja da su Sjedinjene Drzave jo§ zemlja cow-boysa«~10 Tvrdnja
zacijelo pretjerana, ali zato ne i posve lazna.

I ba§ ovakav. Istok — sav u preobraZaju i promjenama — ostao je nepo-
znanica veéini suvremenih religioznih pokreta na Zapadu, $to nije mo-
glo prodi bez ozbiljnijih posljedica. Clanstvo tih pokreta dovedeno je
u poloZaj da prisilno Zivi neko trajno stanje zablude, iluzije i otudenja
spram . istine o izvornim obiljeZjima svoje domovinske religije. Premda
se nove vjerske zajednice orijentalnog tipa danas neosporno mnoZe i bro-
jem rastu, veéina njihovih sljedbenika nije upuéena u to da im vlastito
izvorno -nadahnuée — svijet mudraca i fakira, pagoda i talismana, ezo-
teri¢ne spoznaje i unutrainjeg mira —. polako iifezava i zamire, To je
onda .razlog vide da Istok doZive kao san svoje neostvarene religioznosti,
a ne kao stvarno otkriée jedne nove i tude religije.

S ovim nesporazumom na$ je pregled dovrSen: opisali smo sva zastranje-
nja i neprili¢nosti u modernim nekr§éanskim pokretima, Pri tome smo
uglavnom isticali samo loSe strane novih pokreta, jer nam je to izrino
nametnuo metodski put obrade teme., Mnoge opasnosti namjerno su
preuvelidane i jednostrano prikazane, ali je to napravljeno zato da bi se
§to bolje osvijetlila druga strana medalje i otkrilo naliéje danadnjih is-
toénjackih sekti. Napravili smo tako saZetak moguéih i stvarnih nega-
tivnosti. Neki ée mozZda i s tako pretjeranim kritikim iskazom biti neza-
dovoljni, smatrajué da je trebalo ié¢i jo§ dalje i pokazati da su te sljedbe
— gotovo bez izuzetka — leglo poroka i zla koje treba drutvenom silom
iskorijeniti. Posebno su psihijatri skloni vidjeti u njima samu ludost i
neuravnoteZenost. Oigledno je da ée ekstremnih sludajeva potpume izro-
denosti pripadnika sljedbi — u kojima prevladava pokvarenost, perverz-
nost, ludadka pohota, homoseksualizam, droga, biznis, fanatizam, ludilo
i zlodin — ponegdje biti u podzemlju drustva, ali su to uvijek nesvakidas-
nji i malobrojni sluéajevi, kao neki patolodki polog i talog nae civiliza-

®
10 Arthur Koestler, Von Heiligen und Automaten, Stuttgart, 1961, str, 349,
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dije. Uostalom ‘poznato je ‘da sve drudtvene tvorbe imaju takve bolesne
okrajke pa za$to:ih nebi imale. i isto¢njatke vjerske zajednice. Metoda
krajnih primjera nista ne. dokazuje, jer kada bi:se samo:po bolesnim
okrajeima sudilo, slabo bi pro$le i najbolje religije i drutveni sustavi u
povijesti. - Zato ‘u. slu¢aju nekrSéanskih druZbi treba opisivati njihovu
stvarnost onako kako se ona uistinu cjelovito otkriva, a ne kako je is-
krivljeno predstavlja negativan odabir stanovite pozitivisti¢ke ideologije.
Osim u spomenutim ideolo§kim predrasudama razloge za razlidito vred-
novanje nekrSéanskih pokreta treba traZiti jo§ u opéoj krizi metode u
oblasti istrazivanja sekti. Dobiva se dojam da je veéi dio strudnjaka
podlegao vladajuéem senzacionalisti¢ko-potrogaékom nadinu misljenja pa
je zato njihov pristup tim pokretima postao povrian i neznanstven, Rijet-
ki se pojedinci medu njima — kao B. R. Wilson i J. A, Saliba — bave
preteZzno tipologijom sekti, $to je na Zalost opet druga krajnost, izraZena
apstrakcijom. Za potvrdu te krize mavedimo da je u povodu nedavnog
pokolja i kolektivnog samoubojstva stotine pripadnika sljedbe ‘Hram
naroda u dZunglama - Gvajane do$la do. potpunog.izraZaja nespremnost
znanosti o sektama, bolje reé njezine metode, da se uzdigne iznad razine
uzbudljivosti tih groznih dogadaja. Sredstva javnog priopcéavanja nadja-
&ala su jednostavno svaki drugi glas. U nas se takoder o tome dosta pi-
salo u dnevnom tisku, a prevedena je jedna knjiga o tragitnom. masakru
u Jonestownu.!

Medutim, u svim tim izvjeStajima sekta je videna iskljuéivo kao mo-
del vlasti i mehanizam manipulacije, u kojoj glavnu ulogu igraju voda
sekte i.njegovi bliZi suradmici. Takav pristup daje prednost bizarnim
momentima i psihoanalizi, moéima vladanja skupnom i instiktima agresi-
vnosti, prizivajuéi u svijest nacistitke postupke u logorima i »pranje
mozga« u totalitarnim politi¢kim sustavima. Okrenut samo. ekscesnim to-
¢kama, taj naopaki postupak zanemaruje u potpunosti vjerni¢ko. mnostvo
i razloge njegova éudna pristanka na bezumnost. A to je bas klju¢ pro-
blema, Odatle slijedi neotklonjiv zahtjev da se pristup promijeni i eneto-
da obrne. Ako se to obavi, onda temeljno pitanje neée vife biti; zasto se
vodstvo sckte degenerira, nego za$to im narod usprkos oditom izopace-
nju masovno prilazi? Moguénost zloporabe uvijek postoji — posebno u
svijetu noveca i moéi — ali ne postoji nigdje takva potraZnja za religioz-
nim vrijednostima da se ljudima moZe sve podmetnuti kao $to je to
slu¢aj u naSe vrijeme. Sekte su mjesto ispunjenja religioznih potreba
onih vjernika koji u pustinji suvremene svjetovnosti — crkvene i drus-
tvene - ne mogu viSe utaZiti svoju Zed za nadnaravnim., MoZe ih netko
povudéi za nos i prevariti, ali time nije oskvrnuo distoéu njihove religiozne
Zelje, nego je samo stavio u pitanje izbor te Zelje. A to nije isto, jer je
izbor sludajan, a Zelja prvobitna. VaZno je dakle ono $to se tra#i, a ne 8to
se nalazi. Metoda koja bude vodila raduna o uzrocima Sirenja sljedbi, a ne
o sudbini suludih proroka poput Jima Jonesa ima $ansu da otkrije nji-
hovu antropolosku istinu,

Zatio, kad bi se kojim slu¢ajem pokazalo da su sve religiozne druzbe za-
ista onakve kako ih Zeli prikazati odredena ideologija i sociologija, to joS

° .
1 Marchall Kilduff — Ron Javers, Smrt u d¥ungli, Rijeka, 1979, str. 176
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ne bi moralo obezvrijediti nj*ihoVo izuzetno znadenje u znanstvenoj raspri
o sudbini religije u danasnjem svijetu. Jer nije u pitanju moralnost no-
vih ‘nekriéanskih pokreta, nego religiozna strast njezinih sljedbenika,

(Nastavak slijedi)

DISCOVERY SHOCK OF THE NON-CHRISTIAN RELIGIONS (II)

Summary

After describing the main non-christian sects it was necessary in this
second article to point out to some dangers and negative aspects which
these sects may bring in their ‘wake. The author investigates three main
failures of the new religious movements: their succumbing to the consu-
mer mentality, their adoption of ‘secular technologies, and, finally, their
ignorance that the source of their primal inspiration -— the world of the
old eastern religions-slowly vanishes and dies away. Yet these aberrations
should net be overemphasised and exagerrated, because they form a
relatively minor part of the life of the described sects and movements.
From a sociological point of view the morality of these new non-christian
movements is not after all so important as their religious zeal and the
ardour of their followers. Such a method of investigation could once
become a fruitful starting point to determine the final sense of ‘the
non-christian religious communities in contemporary society.
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