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crkva u svijetu

RASPRAVE I CLANCI

ISUS KOD MARTE I MARIJE (Lk 10,38—42)

Mato Zovkié

Stari su egzegeti i duhovni uéitelji ovu zgodu tumadili kao osvjetljenje
aktivnog i kotntemplativnog Zivota u kr$éanskoj zajednici, udéeéi da je
oboje potrebno, ali je kontemplacija trajnija i zato uzviSenija. Ovdje
bismo zeljeli iznova prouditi tu zgodu vodeéi raduna o rezultatima Form-
geschichte evandelja i Redaktionsgeschichte Lukina evandelja. Poznato
je, naime, da nadahnuti pisci evadelja u svoju knjigu o Isusu.staviSe
propovijedanu gradu apostolske kerigme na kojoj se opaza Sitz im Leben
Jesu, povijesna situacija u kojoj je Isus prvi puta ne§to udinio i rekao,
ali i .Sitz im Leben der Kirche, povijesna situacija pojedine.partikularne
Crkve za koju je doti¢ni evandelist pisao svoje Evandelje.

 Ovdje Isus kao kuéni prijatelj dviju sestara dolazi na gozbu koju prire-
duje Marta, dok njezina sestra Marija sjedi do nogu Uditeljevih i zajedno
s ostalim uzvanicima prihvaéa duhovnu hranu koju nudi Ué¢itelj. Uodimo
odmah da je u cijeloj zgodi vazno §to Isus pristaje da bude gost dviju
sestra te dopusSta da mu Zene budu »ulenice« u biblijskom smislu rijeti
Sto to znad u svjetlu ondadnjeg poloZaja Zene u helenizmu i Zidovstvu?
Kako je Luka svojoj Crkvi protumadio ovu zgodu? Sto iz toga slijedi za
nas danasnje krséane? -

Povijesna pozadina

Na Bliskom Istoku, u Isusovo vrijeme, Zena je - vrednovana kao spol-
no bice, supruga i majka, i zato joj je mjesto u kuéi. U Grka i Rimljana
poloZaj Zene bio je nefto povoljniji, ali je i tu prvenstvena duZnost i nad-
le¥nost Zene radanje i odgoj djece. Na Bliskom Istoku Zena je bila naj-
stroze kaZnjavana za brakolomstvo, dok se muskarcu u tome gledalo kroz
prste. U Grka i Rimljana nije se trazila ni- postivala bra¢na vjernost.
Kod Grka, Rimljana i pogana Bliskog Istoka Zena je ne samo bila pri-
pustena kultnim obredima nego je obavljala i kultne sluzbe. U Zidova
je bilo nezamislivo da Zena na bogosluZju éita ili propovijeda.!
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U starih je naroda bila proSirena predrasuda o urodenoj zloé¢i Zene te
njezinoj umnoj i dru$tvenoj inferiornosti u odnosu na muZa. Na prela-
zu iz stare u novu eru misterijski kultovi i stoic¢ki filozofi pokusali su
pokrenuti svojevrsnu emanciPaciju Zena.? Inspirirani biblijski teolog zapi~
sao je doduse da je Bog stvorio Zenu »kao pomoé¢ slitnu« muskarcu
(Post 2,18), ali su posliji teolozi Izraela zaboravili na ovu temeljnu jed-
nakost muskarca i Zene pred Bogom. Na mnogim mjestima SZ Zena je
predstavljena kao vlasni§tvo muZa. Biblija dodu$e zna za Zene koje su
vrdile prorodku, sudadku i kraljevsku sluZbu u Izraelu, ali su veéinom
na temelju Post 316 Zene promatrane kao inferiornije od mugkaraca. Kao
domadice i supruge Zene su po orijentalnim nepisanim propisima trebale
mljeti dnevni obrok bra%na, peéi, kuhati, pribavljati drva i vodu za
domadinstvo, tkati, Sivati i brinuti se za djecu. Pored kuénih poslova
morale su pomagati muskarcima u obradivanju zemlje.

Knjiga Izreka i Sirahova knjiga pesimisti¢ki gledaju na Zenu kao na
biée brbljavo, svadljivo, zavodljivo, zlobno. Ipak, i ovi pesimistiéni teo-
lozi starog Izraela dobru Zenu smatraju posebnom Jahvinom milo§éu:
»Kuéa se i bogatstvo bastine od otaca, a od Jahve je Zena razumna«
(Izr 19,14; usp. Sir 26,1—4).

Starozavjetni propisi odreduju da otac nau¢i muSku djecu glavne povi-
jesne i vjerske dogadaje svoga naroda, jer su muska djeca trebala biti
nosioci nacionalnog i vjerskog identiteta (usp. Post 18,19; Pnz 6,4—9).
Zenska su djeca iz odeve kateheze prilikom obiteljske proslave Pashe
(usp. Izl 12,26—27) takoder mogla duti svoju vjersku povijest, ali ofevi
nisu bili izridito za to zaduZivani. Unatoé¢ ovoj zapostavljenosti u drustvu
i vjeri, Zidovke su bile u odredenoj prednosti u odnosu na druge Zene
svoga vremena i kraja: mogle su se kretati po naseljima prije i poslije
udaje, odlaziti na hododéa8éa, sudjelovati u blagdanskom i svatovskom
veselju.

Rabini na liniji starozavjetnih mudraca hvale Zenu kao vrijednu doma-~
¢icu, éednu suprugu i poirtvovnu odgojiteljicu djece.? Rabinska nauka o
Yeni nije sistematski zaokruZena, pa se dogada da neki kricanski bibli-

1 Za podatke o poloZaju Zene u staro doba i u SP usp. C. Gancho, »Donnax,
Enciclopedia della Bibbia 2, Torino, 1969, 998—1002. J. Jeremias, »Die gesell-
schaftliche Stellung der Frau« u svom djelu Jerusalem zur Zeit Jesu. Eine
kulturgeschichtliche Untersuchung =zur mneutestamentlichen Zeitgeschichte,
Gottingen, 1969, 395—413. J. Leipoldt, Die Frau in der Antiken Welt und im
Urchristentum, Leipzig 1954. X. Leon-Dufour, »Zena«, RBT, 1543—1548. J. L.
McKenzie, »Woman«, u svom djelu Dictionary of the Bible, New York, 1965,
935—937. A. Qepke, »gyné«, ThwNT I, 776—790.

2 G. Schiwy, Weg ins Neue Testament 1 — Das Ewvangelium mnach Matthdus,
Markus und Lukas, Wirzburg, 1965, 324 donosi tekst kultne zahvalnosti Zena
bozici Izidi koja Zenama daje jednaku moé kao i muskarcima te navod iz
djela Musonija Rufa, u kojemu ovaj pisac iz 1. st. poslije Kr. svojim suvre-
menicima dokazuje da Zene imaju jednak razum kao i muSkarci, po naravi
su sposobne teziti za vrlinama kao muskarci, pa bi im trebalo pruzati isto
obrazovanje i iste $anse.

8 Zidovsku antologiju rabinskih tekstova o Zeni kao supruzi i majci donose
C. G. Montefiore-H. Loewe, A Rabbinical Anthology, New York, 1977,
500—522.
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dari iz nje izvlate samo ono $to je negativno. Rabini su osjeéali da su
Zene vjernije i poboZnije od muskaraca, da ¢e se lakSe spasiti, ali su
njihova zasluzna djela prvenstveno usluge muZu i djeci u domacdinstvu.
Vjerovali su da Zena moZe muskarce polvariti i ug¢initi dobrim.* Danadnji
zidovski teolozi priznaju autenti¢nost starinske rabinske molitve u kojoj
muskarac moli: »Blagoslovljen da si, Gospodine BoZe, §to me nisi udinio
poganinom, robom ni ¥enom«5 Zena je pak trebala moliti: »Blagoslovljen
da si, Gospodine BoZe, §to si me stvorio po svojoj voljil« Ovo znaéi da
je javno mi8ljenje monoteisti¢ckih Izraelaca i politeisti¢kih pogana Zenu
ipak smatralo podredenim bi¢em u odnosu na muskarca.

Prema SZ i rabinima Zene nisu imale pravo javno obavljati sluZbu
uditelja vjere, nisu mogle u sinagogi ¢itati ni tumaciti rije¢ BoZju. Rabini
nisu smatrali vaznim poticati oceve da Zensku djecu udée Toru niti su
pripustali medu udéenike sinagogalnih vjeronauénih $kola Zensku djecu.
Rabin Eliezer ustvrdio je oko god. 90. poslije Krista: »Tko svoju kéer
u¢i Toru, uéi je glupost«, misleéi da ona ili ne moZe pravo nauditi ili ée
naudeno zloupotrebiti.t

Imajuéi na umu ovu povijesnu pozadinu vjerskog i drustvenog polozaja
Zena u Isusovo doba, pogledajmo kako se Isus postavlja prema Zenama.
On je svjestan redovnih duznosti Zena i pokazuje zanimanje za njih.
Kraljevstvo nebeslo usporeduje sa Zenom koja »uze kvasac i zamijesi ga
u tri mjere brasna dok sve ne uskisne« (Mt 13,33). Udovicu koja dodijava
nepravednom sucu stavlja kao primjer ustrajne molitve (Lk 18,1—8).
Domadicu koja nalazi izgubljenu drahmu i poziva prijateljice na veselje
stavlja kao uzor radosti nad obraéenim gre$nikom (Lk 15,8—10). Iz Zidov-
skog svatovskog obic¢aja da djevojke uveli¢aju svadbenu svedanost uzi-
ma gradu za prispodobu o mudrim i ludim djevicama (Mt 25,1—13).

U djelima milosrdne ljubavi ne pravi razliku izmedu muskaraca i Zena:
razgovara sa Samarijankom unato¢ ondasnjem pravilu da rabin ne treba
posveéivati nikakvu paZnju Zenama na javnom mjestu, pogotovo ne po-
gankama (Iv 4). Ozdravlja Petrovu punicu (Mk 1,20—31 i paral.), kéerku
poganke Sirofenidanke (Mk 7,24—30), Jairovu kéerku (Mk 5,21—43), Zenu
zgrbljenih leda (Lk 13,10—17), sina udovice iz Naina (7,11—17). Oprasta
greS$nici i dopusta da mu svojim suzama, kosom i cjelovima iskazuje
gostoprimstvo koje je propustio domaéin Simun (Lk 7,36—50).

Svoj odlazak na kriz i k Ocu usporedio je sa Zenom koja rada: »U Zalo-
sti je jer je doSao njezin ¢as; ali kad rodi dijete, ne spominje se vise
muke od radosti §to se ¢ovjek rodio na svijet« (Iv 16, 21). S tom plodnom
patnjom porodilje usporedio je Zalost apostold za njim pri odlasku na

Y .
4 C, G. Montefiore — H. Loewe, op. cit.,, 509, donose slijedeéu zgodu: »Bio
jednom pobozan muskarac koji se oZenio poboZnom Zzenom i nisu imali djece.
Govorili su: 'Nismo korisni Bogu.’ Covjek ode i oZeni zlu Zenu koja i njega
udini zlim. Zena ode i uda se za zla muskarca, ali ga udini dobrim. Tako, sve
ovisi 0 Zeni.«

5 Usp. C. G. Montefiore — H. Loewe, op. cit.,, 507. Oni, medutim, s pravom
isticu da se to ne smije prosudivati sa stanovi§ta danaSnjeg polozaja Zene u
religiji i drustvu, op. cit., 656—658.

6 Citat i tumadenje donosi J. Jeremias, op. cit., 410.
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kriz i k Ocu. Ovi postupci prema Zenama i dokirinarni elementi temelje-
ni na slikama iz Zivota %ena pokazuju da »kod Isusa nema ni trunka
mizoginije ni uvjerenja o inferiornosti Zene kakvo je vladalo u Zidovskom
svijetu njegova vremena. U tom pogledu njegova nauka nije revolucio-
narna, ali njegovo vladanje jest.«?

Sva Cetiri Evandelja biljeZe da su pod kriZem Isusovim stajale Zene koje
su ga slijedile iz Galileje, koje su na uskrsno jutro otkrile prazan grob i,
dobivsi poruku od andela, pocele javljati uéenicima da Isus Zivi. Luka je
posebno pribiljeZio da je medu Galilejkama koje su i8le za Isusom bila
Marija Magdalena iz koje bijaSe istjerao sedam zlih duhova i bolesti,

ali i Zena Herodova upravitelja Huze te neka ugledna Suzana (Lk 1.
" 1—3). On takoder jedini biljeZi: »One im posluzivahu od svojih dobara.«
Na pocetku odlomka napominje kako Isus »zareda wobilaziti gradom i se-
lom propovijedajuéi i navje§éujuéi Evandelje o kraljevsivu BoZjem«. To
znadi da su i ove Zene zajedno s Dvanaestoricom bile pripustene medu uze
sljedbenike. Isus je dopustio da i one sluSaju poruku o Kraljevstvu te da
se po onome $to on &ni i govori ukljude u Kraljevstvo koje pocinje biti
na dohvatu. Time je prekinuo rabinski postupak prema Zenama kao
nedostojnima za teoloSku pouku te stvorio ozraéje za novo vrednovanje
Zenine uloge u religioznoj i drudtvenoj zajednici.8 Ove Zene nisu formal-
ne ucenice u smislu da u Isusovo ime propovijedaju dostupnost kraljev-
stva BoZjega (jer ih nitko u ono vrijeme ne bi ozbiljno sasluSao), ali
jesu udenice u hiblijskom smislu, koje slijede Udéitelja izbliza, sjede do
njegovih nogu, Zive njegovim stilom Zivota. Kad ve¢ nisu mogle propovi-
jedati njegovu poruku, htjele su mu posluZiti svojim materijalnim ima-
njem kako bi on i Dvanaestorica mogli svu svoju energiju posvetiti

7 J. L. McKenzie, art. cit., 937.

% »Dass Jesus Frauen in seiner Gesellschaft duldet, ist gewiss im paléstinischen
Raum ein dusserst anstdssiges Verhalten, das eine Inizialziindung geben musste
fiir die gesellschaftliche und religiose Stellung in der Kirche und iiber diese
hinaus.« — H. Schilirmann, Das Lukasevangelium 1, Herder, 1969, 446. Za
egzegezu Lk 8, 1—3 i 10, 38—42 posluzio sam se jo§ slijedeé¢im komentarima i
¢lancima: W, Barclay, The Gospel of Luke, Philadelphia, 1977; J. M. Creed,
The Gospel According to Luke, London, 1965; J. Gaffney, Biblical Notes for
the Sunday Lectionary, New York, 1978; H. Fink, »16. Sontag im Kirchenjahr
— Lk 10, 38—42« u djelu B. Dreher (izd.), Neues Predigtwerk — Lukas —
Jahr 1I, Graz, 1971, 110--116; W. Grundmann, Das Evangelium mnach Lukas,
Berlin, 1969; G. W. H. Lampe, »Luke«, Peake’s Commentary on the DBible,
London, 1972, 820—843; J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, Regensburg,
1977; W. J. Harrington, »St Luke«, A New Catholic Commentary on Holy
Scripture, London, 1969, 986—1021; K. Léning — H. Krahl, »Luka 10, 38—42«,
Sluzba rije¢i 78 (1977), 27—35; A. Modibob, »Jedno potrebno (Lk 10, 42)«,
Slugba rijedi 48 (1974), 17—19; Th. Maertens — J. Frisque, »Luka 10, 38—42«,
Sluzba rijedi 48 (1974), 15—17; K. H. Rengstorf, Das Evangelium nach Lukas,
Gottingen, 1975; G. Schiwy, Weg ins Neue Testament I — Das Evangelium
nach Lukas, Wirzburg, 1965, 287 — 391; J. Schmid: Das Evangelium nach
Lukas, Regensburg, 1960; G. Schneider, »11, Sonntag im Kirchenjahr — Lk 7,
36—8, 3« u djelu B. Dreher (izd.), Neues Predigtwerk — Lukas — Jahr II,
Graz, 1971, 57—65; J. Stadler: Swveto Evandelje po Luki, Sarajevo, 1899; C.
Stuhlmueller, »The Gospel According to Luke«, Jerome Biblical Commentary,
London, 1970, II, 115—164; U. Wilckens: Das Neue Testament tibersetzt und
kommentiert, Hamburg, 1974; 199—306; Traduction oecuménique de la Bible
— Nouveau Testament, Paris, 1969, 189—279.
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uprisutnjiva¢gkom proklamiranju Kraljevstva. Njihovo je pomaganje u
granicama ondasnjih Zidovskih obifaja da pomaZu rabina. Smatralo se
da je veliko djelo poboznosti materijalno pomoéi rabinu, makar je on
trebao imati neki zanat i uzdrzavati se od vlastitog rada.

U ovoj grupi Zena koje Isus priputa medu bliZe sljedbenike i prihvaca
kao Jahvin siromah njihovu materijalnu pomoé¢ bile su dame iz visokog
drudtva, ali i pulanke; svete Zene poput Isusove majke, ali i greSnice:
»Jedno je od vrhunskih dostignuéa Isusa $to omogucuje da vrlo razli-
dite osobe Zve zajedno a da nimalo ne gube svoju osobnost ili svoje
kvalitete«? Medu evandelistima osobito je Luka posvetio veliku paznju
susretima Isusa sa Zenama, svetim i gre$nim, siromas$nim i bogatim, zdra-
vim i bolesnim. Time je on kao teolog spasenja ponudenog siromasima
htio pokazati uprisutnjenje BoZje ljubavi prema Zenama koje su u ono
vrijeme bile religiozno i dru$tveno zapostavljene. Isusova je veli¢ina u
tome $to je ne samo svojim postupcima i svojim rijeéima naglasio dosto-
janstvo i vrijednost Zene nego §to je takoder omoguéic da pridonose svoj
udio u Crkvi. ’

Knjizevna vrsta i literarna struktura zgode

Zgoda o Isusovu nastupu u kuéi Marte i Marije bitno je povezana s izre-
kom iz r. 42. o »jednom potrebnom«. Izreka je tako vezana uz dogadaj
da se bez njega ne bi mogla pamtiti ni ispravno tumaditi, Zato ovu zgodu
dana3nji egzegeti s Bultmannom ubrajaju u biografsku apoftegmu.l® Ona
bi bila oblikovana i preno$ena u helenistiékoj zajednici kr§éana, jer odra-
Zava stanje i teZnje Crkve sastavljene pretezno od obracéenih pogana.
Iako je donosi jedini Luka, u povijesnost dogadaja i autenti¢nost popra-
tne’izreke ne sumnja nijedan ozbiljni egzeget. Marta i Marija poznate su
u ivanovskoj tradiciji kao Lazarove sestre i zajedni¢ka im je kucéa u
Betaniji, selu kraj Jeruzalema. U toj tradiciji zabiljeZeno je povodom
vijesti o Lazarovoj smrtnoj bolesti: »A Isus ljubljae Martu i njezinu
sestru i Lazara« (Iv 11, 5), To znadi da je bio obiteljski prijatelj'! koji je
prilikom boravka u Jeruzalemu rado nailazio u njihovu kuéu na odmor
i prijateljski razgovor. U njihovoj kuéi bila je gozba »Sest dana prije
Pashe« na kojoj je Marija pomazala Isusa dragocjenom nardovom poma-
86éu, a Marta je dvorila goste (Iv 12, 1—3). Iz ovih zgoda prikazanih u
detvrtom evandelju vidimo da je Marta Zivahna, ponekad nestrpljiva
domadica kojoj je prije svega stalo da dobro pogosti uzvanike. Marija je
mirnija, mlada sestra, koja posveéuje osobnu paznju Uéitelju. Takve su
one i u Lk 10, 38—42, §to potvrduje povijesnu vjerodostojnost zgode. . Ona
je kod Luke stavljena u niz dogadaja na putu prema Jeruzalemu pa bi
se imala dogoditi u Betaniji, ali je putovanje tek otpodelo. Okvir je
umjetno postavljen, ali je zgoda zbiljska. To je znak da se ona kao po-

9 W. Barclay, op. cit., 97.

10 Usp. R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Gottmgen
1970, 26—173, osobito 33. W. Grundmann, op. cit.,, 225. L. I‘eldkampel Der Be-
trmde Jesus als Heilsmittler nach Lukas, St. Augustin, 1978, 184—185.

gy, L. McKenzie, art. cit., 937: »His relations with Martha and Mary were
those of familiar friendship (Lk 10: 38—42; Jn 11)«.

203



budni dogadaj iz Isusova Zivota pamtila i prenosila odvojeno od povijesnog
konteksta, a Luka je imao razloga da je uvrsti u putovanje prema
Jeruzalemu, gdje ¢e Isus izvrsiti svoje Zivotno poslanje.

Za literaturu vaZna je grada koja prethodi. Neki zakonoznanac pita Isu-
sa, koja jenajveéa zapovijed — »da ga iskuSa«. Isusga podsjeca da je to
zapovijed ljubavi, a kad se on opravdava: »Tko je moj bliznji?«, Isus
iznosi parabolu o milosrdnom Samarijancu. Njome zove sve ljude da se
ne zaustavljaju kod teoretskog priznavanja najveée zapovijedi nego da
¢ine ljubav prema Bogu i bliznjemu (Lk 10, 25—37). U toj je zgodi i
paraboli naglasak na aktivnom =zalaganju za bliZznjega. U zgodi koju
proucavamo Isus upozorava da djelovanje vjernika mora biti inspirirano
sluanjem rije¢i BoZje: »Obje perikope rade dakle o istoj zbilji: o Zivotu
vjednom, odnosno o Kraljevstvu (usp. Lk 18, 18 z0én aibnion klérono-
mein s Lk 18, 24. 25 eis basileian eisporeuesthai-eiselthein). PobliZe se
radi o tome, kako se postiZze ta zbilja. Na to prva perikopa odgovara
zahtjevom da treba &initi (10, 25. 28. 37), a druga pozivom da ireba slu-
Sati (10, 39. 42). Ovi odgovori nisu ipak protuslovni nego se istovremeno
nadopunjuju. ’SluSanje’ je pretpostavka za ’C¢injenje’, a samo u ’dinjenju’
pokazuje se i obistinjuje ’sludanje’.«12 Ta meduovisnost ¢injenja i sluSanja
dolazi do vrhunca u zgodi 11, 27—28 gdje Isus na usklik o blaZenosti
njegove Majke uzvraéa da su jo§ blaZeniji oni koji rije¢ BoZju slusaju
i éuvaju (makarioi hoi akouontes ton logon tou Theou kai fylassontes).
Participi prezenta oznacuju stanje u kojem se Marija nalazila: ona je
nastavljala sluSati i obdrzavati rije¢ BoZzju te je po tome prvenstveno
blazena, a oni koji to isto nastavljaju &initi postaju njoj sliéni u bla-
Zenosti.

Oba su odlomka hijasti¢ki struktuirana, pa bismo ih mogli ovako
prikazati: ¥4
a) rije¢ Bozja o ljubavi

10, 25-—37: Ciniti { b) zgoda o Samarijancu

40+ slugati b) zgoda o Marti

10, 38—40: sluSati 4y 15gion o jednom potrebnom

Ovakva literarna struktura pokazuje da je Luka ne samo teolog nego
i knjizevnik koji samim rasporedom grade stavlja u prvi plan teolosku
poruku.

Dogadaj i izreka

Rijedi u 38. r. »dok su oni tako putovali« predstavljaju umjetni okvir
pomocéu kojega je zgoda ukljufena u dogadaje na Isusovu putu u Jeru-
zalem (usp. 9, 51 i 19, 28). Najveédi su dio grade u tom odsjeku zgode
i parabole koje su vlastite Luki. Na poéetku odsjeka stoji uvod: »Kad su
se navrdili dani da bude uznesen, krenu Isus sa svom odluénoséu pre-
ma Jeruzalemu« (9,51). Pod slikom puta Luka predstavlja Isusov mesi-

[ ]
12 1. Feldkdmper, op. cit., 183.
13 Usp. C. Stuhlmueller, art. cit., br. 104.
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janski uspon u Jeruzalem gdje ée izvriiti svoje poslanje patni¢kog Mesije
i nevino osudenog pravednika kako bi se poslije Uskrsa mogla u njegovo
ime propovijedati metanoja po svim narodima poclevsi od Jeruzalema
(24, 47).4

»Ude u jedno selo.« Bila bi to Betanija kraj Jeruzalema gdje se Prema
Ivanovu evandelju nalazi kuéa Marte i Marije. Kako su Ivanovi topo-
grafski podaci provjereni, nema razloga da ovdje pretpostavimo neko
drugo mjesto. Luki, medutim, samo mjesto dogadaja nije vaZno. Tu ga
»zena neka, imenom Marta, primi u kuéu«, Marta je aramejsko ime, a
znali »gospodarica, domadéica«. Martin polozaj u ovoj zgodi i onim zgo-~
dama $to ih opisuje Ivan jest poloZaj gospodarice. Ona, naime, prima
Isusa i ostale goste: hypodehomai znadi »primiti u kudéu, ugostiti«. Isti
glagol upotrebljava Luka za carinika Zakeja koji »primi Isusa sav rado-
stan« (19, 6). Redoviti zZidovski postupak jest da muZ prima goste, §to
vidimo iz zgode o Simunu farizeju koji zove Isusa na gozbu u svoju
kuéu i tom mu zgodom porice da je pravi prorok zato §to dopusta da ga
se dotice greSnica (Lk 7, 36—50). Stoga Marta koja prima Isusa i goste
nije onog ¢asa mogla biti udana Zena. Ona je vlasnica kuée u kojoj Zivi
sa svojom sestrom, Kriéanska je tradicija poslije uéinila Martu i Mariju
svetim djevicama, od kojih je jedna aktivno a druga kontemplativno
usmjerena.

Isus prihvaéa Martin poziv. Iz kasnije spomenutog podatka da je Marija
sjedila do nogu Isusovih te sluSala njegovu rije¢ izlazi da je gozba bila
prilika za pouku i da je moralo biti i drugih uzvanika. Luka je u svom
evandelju naveo pet puta kako je Isus prihvatio poziv da bude gost kod
stola: u 5, 29 Isus u Levijevoj kuéi prilikom gozbe uéi da ne trebaju
zdravi lijeénika nego bolesni (5, 29. 31); u 7, 36 odaziva se pozivu Simu-
na farizeja te uéi da Bog oprasSta grijehe onima koji u znak zahvalnog
kajanja mnogo ljube (7, 47); u 10, 38 prihvacda poziv domacdice Marte; u
14, 1 na gozbi u kuéi nekog farizeje uéi da je dopusteno subotom krsiti
propis o po€inku, kad je nuZno pomodi bliZnjemu (14, 5); u 19, 1 nudi
Zakeju svoju gostinjsku prisutnost te prilikom gozbe u njegovoj kudi
izjavljuje da su greSnici djeca Abrahamova (19, 9). Drugi su rabini u
Palestini onog vremena takoder obic¢avali prihvacati pozive na gozbu
prilikom koje su mogli pouéavati. Isus je prihvaéao pozive farizeja i ca-
rinika, dobronamjernih i zluradih domaéina. Na svim tim uditeljskim
gozbama Isus iskazuje svoju sucut i naklonost prema malenima koji su
desto bili zapostavljeni od sluZbenih vjerskih voda.’® Marta i Marija su
situirane Zidovke, ali su malene u tom smislu $to kao Zene nisu smatrane
vrijedne ni dostojne teoloSke izobrazbe.

#4 Usp. J. Schneider, »Zur Analyse des lukanischen Reiseberichts« u zbornom
djelu Synoptische Studien fiir A. Wikenhauser, Miinchen, 1953, 207—229; S.
Brown, Apostasy and Perseverance in the Theology of Luke, Rome, 1969;
J. Dupont, »La portée christologique de I’évangélisation des nations d’ aprés
Luc 24, 47«, u J. Gnilka (izd.), Neues Testament und Kirche. Fiir Rudolf
Schnackenburg, Herder, 1974, 125—143.

15 Usp. R. J. Dillon, From Eye—Wittnesses to Ministers of the Word. Tradition
and Composition in Luke 24, Rome, 1978, 201—202,
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Marta kao domadica prima Isusa i preuzima odgovornost da se gosti u
kuéi ugodno osjeéaju te da za uditeljskom gozbom budu doliéno podvo-
reni, Njezina sestra Marija »sjede do nogu Gospodinovih i sluSage rijec¢
njegovu«. — Za rije¢ »sjede« stoji u grékom tekstu particip aorista od
paralkathezomai $to znaéi »sjediti uz, neprekidno biti uz nekoga«, pa u
tom smislu ovdje znadi da Marija nije pomagala Marti u smje$taju gos-
tiju i pripremanju rucka. Pavao prilikom uhiéenja u Jeruzalemu kaZe da
je »do nogu Gamalijelovih (para tous podas) odgojen to¢no po otatkom
Zakonu« (Dj 22, 3). Zato »sjediti do nogu« uditeljevih zna& biti udenik
u biblijskom smislu rijedi, uéenik koji upija uéiteljevu nauku i prijate-
ljuje s njime. Na to upuduje i imperfekt ékouen — sludade. Tim je is-
taknuto da je Marija u trajnom udeniékom stanju slu$anja te da svoj
Zivot ravna prema onome $to ¢uje od Gospodina. U tome i jest glavna
razlika izmedu nje i Marte koja prima Isusa kao odliénog gosta, ali samo
kao gosta. Mariji susret s Isusom nije tek susret s obinim gostom, nego
s Gospodinom koji mijenja njezin Zivot.

U ovoj kratkoj zgodi Isus je tri puta nazvan Kyriosom, Gospodinom,
Prvi put u 39. r., gdje ga sam Luka tako naziva, drugi put u 40. r. Marta
Isusa oslovljava s »Gospodine«,a treéi putu 40.r. Luka ponovno Isusa zo-
ve Gospodinom. Za$to ovaj naziv na ovom mjestu? Poznato je da apostol-
ska kerigma povijesnom Isusu iz Nazareta daje naslov Kyrios nakon
uskrsnucéa: »Pouzdano, dakle, neka zna sav dom Izraelov da je toga Isusa,
kojega vi razapeste, Bog udinio i Gospodinom i Kristom« (Dj 2, 36). Za
Zidovski mentalitet bilo je vaZno pokazati da je Isus iz Nazareta postao
Mesija upravo po svojoj smrti i uskrsnuéu, jer je bio skroviti Sluga
Jahvin koji je kao nevino osudeni pravednik trpio za mnoge, a Otac
ga je uskrisio, proslavio te udinio Gospodinom i Mesijom. Luka je Grk
koji ne &eka uskrsno jutro da Isusa nazove Gospodinom, znajuéi da Isus
nije samo postao Krist i Gospodin nego je to bio od podetka. Zato u
Lukinu izvje$taju o rodenju veé u bozZiénoj noéi andeli najavljuju Isusa
kao Krista i Gospodina (Lk 2, 11). U toku javnog djelovanja Isus biva
vie puta nazvan Gospodinom, ali se ovaj naziv ne smije trgati od
uskrsnog prizvuka. Cini se da dogadaji ministerija u kojima je Isus naz-
van Kyriosom na neki nadin anticipiraju poslijeuskrsno vrijeme Crkve.
— DPoslije ¢éemo se vratiti na primjenu ove zgode u Crkvi Lukina
vremena.

Grcki tekst 40. r. kaze da je Marta bila zauzeta peri pollén diekonian —
mnogim posluZivanjem kod stola, §to daje naslutiti da Isus nije doSao
sam 1 da je po svom obidaju poudavao u toku gozbe. Zato je Martina
briga opravdana i sa stanovi$ta gostoprimstva trebala joj je pomodi ses-
tra Marija. Ona Isusa naziva Gospodinom ne samo iz gradanskog posto-
vanja nego pomalo s vjerom koja jo§ nije proéiSéena uskrsnim i duhov-
skim dogadajima. U njezinu pitanju: »Gospodine, zar ne mari§ §to me
sestra ostavila samu posluZivati?« — prisutna je pomalo i ljubomora.
Kao da je zavidna &to Isus jednako a moZda i viSe drZi do Marije, unatoc
éinjenici da se Marta viSe trudi oko njega u svojoj kudi.

® .
8 Usp. 1. De la Potterie: »Le titre Kyrios appliqué a Jésus dans I’Evangile de
Luc«, u zbornom djelu Mélanges bibligues. en’ hommage au B. Rzgaux Gem-
bloux 1970, 120—146,
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Isusov dvostruki usklik »Marta, Marta« podsjeéa na Lk, 22 31, gdje Isus
u toku posljednje vedere dvostrukim osobnim oslovljavanjem najavljuje
Simunu otpad i obradenje te na Dj 9, 4, gdje uskrsli Gospodin progoni-
telju Savlu dovikuje da njega progoni, kad progoni one koji su u njego-
vo Ime kr§teni. Dvostruko ponavljanje kao da ukljuduje blagi ukor, ali
i poziv na razmiSljanje i preslaganje vlastitog stava. Marta se brine i
uznemiruje za mnogo — merimnas kai thorybazé peri polla. Merimnad
zna¢l brinutise za neSto ili nekoga, biti zabrinut, zbrinjavati. Thorybazé
dolazi od thorybos, §to znadl galama, zbrka, {ruba, vika (usp. Mk 5, 38),
pa glagol ukljuduje uznemireno trékaranje. Kodeks A ima ovdje tyrbazé,
$to dolazi od tyrbazdé i znaci u mediju ili pasivu: razletiti se od posla,
mnogim se poslovima opteretiti. Kriti¢ka izdanja NZ na grékom prihva-
éaju ovdje thorybazé koji zajedno s merimnabé govori da je Marta u
stanju prevelike brige i trékaranja te da ne vidi svrhu i smisao svoje
domacinske rastrganosti.

Logion iz 42. r. gréki rukopisi prenose u tri varijante: oligén de estin
hreia é henos — malo je stvari potrebno ili jedna;'7 oligén de estin hreia
— malo je stvarfi potrebno;® — henos de estin hreia — a jedno je po-
trebno.®¥ Ove su varijante znak da je logion bio teiko razumljiv i prepi-
sivadi su ga pokudali razjasniti. Druga varijanta suzuje logion na jelo:
dovoljno je malo stvari za jelo. Treéa varijanta ograniava logion na
duhovno sluSanje rije¢i Isusove, a prva varijanta stapa u jedno drugu i
treéu, naglaSujuéi potrebu skromne gozbe ali i duhovne hrane. Danadnja
znanstvena izdanja NZ na grékom — a s njima i nasi prijevodi — prih-
vacéaju treéu varijantu. S pravom, jer ona sadrzi logion koji traZi posebno
razumijevanje i tumadenje. B. M. Metzger u obrazloZzenju zasto ekumen-
sko izdanje NZ na grékom preuzima ovu varijantu kaZe da su druge
nastale vjerojatno iz pokuSaja da se henos ublaZi primjenjivanjem na
jelo.?® Ipak sve ove varijante pokazuju da je zgoda zajedno s logionom
vrlo rano postala nerazumljiva u svom izvorno-povijesnom znacenju pa
su prepisivaéi nastojali da joj dadnu znadenje koje najviSe govori Crkvi
kasnijeg vremena. Odatle je doslo do razli¢itih tumadenja o »jednom
potrebnom« medu danagnjim egzegetima i udliteljima duhovnosti.?l Sva
ta tumacdenja trebaju, medutim, voditi ratuna o povijesnoj pozadini u

®

17 Tako donosi Papirus 3, Sinajski i Efremov kodeks, Origen, Jeronim i neki
drugi stari pisci.

18 Neki minuskulni rukopisi i stari prijevodi.

19 Papirusi 45 i 75; mnogi kodeksi, minuskulni rukopisi i lekcionari.

20 Usp. B. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament.
A Companion Volume to the United Bible Societies’ Greek New Testament,
Stuttgart, 1971, 153—154, Metzger ujedno napominje da neki vaZni stari prije-
vodi sasvim ispuStaju izreku: »Brine§ se i uznemiruje$ za mnogo, a jedno je
potrebno.« Prema njemu to »vjerojatno predstavlja izbacivanje nerazumljivog
odlomka, ako se ne radi o ¢istoj sludajnosti koja je moZda prouzrokovana
homoeoarktonom Martha ... Mariam«, op. cit.,, 154.

2l Na Zalost, u toku rada nisam mogao doéi do ¢lanka M. De Jongea »De quoi
est-il besoin (Lc x. 42)7« u djelu E. Best — R. M. Wilson, Text and Interpre-
tation; Studies in the New Testament Presented to Matthew Black, New
York, 1979. Sama pojava ovoga ¢lanka u knjizi u &ast poznatom struénjaku
za alamejsku pozadinu evandelja pokazuje da logion o »Jednom potrebnom«
iz Lk 10, 42 i dalje privlaédi egzegete.

207



vrijeme Isusa i Luke te o danadnjoj Crkvi koja nastoji Zivjeti od Isusove
rije6i. Izreka naime stoji na liniji Isusova stajalista da &ovjek ne Zivi
samo o kruhu (Lk 4, 4) te da su u pravom smislu blaZeni oni koji rijed
BoZju sluSaju i drze (Lk 8, 21; 11, 27—28).22 U sadrZaj »jednog potreb-
nog« nastojat éemo pobliZe uéi poSto promotrimo smisao zavrine Isusove
izreke.

Kako treba prevesti izraz Mariam de tén agathén merida ekseleksato:
Marija je izabrala dobar dio, bolji dio, najbolji dio? U grékom stoji
pozitiv agathé meris i prema tome doslovno bi trebalo prevesti »dobar
dio«. Medutim, kako u hebrejskom pozitiv ¢éesto oznacuje i komparativ
i superlativ, novozavjetni pisci, pod utjecajem Septuaginte te aramejske
pozadine Isusa i apostola, ¢esto pozitivom izraZzavaju komparativ i super-
lativ.® Ovdje je moguée razumjeti kao »bolji dio« i kao »dobar dio«.
Velik broj komentatora odluéuje se za superlativ: Marija je izabrala
najbolji dio koji joj se neée oduzeti.® Jednako velik, ako ne i veéi broj
komentatora prevodi s »dobar dio«.” Qvo razlikovanje znatno utjede na
_smisao dogadaja i logiona. Prevedemo li komparativom ili superlativom
agathé meris, tada blijedi Martina uloge i tipsko znadenje karitativnog
ili socijalnog djelovanja §to ga ona predstavlja. A Isus nije, Prema
kontekstu, odbio da taj dan ruda u znak posta i pokore. Razumijemo li
da je Marija odabrala dobar dio, tada preostaje dovoljno prostora da i
Martin posao bude dobar, potreban i dobrodosao: »Isus potiée Martu neka
razmi$lja kako je samo jedno zaista potrebno, naime briga oko spasenja
(usp. 12, 29—31). Stoga je Marija, koja njegovu prisutnost u svojoj kuéi
koristi samo za to da njegovu rije¢ paZljivo sluSa, izabrala dobar dio (ne
bolji ili najbolji) koji joj se neée oduzeti. Kad je dio koji je odabrala
Marija oznalen kao jedini dobar, tada je Marti podijeljen ukor u vezi s
njezinom zauzeto$éu u domadinstvu. Ne zato $to uopée hoce pogostiti
Isusa, nego §to toj zadaéi pridaje toliku vaZnost.«? Isus, dakle, prihvada
Martino gostoprimstvo, ali njezinoj gostoljubivosti Zeli dati dublje usmje-
renje. Domadéinsko trékaranje oko Uditelja koji je gost treba biti izraz
»jedinog potrebnog«, a nikako izlika da se uz gostoprimstvo zabaci to
»jedino potrebno«.

Sto je to »jedino potrebno«? Prema neposrednom kontekstu ova zgo-
da slijedi nakon pitanja o najvecoj zapovijedi, na koje Isus odgovara
parabolom. U njoj sluzbeni vjerski predstojnici zaobilaze izranjenog i
polumrtvog putnika, a pomaZe mu prezreni Samarijanac. Prema toj
zgodi i paraboli nije dosta znati koja je najvecéa zapovijed nego je treba
izvrSavati, i to prema svakom dovjeku, bio on iste nacije i vjere ili ne.

®

2 C. Stuhlmueller, art, cit., br. 104.

B Usp. M., Zerwick, Graecitas biblica, Romae, 1966, br. 140—153. U toj knjizi
ovaj priznati struénjak za novozavjetni gréki, dugogodidnji profesor Papinskog
biblijskog instituta, u br. 146 prevodi agathé meris s »optima pars«, isto tako
i u svojoj knjizi Analysis philologica Novi Testamenti graeci, Romae, 1965,
% Tako, uz Zerwicka, jo§ W. Barclay, Traduction oecuménique de la Bible, koji
ovo mjesto povezuje s Lk 5, 39, J. J. Gaffney, J. Stadler (i svi stari prijevodi
na temelju Jeronimova prijevoda i otacke egzegeze).

% W. J. Harrington, J. M. Creed, G. Schiwy, J. Ernst, K. H. Rengstorf, U.
Wilckens, W. Grundmann, J. Schmid. )

% J, Schmid, op. cit., 196.

208



Ovdje je bitna dopuna ostvarivane ljubavi prema bliZnjemu: kod Isuso-
vih sljedbenika ona treba biti odraz sluSanja njegove rijedi, i to Zivotnog,
obraceniékog sluSanja. Prije smo upozorili da je u ovoj zgodi Isus tri
puta nazvan Kyriosom, Gospodinom. Buduéi da je to prvenstveno posli-
jeuskrsni naziv za Isusa, Luka je odito Zelio da ditatelji u zgodi vide
vrijeme Crkve. »Jedino potrebno« u kontekstu ovog poslijeuskrsnog
naziva jest meditativno sluganje rijeéi Isusa stalno prisutnog u Crkvi?
Upravo ovaj kontekst te paralelna mjesta iz Evandelja pokazuju da nije
dovoljno biti teoretski sluSatelj Isusove rijedi. Matej i Luka zabiljeZili
su logion da neée uéi u Kraljevstvo oni koji teoretski sluSaju rijeé¢ Isusovu
govoreéi: »Gospodine, Gospodine«, nego oni koji vrSe volju Gospodinovu
(Mt 7, 21; Lk 6, 46). Na ovoj crti novozavjetnog slufanja i ’¢uvanja’
(térein, $amar) rijeéi BoZje dovikuje proro¢kom strogoféu Jakov: »Budi-
te vrsitelji rije¢i, a ne samo slu8atelji, zavaravajuéi sami sebe — ginesthe
poiétai logou kai mé akroatai monon paralogizomenoi heautous« (Jak 1,
22), Srodnost ovog Jakovljeva poziva s Isusovim izrekama u sinopti¢kim
evandeljima odita je pa se komentatori pitaju, nije li Jakov znao za
Isusov prigovor farizejima koji ude a ne ¢éine.8

SluSanje Isusove rije¢i daje smisao ucenifkom djelovanju kriéana. Ono
ukljuduje osobno pristajanje uz Isusa, otvaranje za kraljevstvo BoZje
koje poéinje biti na dohvatu po onome $to on &ini i govori. Zato »jedno
potrebno« obuhvaéa vjerni¢ko pristajanje uz Isusa u kojemu je utjelov-
ljeno spasenje. »Jedno potrebno« je pristajanje uz Isusa koje usmjerava
sve druge pothvate vjernika te sve privremene vrednote i obaveze pod-
laZe trajnoj vrijednosti kraljevstva Bozjega. Marta je dobro postupila §to
je pozvala i primila Isusa s pratnjom u goste. Ona je dobro udinila §to
je spremila gostima dobar rudak, ali se sva usredotodila na ove prolazne
usluge. Ona je vidjela privremenu potrebu Uditelja i pomogla mu, ali
je previdjela ne$to nadzemaljsko i trajno u vezi s Uditeljem. Marija je
to uodila te se u prolaznim uslugama i privremenim obavezama odmah
tako postavila: »Tako u sredi§tu prizora stoji Isus u kojemu se nepred-
vidivo utjelovljuje spasenje. U biti nije rije¢ o sestrama nego o njemu,
jer je on upravo ono §to je ’danas’ nuZno potrebno.«® Zato smo i naslo-
vili ovo razmisljanje »Isus kod Marte i Marije«, a ne »Marta i Marija,
kako stavlja veéina prevodilaca i komentatora. Dogadaj i popratni logion
upucuju na Isusa kao srediSnju liénost zgode, tako da dogadaj biva pro-
fumacen izrekom i izreka dopunjena dogadajem, jer se objava »ostvaruje
zahvatima i rije¢ima, iznutra medu sobom povezanima, tako da djela
koja je Bog u povijesti spasenja izveo pokazuju i potkrepljuju nauku i
stvari §to ih rijedi oznaduju, a rijedima se proglasuju djéla i osvjetljuje
misterij u njima sadrZan« (DV 2). Ovo Sabor uéi o svim biblijskim zgo-
dama pa to svakako vrijedi i za Isusov uciteljski pohod domu Marte i
Marije. Isus koji prihvaéa Martino gostoprimstvo i brani Marijino ude-
ni¢ko sjedenje do svojih nogu poruduje da sve akcije njegovih vjernika
trebaju biti inspirirane njegovom rijeéju.

®

27 Usp. 1. De la Potterie, art. cit., 131—132.

28 Ups. J. Cantinat: Les épitres de Saint Jacques et de Saint Jude, Paris, 1973,
106—108. F. Mussner; Der Jakobusbrief, Herder, 19753, 104—105.

¥ K. H. Rengstorf, op. cit., 143. Usp. J. Stadler, op. cit., 403—404.
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Situacija u prvoj Crkvi

To bi bilo znafenje dogadaja i logiona na povijesnoj razini, u Isusovo
vrijeme. Da 1li je Luka imao na umu prilike svoje Crkve, kad je ovo
pripovijedac upravo na ovom mjestu u svom Evandelju? S tom mogué-
no$éu veé¢ smo se ‘susreli, kad smo analizirali znaéenje poslijeuskrsnog
naziva Kyrios, kojim sam Luka i Marta u ovoj zgodi oslovljavaju Isusa.
Kakve su bile prilike u Crkvi Lukina vremena na koje je evandelist
htio ovom zgodom utjecati?

Najprije, ¢injenica da Isus dopu$ta u svojoj blizini Zene pokazuje pravu,
.teolo§ku emancipaciju Zena: »Emancipacija Zene biva gledana najprije
kao teolo$ki problem, a tek na drugom mjestu kao drustveni problem.
Valja uoditi da se ne postavljaju apsolutno uobitajene razlike izmedu sta-
leZa, klasa i spolova nego bivaju relativizirane u odnosu na Isusovu
rijeé.«3 Dopustivéi da bude roden od Zene koja u njegovu djetinjstvu
i ministeriju igra nezaobilaznu ulogu, zatim prihvativsi za aktivne uéeni-
ce neke %ene koje su ga i financirale u toku ministerija, Krist je otpoceo
tibu revoluciju s obzirom na ulogu Zene u BoZjem planu a time i u povi-
jesti svijeta. On nije nasilno mijenjao postojeée strukture, jer nije ni bio
socijalni revolucionar nego prorok i vjerni ostvarivatelj Oeva plana.

Nadalje, Isus u ovoj zgodi dolazi u kuéu i propovijeda evandelje o kra-
ljevstvu BoZjem. Sve veéi broj egzegeta povezuje ovu zgodu s pridruZe-
‘njem Uskrsloga dvojici na putu u Emaus, koji Isusa prepoznaju prilikom
lomljenja kruha i tumadenja Pisma.3! Isus je kod stola poudavao te tom
prilikom trebao gostoljubive domaéine (10, 38; 19, 6; 24, 47). Tako su
poslije &inili i njegovi misionari (usp. Dj 16, 15). Zgoda o dvojici ucenika
koji na uskrsno jutro putuju u Emaus ima za tipsko znadenje upravo
situaciju putujuéih misionara u ¢ijoj propovijedi treba prepoznavati Zivog
i prisutnog Gospodina. Stoga zgoda o Isusovu pohodu Martinu i Marijinu
domu u ovom tipskom smislu znaéi najprije pouku misionarima da budu
skromni s obzirom na smjestaj: oni koji propovijedaju Kraljevstvo tre-
baju poput Uéitelja pokazivati nenavezanost na udobnost i materijalni
prosperitet, Ova bi zgoda bila pouka i kr§¢éanima koji primaju putujuce
misionare: ne trebaju biti tako zabrinuti za njihov smjestaj, da bi zato
propustili slusati njihove propovijedi.

Moguée je da Luka svojoj Crkvi Zeli ovom zgodom jo$ ne$to poruditi.
Istina, u gréko-rimskim krugovimaa njegova vremena ubravo je bio
‘otpofeo pokret pretjerane emancipacije %ena. Ali je to sporo dopiralo u
giroke krugove, pa se moglo dogoditi da Zene u kricanskoj zajednici
Lukina vremena nisu uzivale ono postovanje i dobivale one Sanse koje
im je pruZzao sam Krist Gospodin u toku ministerija. Ovdje bi osobito
bila nagovije§tena potreba tecloike pouke, kako bi Zene mogle izvrSiti
svoju ulogu u djelovanju Crkve. Tim viSe §to kriéanstvo traZ i od maj-
ke — za razliku od zidovstva koje je u Isusovo doba traZilo samo od oca

% J. Ernst, op. cit., 355. :

3 Usp. ¢lanak E. Lalanda u é&asopisu Studia Theologica, 1959, 70—85; C.
Stuhlmueller, art. cit. br. 176; R. J. Dillon, op. cit., 184—203; J. Ernst, op. cit,,
355, . - . .
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— da odgaja djecu u vijeri Crkve, Uz to svi kr§éani, muski i Zenske,
trebaju rasti u poznavanju Krista kojega su u katekumenatu ’izudili’ (usp.
Ef 4, 13. 20). Svi moraju biti spremni da »obrazloZe nadu koja je u
nama« (I Pt 3, 15). A to znadi da treba da imaju moguénost da dublje
upoznaju sadrzaj svoje vijere,

Primjena na danainju Crkvu

Kao sto je Martino kuhanje i dvorenje trebalo biti inspirirano Udite-
ljevom prisutnoSéu i rijedju, tako treba da sve djelovanje Crkve bude
osmi$ljavano sjedenjem do nogu Ut¢iteljevih, Prije nego ljudsku subradu
poéne usluzivati djelima ljubavi i pastoralom po kojemu se spasenje
dogada ovdje i danas, Crkva se mora dati posluziti od stola rijed¢i Kris-
tove. U svjetlu te rije¢i ona treba preispitivati svoje djelovanje. Na te-
melju ove zgode i popratnog logiona vidimo da je laZna dilema izmedu
akcije i kontemplacije, izmedu socijalne i &isto religiozne djelatnosti. Da
bi akcija Crkve uopée bila kricéanska, mora biti proZeta i nadahnuta
Isusovom rije¢ju.

Drugo, Zene u Crkvi. Kao §to je Luka za Crkvu svojega vremena u ovoj
zgodi nasao pouku, tako trebamo i mi. I u nae dane Zene imaju svoju
nenadoknadivu ulogu u BoZjem planu. One su prvi svijedoci viere svojoj
djeci, pa i danas trebaju poznavati vjeru da bi je mogle predavati onima
koje s ljubavlju radaju i postavljaju na noge, UvaZavajuéi obaveznu
katoli¢ku tradiciju da ne mogu obavljati ministerijalnu sluzbu, Zene mogu
i trebaju puno pridonijeti aktivhom i plodnom djelovanju Crkve danas.
" Da li im uvijek pruZamo Sansu? Poticemo li ih na to? Posebno ovo
moZemo primijeniti na redovnice u naSoj Crkvi. Mi svecenici ponekad
se na njih ljutimo §to nisu dorasle za apostolat u okviru Zupa i biskupija,
a ne pitamo se, §to smo uéinili da ih osposobimo za njihovu apostolatsku
ulogu u danasnjim prilikama.

Konatno, svaki bi od nas morao proditati ovu zgodu te se upitati kako
svoje ljudsko i kriéansko dnjelovanje uskladuje s »jednim potrebnims«,

Zakljucak

U vrijeme kad su Zene bile tretirane samo kao seksualna bi¢a, dorasla
za brak i radanje djece, te kad su zidovski rabini drZali da nema smisla
Zene poucavati u teologiji, Isus je dopustao da medu njegovim uZim
sljedbenicima bude grupa Zena. Medu njima su sestre Marta i Marija
koje su imale kuéu u Betaniji kraj Jeruzalema i kod kojih je Isus naila-
zio kao kuéni prijatelj. Za vrijeme jedne gozbe u njihovoj kuéi, dok je
.on naucéavao, Marta se trudila da ga Sto bolje podvori, a Marija je ude-~
ni¢ki sjedila uz njegove noge te gutala njegove rijedi, svjesna da on nije
tek izvanredni gost, nego onaj koji preusmjerava njezin zivot. Marta je
bila ljubomorna na sestru do koje Udéitelj viSe drZi, iako se Marija ne
trudi da izvrsi zakon gostoprimstva. Isus joj odgovara da prihvaéa njezino,
Martino gostoprimstvo, ali da je Marija izabrala dobar dio i ne kani joj
naredivati da prekine: sluSanje, kako.bi Marti pomogla. Tom zgodom
opominje Martu §to se uznemiruje za mnoge stvari, a jedno je potrebno.
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To »jedno potrebno« jest aktivno, uéeni¢ko i angaZirano sluSanje Gospo-
dinove rije¢i. SluSanje koje je izraz pristajanja uz Isusa i poziv na pre-
usmjeravanje svega djelovanja.

U ovoj zgodi i popratnom logionu Luka je vidio predsliku putujuéih
misionara te Zelio svoju zajednicu upozoriti da je vaznija misionarova
propovijed od materijalnog smje§taja. Luka je uz to htio upozoriti svoju
generaciju kr§¢ana na zadaéu Zena u krSéanskoj zajednici. To vrijedi
i za danadnju Crkvu: njezino djelovanje.treba biti inspirirano i korigi-
rano sluSanjem stalno prisutnog Gospodina. Danasnja Crkva u svom
djelovanju treba dati Zenama Sansu kakvu im je dao povijesni Isus.

JESUS AT MARTHA’S AND MARY'S HOME (Lk 10: 38—42)

Summary

Narrative in Lk 10: 38—42 is, according to Formgeschichte, an ideal
biographic apophthegma where the logion about ’one thing needed’ is inse-
parable from Jesus’ visit to Martha and Mary in their home,

Sitz im Leben Jesu: at a time when woman was generally treated as
socially and religiously inferior to man we do not see in the deeds and
words of the historical Jesus any shadow of the misogyny. He was aware
of the daily life and tasks of women. In his parables he roused interest
for vomen as Abraham’s daughters able to listen and keep the word of
God. While OT and rabbinical theology did not care for religious instruc-
tion of women, Jesus not only proclaimed the Good news of the Kingdom
to the crowds including both men and women but he also accepted among
his followers a group of devoted vomen from Galilee who provided for
him an the Twelve out of their means (Lk 8: 1—3). Those women
vittnessed his death and resurrection and handed over to the early
Church somé important events of his ministry.

In the johannine tradition Martha and Mary are sisters of Lazarus whom
Jesus raised from the dead (Jn 11). When we compare the character of
the two sisters as they are depicted in johannine tradition (cf Jn 12: 2—3)
with Luke’s narrative in 10: 38—42, we conclude that both evangelists
must have used the same source — oral or written. Martha and Mary
were real, historic, well-to-do Jewesses and disciples of Jesus.

Event and the logion: Luke has inserted this narrative into his account
of Jesus’ journey to Jerusalem. The event should have taken place at
Bethany, in the home of the two sisters, but Luke is not interested in
the locality. This narrative is preceded by the parable of the good Sama-
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ritan (Lk 10: 26—37). In the parable, the attention of readers is focused
on doing the love of neighbour; in this event with its logion the readers
are invited to permanent and active listening to Jesus.

Hypodeksato in v. 38 means that Martha was not married, because the
husband would, according to the Jewish hospitality, invite and receive
the guests into his home. Mary’s ’sitting at the Lord’s feet’ (v. 39) is a
disciple’s attitude on front of his teacher and master. Imf. ékouen ton
logen autou indicate a permanent disposition of listening and firm belief.
This expression also remind of Lk 11:27 where Jesus proclaimed ’bles-
sed those who hear the word of God and keep it’. Martha periespato
peri pollén diakonian (v. 40). This supposes that Jesus brought some
guests, probably the Twelve, and that he took opportunity to teach at the
meal. Luke mentions five times that Jesus used to teach at a banquet:
5:29; 7: 36; 10: 38; 14: 1; 19: 1. He acepted hospitality of prominent
persons as well as of sinners and offered them to be guests at the table
of his word.

The logion of v. 42 is textually uncertain: it has been preserved in three
different variants, but most commentators accept henos de estin hreia
(P, A, C, W etc). These variants try to explain what is needed: only a
few things at the dinner table or something spiritual? Since Jesus accep-
ted Martha's hospitality and ate the meal she head prepared, ’only one
thing needed’ is full acceptance of Jesus in his deeds and words. In this
short narrative Jesus is three times called by his postresurrectional title
Kyrios. This title is a sure indication that Luke has in mind the time of
the Church. Christian love of neighbour and all activity of the Church
should be inspired, directed and corrected by listening to the always
present Lord. :

Sitz im Leben der Kirche: In this narrative Luke might have in mind
the travelling preachers of his time (cf Lk 24: 13—35). In them christians
should recognize and accept the risen Lord, but christian hosts should
pay more atlention to their sermons than how to serve them. Luke also
might remind his Church of Jesus« respect for women and their role
within christian community.

Jesus is here center of attention, not the two sisters. This event and the
logion urge the present day Church to plan and perform all her pastoral
activity by attentive listening to the risen Lord.
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