TRANSCENDENCIJA I IMANENCIJA SVETOSTI

Josip Marcelié¢

Uvod

U svojoj povijesti Izrael doZivljava objavu Boga na istaknuti nadin
u dva vida: s jedne strane Gospodin se angaZira u povijesti spasenja,
s druge neshvatljivo nadilazi Sovjeka i svu njegovu povijest. Dakako,
u okviru tih vidova nalazimo mnostvo tema koje su od ovih pokretane
i s njima povezane. VaZnost tih dviju naoko opre¢nih tema za Izraela
je donekle i shvatljiva. Ako se, naime, Gospodin ne angaZira u ljudskoj
povijesti, spasenje se ne ostvaruje; ako li pak Jahve (Bog Savezal) ne
nadilazj nadu ljudsku zbilju, u $emu i jest BoZja transcendencija, opet
je nae spasenje u pitanju. Ovim ulazimo u temu naSega spasenja, koja
nas nadasve zanima, jer s njom ostvarujemo ili proigravamo sebe i svoj
7ivot. Htjeti potanko iznijeti nauku o spasenju u Starom i Novom zavjetu
(SZ i NZ) zahtijevalo bi po svom opsegu i znadaju zasebno i opseZno tre-
tiranje, $to nam ovdje nije moguée.! Spomenimo ipak, da je smisao naseg
spasenja, prema Objavi, nale zajedniftvo Zivota s Bogom u kojem ostva-
rujemo puninu nale egzistencije i nadilazimo ovo nae stanje grijeha
i prokletstva.?

Izrael u svom vjerskom doZivljavanju opetovano istide transcendenciju
Bozju. Bog kao apsolutno transcendentan ulazi u povijest.3 Sto je trans-
cendentini Bog prisutniji u povijesti, to viSe u nama izaziva strahovanje
u nama. U toj napetosti i dijalektici tee povijest spasenja. Stari i Novi
zavjet iznaSa to mnogostruko bogatstvo u razliditim teolodkim tokovima
i dinamici otajstava.t Ujedno, svako udaljavanje od Gospodina u razno-
likim formama ateizma uvijek uniftava temeljnu razliku izmedu Boga
i Covjeka, nisti te dvije skroz razliite razine koje su medusobno duboko
i bitno povezane, te u zatvorenom krugu imanentizma sijeée i susi
korijenje vlastite egzistencije.’ Mi éemo pokuSati pristupiti tom BoZjem
otajstvu u povijesti spasenja pod vidom BoZje svetosti, koja na svoj
nacin nosi u sebi te temeljne odnose Boga prema d&ovjeku i trajno pri-
vladi i izaziva ¢ovjeka u njegovu nastojanju prema Gospodinu:
. ‘ ‘
1 MoZe se u tom smislu korisno konzultirati Rjeénik biblijske teologije (una-
prijed RBT), Krs¢. Sadasnjost, Zagreb, 1969, pod temom »spas«, 1229—1237.
2 Usp. RBT pod temama: grijeh, prokletstvo, sreéa, Zivot.
;sUs%). ‘A. Deissler, Die Grundbotschaft des Alten Testament, Herder, 31973,
.sl
4 Usp. biblijske teologije SZ i NZ, kao npr. W. Eichrodt, Theologie des Alten
Testaments, I—III, Gottingen; H. Conzelmann, Grundriss der Theologie des
Neuen Testaments, Kaiser Verlag, Miinchen, 1968; i dr.
5 O ateizmu govori solidno i op$irno pod razli¢itim vidovima djelo izdano u
suradnji- s brojnim struénjacima: L’ateismo contemporaneo (a cura della Fa-
coltd filosofica della Pontificia universitd salesiana di Roma), I—IV (posebno
sv. II. govori o naSem vidu), SEI, Torino, 1972.



DoZivljaj BoZje svetosti

Cinjenica je da Izabrani narod doZivljuje BoZju svetost ponajprije u
odnosu na ljudsku gresnost. To nam pokazuje kako mi u zahvaéanju
Boga polazimo od vlastitog iskustva i kroza nj ulazimo u drugotnost
BozZju. To je prvi korak na koji je dobro upozoriti, da trajno imamo pred
ofima ogranifenost i uvjetovanost naseg zahvaéanja. U tom se takoder
odituje kako mi nadilazimo sami sebe dok govorimo o svetosti.

Jedno od temeljnih iskustava koje mam je Biblija zabiljeZila i koje je
duboko formiralo dusu Izabranog naroda kroz svu njegovu povijest jest
susret Mojsije s Gospodinom na brdu Sinaju (usp. Izl 3, 1—6). Mojsije,
istina, u prvi mah ne uodava zamasaj dogadaja u koji ga Gospodin uvodi.
Kada je od Jahve upozoren, da je On sam tu prisutan u goruéem grmu,
on se upladi. Sam Bog mu nareduje neka izuje svoju obuéu, jer je tlo
na kojemu se Bog ofituje i na kojemu on stoji — sveto tlo. Bog tako
uvada Mojsija i Izraela u otajstvo svetosti. To ée jo¥ jasnije doéi do
izrazaja kada se Mojsije ponovo vrati na brdo Sinaj i tamo doprati svoj
narod iz Egipta. Pri sklapanju Saveza izmedu Jahve i Izraela istaknut
ée Gospodin svoju svetost. (usp. Izl 19—20).

»Prekosutra ¢e siéi Jahve na brdo Sinaj naodigled svega puka... Pri-
pazite da se na brdo ne penjete; da se ni podnoZja ne doti¢ete! Tko se
god brda dotakne, smrt ée ga snadi« (Izl 19, 11—12). »I sami sveéenici,
koji dolaze blizu Jahvi, moraju se oéistiti, da ih Jahve ne unisti« (Izl 19,
22). »Sav je puk bio svjedok grmljavine i sijevanja, svi éufe zvuk trube
i vidjeSe kako se brdo dimi: gledali su i tresli se i stajali podalje...
'Ne bojte se — refe Mojsije narodu — Bog je dofao da vas samo iskua;
da strah pred njim ostane s vama te da ne grijeSite’« (Izl 20, 18—20).

U tom doZivljaju blizine Gospodnje zapodinje Izrael svoje iskustvo Sa-
veza s Jahvom. To je »mysterium tremendum« (otajstvo strahopodtovanja)
koje se duboko usjeklo u srce Izraela.f Znadajno je kako Biblija pove-
zuje to otajstvo veliGine i uzviSenosti BoZje s upozorenjem da ne grijeSe.
Cinjenica i iskustvo grijeha samo od sebe se mamedu, njega treba isko-
rijeniti.

Svetost BoZju na posebni nadin dozZivljuju i isti¢u proroci. Njihova je
sluzba usmjerena ostvarenju i Zivljenju Saveza koji je Jahve sklopio
sa svojim Narodom. Shvatljivo je stoga da proroci trajno imaju pred
ofima wveliéinu i uzviSenost BoZju i nju opetovano stavljaju pred odi
Izraelu. Ona utemeljuje njihove zahtjeve da ostave put grijeha i’ slijede
Jahvu. U tom smislu znaéajna je vizija Izaije proroka kao i Ezekielovo
dozivljavanje svetosti Jahvine.

Izaija u svojoj inauguralnoj viziji opisuje najprije uzvidenost Jahvinu
i neposredno je povezuje sa sveto$éu Bozjom. Andeli klidu: Svet, svet,
svet Gospodin Bog mnad vojskama. Od Boga prepuna svetosti (triput
svetog!) 8iri se slava Jahvina na sav svijet. U svjetlu te svetosti prorok
[ ] . .

6 U svakom religijskom pristupu Bogu sadrZan je taj elemenat strahoposto-

vanja, »mysterium tremendum<«. Usp. A. Deissler, nav. dj., 47. slL; R. Otto
Das Heilige, Miinchen, 31963.
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takoder dozivljuje svoju gre$nost (usp. Iz 6, 1-—5).7 Susret Izaije s Gospo-
dinom svetim (Svecem Izraelovim) od temeljne je vaZnosti da se shvati
sve navijeStanje proroka i mjegov zZivot. Taj polazni doZivljaj proroka
osvjetljuje sve BoZje zahvate koje on navije§ta, svu poruku koju pre-
nasa Izraelu, svu obnovu koju Gospodin obecaje. Na prvi mah to izgleda
neshvatljivo. Ta Gospodin u svojoj svetosti prijeti uni$tenjem svemu
gre§nomu, svemu S$to postoji. A ostvaruje se upravo protivno. Zapravo,
dolazi do uniStenja i do Zivota, ali u razli¢itim smjerovima, na razli¢itim
razinama. Do umiStenja grijeha, do ostvarenja Zivota u Gospodinu. Na
taj nadin ulazimo u »mysterium fascinosum« (zanosno otajstvo) Gospo-
dina.8 BoZja nas svetost zana$a, osvaja, preobraZuje.

Na sliénu stvar nailazimo i u proroka Ezekiela. DoZivljaj BoZje svetosti
najveéa je vrijednost za proroka i temeljni kriterij BoZjeg djelovanja
medu ljudima. Ezekiel se trajno poziva na Jahvinu svetost i u njezino
ime navije§ta BoZju poruku. I ovdje je, kao i u Izaije, svetost BoZja
kao dvosjekli maé koji nisti sve gre§no i time postaje zalogom spasenja,
jer se po njoj Gospodin dariva éovjeku.?

Slava Jahvina po svetosti

Bog je po svojoj svetosti nedostupan, ali je po njoj ujedno usmjeren
prema ljudima. Presveti Bog (usp. Izl 19—20) ispunja »slavom« svojom
svu zemlju (usp. Iz 6, 3). Taj vid otajstva Bozje svetosti posebno istice
kako je Gospodin u svojoj svetosti odijeljen od slabosti zemaljskih stvo-
rova. Ipak se svetost BoZja ofituje u svim BoZjim djelima te su ona
opisana kao »slava »Gospodnja« (usp. Iz 6, 3; 1, 4; 5, 19, 13).10

Zvijezde, vazna boZanstva u babilonskoj mitologiji, Jahve je stvorio bez
naprezanja, jednostavno ih nazivajuéi po imenu. Tehnicki termin za stva-
ranje (bara) kod Dt-Izaije nalazimo po prvi put od 16 puta §to se nalaz
u Bibliji. Rijetko upotrebljavan prije Dt-Izaije, sada poprima posebno
znadenje za mocé¢ni ¢in Jahvin, koji nadilazi moé¢ ljudi i bogova, koji
preobrazuje kaos u sredeni svemir. Bog stvara svijet za sreéu dovjeka
i slavljen je kada ljudi njemu priznaju izvor swvoje radosti. Stvaranje
svemira ulazi tako u spasenjsku povijest ¢ovjeka i ono je sadrzano u svim
kasnijim BoZjim zahvatima.!l Stoga ¢e s pravom Izraelci doZivljavati
Gospodinovu velidinu i sjaj i svetost u svemiru i ljepoti koja je u njima
sadrZana.1?

Slava Gospodnja postaje tako na neki nadin oditovanje BoZje svetosti
navani.13 Odituje se to, kako spomenusmo, veé u stvorenom svemiru, ali
[

7 Egzegeti s pravom ukazuju na ovo mjesto kao izvanredno vafno za shvaéanje
Bozje svetosti. Usp. Kittel, Hagios, u TWNT I, 88 sl.; Grande commentario
biblico (a cura di E. Brown, A, Fitzmeyer, E. Murphy), Queriniana, Brescia,
1974, 348,

8 To je drugi elemenat svakog religijskog doZivljavanja; usp. bilj. 6.

9 Usp. Grande commentario biblico, nav. dj., 446.

0 Usp Grande comment. biblico, nav. dj., 475.

4 Usp. Kittel, nav. dj., 87 sl

12 Usp. G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, Kaiser Verlag, Miinchen,
1969, I, 367. sl.

3 Usp. Deissler, nav. dj., 41, 53 sl.



jo¥ vife u povijesnim BoZjim zahvatima koje Gospodin izvodi na korist
svom Narodu. Slava je Boga Saveza u tom da spaSava i pridiZe svoj
narod, da stavi svoju moé¢ u sluZbu svoje ljubavi i vjernosti: »kad Jahve
opet sazda Sion, kad se pokaZe u svojoj slavi« (Ps 102, 17; usp. Ez 39,
21—29). Ali Gospodin ne oéituje svoju svetost i slavu samo preko vanj-
skih oéditovanja u stvorenju i povijesnim zahvatima; on to &ini takoder
" oditujuéi samu svoju bit Mojsiju, svojim izabranicima i svojemu narodu.
Stoga ée Mojsije i moliti: »PokaZi mi svoju slavu« (Izl 33, 18), te ée se
i na njegovu licu vidjeti sjaj, posto se bude vracdao od susreta s Jahvom
(usp. Izl 34, 29).%4 BoZja slava ispunit ¢e takoder i Svetiste (usp. Izl 29,
43; 40, 34). Ona ¢e poslije ispunjati Hram (1 Kr 8, 10 sl) i odatle ée se,
u znak odbaéenosti, povuéi u vrijeme suzanjstva.

Zgodno istite teolog Hans Urs' von Balthasar, razmiSljajuc¢i o BoZjoj uzvi-
Senosti, kako nam je Bog nedostupan, i kako je nuZno da Gospodin skrije
u stvorenje svoju slavu, da nam se tako moZe na ljudski, nama dostupan
nacin otkriti. Slava naime i svetost BoZja prijete nam uni$tenjem, jer
ih nismo kadri podnijeti. Takvo je nase stanje u ovozemrom toku Zivota.1d

Svetost BoZja angaZirana u svijetu

Znadajno je istaknuti kako sam izraz w»svet« (kode$, kados, kade§) u
svojoj etimologiji ukazuje na zemaljsko, na ljudsko. U stvari, znadi
»odijeljen« Bog je dakle definiran u svojoj »svetosti« na negativan nadin
tj. kao »odijeljen« od nas, od ljudskog, od zemaljskog, kao »drukdiji« od
nas. X6 Ipak, Bog u svojoj raznoli¢nosti, odijeljenosti i drugotnosti, pove-
zan je sa svijebom koji utemeljuje. Po tome se upravo moZe, u iskustvu
vjere, i zapaziti njegova »odijeljenost i drugotnost«. On, zaprave, po
sviojoj svetosti i odijeljenosti ulazi u svijet i u njemu je trajni izazov
i poticaj na uspon. U Bozjoj svetosti, bliskoj i nedohvatnoj, na svoj je
nadin sadrZana dijalektika povijesti spasenja.l?

S pravom stoga prorok Izaija doZivljava Gospodina kao »Sveca Izrae-
lova«1® Taj naslov za Gospodina specifi¢an je kod Izaije, tako da ga tek
na nekoliko mjesta nalazimo izvan njegovih spisa (usp. 2 Kr 19, 22;
Jr 50, 29 i dr.). U tom nazivu oéiti je paradoks: sveti Bog u suprotnosti
je sa stvorenjem, u njegovoj ontolo§koj i povijesnoj zbilji. Ipak, u pove-
zanosti s Izraclom on utemeljuje »sveti narod«. On je Svetac Izraelov,
On kao svet prebiva u njemu i njega vodi: po njemu ¢e »ostatak na-
roda« odigrati ulogu svetog sjemena« (usp. Iz 4, 3; 10, 21). Usprkos svemu
nedistu u Izraelu svjetlo Izraela postaje vatra i njegov Svetac, plamen
(Jz 10, 16) &ime se nedisto nisti. Najvec’a je milost Sveca Izraelova Sto on
o

14 Usp RBT pod temom »slava, 1181, sl.

15 Usp. Hans Urs von Balthasar Herrlichkeit (u vie svezaka), Einsiedeln,
1961. sl.

16 Usp. Kittel, nav. dj.,, 87. sl. BoZju transcendenciju w novije vrijeme posebno
naglasava K. Barth u svojim teolo§k1m djelima (@npr. u »Romerbmef« »Die
kirchliche Dogmatik«). :

17 Usp. Delssler nav. dj. U tom djelu autor u stvari razvija tu temeljnu
misao, -

18 Usp. Kiftel, nav. dj.; Il messaggio della salvezza (a cura di A. Rolla), Elle
Di Ci, Torino- Leumann 1972. II, 571.
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ostatka (usp Iz 5, 16). Kod Dt—Izalje pojam »Sveca Izraelova« jo§ je vise
razraden. Naime, dok Izaija uz to Ime veZe Sud BozZji (barem preteino), .
tako da viSe dolazi do izraZaja suprotnost izmedu Jahve i Izraela, dotle
Dt-Izraija vefe izraz »Sveza Izraelova« izravnije s otajstvom otkupljenja.
To je naime cilj Suda. Bog je u svojoj svetosti neisporediv (usp. Iz 40, 25;
57, 15). On je, kao i kod Hosee, Bog a ne éovjek. Njegova se tajna krije
u njegovoj svetosti (Iz 45, 15), koja se opet otkriva u otkupljenju Iz
45, 18 sl). Kao »Svetac Izraelov« Jahve je stvoritélj (Iz 41, 20; 45, 11)
i otkupitelj (Iz 41, 14; 43, 3.14; 47, 4) Izraela. Izlaganje HoSee i Izaije
medusobno se upotpunjuju: Jer je Jahve Bog a ne dovjek, njegove misli
i njegovih putovi nisu ljudski (Iz 55, 8 sl.) i stoga njegovoj svetosti odgo-
vara »novo stvorenje« u kojem je on sve u svemu, jer je staro- proslo
i sve je postalo novim.1® . ,

Citava je povijest spasenja unesena u tu angaZiranost Boga svetoga.
Izrael postaje BoZje vlasni§tvo — narod svet (usp. Izl 19, 6), svedenici
koji posreduju izmedu Boga svetog i naroda moraju na poseban nadin
Zivieti u svetosti (usp. Lev 21—22 i dr.). Veé samo o&itovanje BoZjeg
Imena — Jahve — bit ¢e znak da je Gospodin trajno prisutan u svojem
narodu, da bude s njim, da ga prati, da se za nj zauzme (usp. Izl 3, 14
61.).20 Sve djelovanje Izraela morat ¢ée poclivati na Zakonu svetosti koji
je postavljen od Jahve kao plod Saveza (usp. Izl 20 sl.; Lev 17 sl.). Deu-
teronomist svodi svu povijest Izraela ma to temeljno oslanjanje na
Gospodina svetog koji po svojoj svetosti djeluje u svom narodu i izvor
je njegova blagoslova i prokletstva, prema tome da li Izrael ide s Jahvom
ili od njega odstupa.2!

Svetost BoZja i kult

Izrael se najceScée 1 najviSe susreée s Bogom svetim ba§ u kultu. U njemu
je izraZen onaj znacaj »odijeljenosti« svega $to pripada Gospodinu od
onoga $to je opée ljudsko, profano.

S'veta,mjesta i sveti €ini odituju »drugotnog« Boga kojemu se moZe
pristupiti samo na odredeni nafin odstranivii sve §to moZe ometati taj
susret. Veé¢ u odredbama Saveza dolazi to do izrazaja (usp. Izl 19 &l).
Citav Levitski zakonik odreduje do u tandine kako i gdje se treba susre-
tati s Gospodinom, govori o wosobama - koje se smiju pribliZiti svetom
Satoru i o zZrtvama preko kojih se pristupa Gospodinu. Istina je da je
kult zahvaéen u svojem dvostrukom vidu: nutarnjem i vanjskom. Pro-
roci su trajno ustajali na obranu nutarnjeg bogoStovlja, koje ée zbog
ljudskog prianjanja vanj§tini mmnogo trpjeti. Vanjski izrazaj kulta u
molitvi i Zrtvi mora trajno izvirati iz sviojeg unutarnjeg srediSta i biti
njegov tek vanjski izrazaj. Cini se da se bas na tom kultnom podrudju
[ ] .
19 Usp. Deissler, nav. dj. 42.

% Tu egzistencijalno-povijesnu angaZiranost BoZju koja je sadrZana u samom
Imenu BoZjem »Jahve« isti¢u moderni egzegeti, usp. Deissler, nav. dj. 48.
sl.; La Sacra Bibbia (a cura di S. Garofalo), vol. I, 163 sl., Marietti, 1964.
2 Usp W. J. Harrington, Uvod u Stari Zavjet — Spomen obecan;)a Krsé.
sadasnjost, Zagreb, 1977, 163. sl.; Deissler, nav. dj., 91—96.
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potelo upotrebljavati izraz »svet« (kado$) u smislu »odijeljenosti«.2? Vra-
¢éajuéi se prorocima, istaknimo da su oni uvijek prvoino naglasavali
poklonstvo i Zrtvu duha i srca koje mi trebamo prinijeti Gospodinu.2

Posebno je poglavlje pitanje obredne cCistoée, kao i éistih i nedistih Zivo-
tinja (jela). Naime, kult Jahvin mogao je biti ugrozen od §tovanja krivih
bogova, §to je bilo povezano s odredenim Zivotinjama. U tom smislu Stari
zavjet Zeli sprijediti ta zastranjenja i proglaSava odredene Zivotinje nedi-
stima.? Sto se pak tiée obredne &istoée povezane sa seksualnim Zivotom,
mozda je dobro imati pred oc¢ima sakralnu prostituciju koja je u Kanaanu
bila vrlo proSirena pa je i ona odvodila od kulta Jahvina. Gospodin Zeli
sprijefiti zastranjenja u kultu dajuéi jasne i stroge odredbe kojih se
treba drzati u svetim obredima.®

Kultna svetost postupno ide prema svojem procéi§éenju i produbljenju.
Tako Spasilelj govori Samarijanki: »Dolazi éas, i veé je tu, kad ée se
pravi klanjaoci klanjati Ocu u duhu i istini« (Iv 4, 23). Upravo po Kristu
to se ostvaruje, jer je po njemu sam Bog postao prisutan medu nama;
medu nama se »nastanio« (usp. Iv 1, 14 sl), te je njegovo Tijelo Hram
Bozji i zamijenjuje stari Hram (usp. Iv 2, 21 sl.). U Hramu svoga Tijela
Isus prinosi Zrtvu samoga sebe na Kalvariji (usp. opis muke Kristove
u evandeljima; Hebr) i u tu zbilju novog kulta uvada svoje vjernike,
koji postaju njegovi otajstveni udovi,?® i sav njihov Zivot biva proZet
tom Zrtvom.?

To je put prema konaénoj svetosti, koja ée sruliti sve ograde izmedu
Hrama i onoga §to je van Hrama. To ée se zbiti u nebeskom Jeruzalemu
(usp. Otk 21—22). Dok se jo§ nalazimo na zemaljskom svom putu, mi
potrebujemo otajstvo znaka prisutnog Boga, po kojemu se Gospodin
nama dariva i mi njemu. Euharistija je taj istaknuti znak i s njom ¢éitava
liturgija.?

Teoloski temelj razlikovanja izmedu »svetog« i »nesvetog«

Kada je Gospodin stvorio svijet i ljude na njemu, Biblija opetovano
istide da je sve bilo dobro i da se je ¢ovjek ugodno osjeéao kraj Gospo-
dina, koji je pristupac covjeku kao prijatelju. Ocito, prema tom izvjestaju
Biblije (Post 1—2) nije tada postojalo one »odijeljenosti« (kado§ = svet ==
= odijeljen) izmedu Gospodina i dovjeka. Covjek se je osjeéao kraj Go-
spodina kao kraj svojeg prijatelja, Gospodin je drugovao s &ovjekom u
edenskom vrtu (Post 2). Sve je bilo prozZeto prisutno$éu, dobrotom i sve-
to§¢u BozZjom. U tom prvom dcasu postanka &ovijeka ne nalazimo na su-
protstavljanje izmedu Boga i éovjeka, na »odijeljenost» Boga od déovjeka.
[ ]

22 Usp. Kittel, nav. mj. 90. sl

2% Usp. B. Hiring, Etica cristiana in un’ epoca di secolarizzazione, Ediz. Pao-
line, Roma, 1972, 79—112.

% Usp. G. von Rad, nav. dj. I, 222. sl.; Delssler, nav. dj., 128. sL

% Usp. Levitski zakonik.

% Nauku o mistiénom Tijelu Kristovu posebno razvija sv. Pavao; usp. RBT,
pod »Tijelo Kristovo«, 1350. sl.

%7 Usp. dokumente Vatik. II, posebno konstitucije o svetoj liturgiji i o Crkvi.
BUsp. Vatik. II: Konstit. o svetoj liturgiji, pogl. II.
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Cas u kojem je &oviek osjetio da ne moZe pristupiti Gospodinu i kada
se poCeo skrivati nadoSao je tek nakon toga pocetnog stanja. Zbilo se
to kada je dovjek postupio protiv volje BoZje, kada je upao u grijeh
(usp. Post 3). Tada on osjeéa u sebi, kako ne smije pristupiti Gospodinu,
kako je izmedu njega i Boga nastao prelom i jaz. Gospodin tada teSkim
rije¢ima odituje stanje u koje je upao Sovjek, koji je prekinuo zajed-
ni$tvo s Bogom. Covijek mora napustiti to izabrano mjesto zemaljskog
raja i prijateljskog zajedni$tva s Gospodinom (Post 3). Nastupa »odije-
ljetnost« izmedu Gospodina i Sovjeka. Ipak Gospodin ne odustaje od
prvotnog plana da &ovjek bude u zajedni§tvu s njim te obeéaje Spasi-
telja u »protoevangelionu» (Post 3, 15).

»Qdijeljenost« Gospodina od &ovjeka dofla je dakle do izraZaja, kada
su prvi ljudi htjeli Zivjeti svoj Zivot mimo Gospodina, koji je jedini izvor
Zivota. Covjek je tako u svojoj slobodi uéinio jaz izmedu sebe i Gospo-
dina; doslo je do temeljitog razlikovanja izmedu Gospodina, koji je SVE,
i dovjeka, koji je prah zemaljski, NISTA. Doslo je do raskida izmedu
Boga i stvorenja, Sovjek je tako protjerao sebe iz raja zemaljskoga i sve
je stvorenje u njemu prokleto. Ipak, Gospodin nije posve odbacio ¢ovjeka,
koji je slobodno krenuo tim putem, nego mu je ponudio otkupljenje
koje ¢e ga ponovno uvesti u prvotni odnos mira i svetosti s Gospodinom.
Od tada imamo u svijetu razliku izmedu Boga svetog 1 dovjeka nesvetog.
Tada je do8lo do napetosti izmedu svetosti i grijeha. I ¢&itava ljudska
povijest postaje uvijek novi izbor sa strane ovjeka za ili protiv Gospo-
dina, a Gospodin uvijek iznova nudi svoj Zivot i svoju svetost. Svetost
BoZja nikada ne postaje kompromisna, uvijek je zahtjevna i te$ka.

U tom svjetlu vidimo kako se pojam »svetog« u svom temelju odnosi
na cjelovitu ljudsku egzistenciju i njezinu usmjerenost prema DBogu.
Dakako, u tom ¢ée ozra¢ju moralno ljudsko djelovanje (opredijeljenje za
Boga ili protiv) poprimiti istaknutu oznaku svetosti ili gresnosti. Covjeéji
naime izbor ili prihvaéa BoZju ponudu ljubavi i prijateljstva ili je odba-
cuje. I mada je Gospodin u svojoj biti prvotna i temeljna svetost, i
dovjelje djelovanje, prihvacdajuéi BoZju transcendenciju i svetost, parti-
cipira na svoj nadéin u toj BoZjoj svetosti. Koliko je svetost »tuda« Govje-
ku, vidi se odatle §to Biblija istite kako je éovjeku gresniku nemogudce
doé¢i pred Boga. Po grijehu se dovjek odijelio od Boga i »treba da se
vrati u prah, iz kojega je i uzet« (Post, 3, 19). Stoga je posve razumljiva
reakcija Petra i svakog Izraelca, da se boji stupiti pred Boga koji je svet:
»Udalii se od mene, Gospodine, jer sam gre$nik« (Lk 5, 8).

Svetost BoZja upravo u svojoj »odijeljenosti« postaje temeljem moralnog
zakona u SZ po »dekalogu« (Izl 20 sl.). Savez s Gospodinom uvodit ée
vjernike u ozradje BoZzjeg darivanja, u zahtjeve ljubavi koja se predaje
ne samo prijateljima i sunarodnjacima, nego i neprijateljima i strancima.
Vrhunac ¢e BoZje ljubavi biti ostvaren u Kristu, te ée i ljudska ljubav
i svetost dobiti svoju zavrSnu normu u primjeru Kristovu: »Novu vam
zapovijed dajem. Ljubite jedan drugoga; kao §to sam ja ljubio vas, ljubite
i vi jedan drugoga« (Iv 13, 34; usp. 17).% To je svetost BoZja koja je
)

% Usp. RBT, pod »Ljubav«, 497. sl.
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angaZirana u punini ljudskog djelovanja, koja zalazi u srz samog ljud-
skog biéa i svekolikog njegova ofitovanja. Upravo zato jer joj je cilj u
Gospodinu, ona dée uvijek biti teSka i zahtjevat ée od &ovjeka trajnu
napetost, puno zalaganje i nastojanje.3¢

Svetost Kristova

Isus je rijetko nazvan »svetim« (usp. Mk 1, 24; Lk 1, 35; 4, 34; Iv 6, 69;
1 1Iv 2, 20; Otk 3, 7; Dj 3, 14; 4, 27.30), $to je shvatljivo, imamo 1li na
pameti, da je ¢itava njegova osoba i misija u sluzbi »svetosti« i da je na
taj ekvivalentan na¢in trajno u sluzbi Boga »svetoga« Upravo zato ga
je Otac poslao na svijet. Ti povremeni izri¢iti spomeni i pozivi na njego-
vu »svetost« samo su izrazita ofitovanja njegova cjelovitog otajstva.

Tako je kod Luke izraz »svet« povezan s Isusovim utjelovljenjem: » i sveto
Sto ¢ed roditi, zvat ée se Sin BoZji« (Lk 1, 35). Svetost Isusa prepoznaje
opsjednuti koji vide: »Sto ja imam s tobom? Ti si Svetac BoZjil« (Lk 4,
33—34). Ovdje se ocituje temeljna razlika koja postoji izmedu Isusa i
sotone. Izmedu njih stoji crta razdjeljenja (usp. Iv 2, 4). Ta je razlika
utemeljena na svetosti Isusovoj, po kojoj je on povezan s Bogom (Svetac
Bozji)sl

Kod Ivana je Isus oznaden kao Svetac BoZji u ispovijesti Petrovoj (Iv 6,
69). To je po sebi mesijanski naslov, ali u kontekstu Ivanovu, koji daje,
posebno znacenje ideji svetosti u odnosu na poslanje Isusovo (usp. Iv 10,
36; 17, 19 i dr.), vjerojatno je ovdje sugerirano i Sire znacenje koje nadi-
lazi tadanju vjeru apostola (usp. Mt 16, 16). Makar apostoli jo§ nisu
stigli do savr3ene spoznaje Krista, na pravom su putu da do nje dodu,
jer su ne samo vidjeli Krista, nego su i povjerovali u njega (usp. Iv 6, 30.
37). Kao Svetac Bozji stoji Isus na strani BoZjoj, koga naziva »Ocem
svetim« (Iv 7, 11). Njega Otac posvecuje i Salje u svijet, te je s pravom
»Sin BoZji« (Iv 10, 36). Krist je kao Svetac djelitelj pomazanja u Duhu
(1 Iv 2, 20). Stoga u Oktrivenju i nosi naslov »sveti 1 istiniti« (Otk 3, 7),
kao Bog sam (Otk 6, 10). Na taj nadin Isus je sjedinjen s Ocem u svetosti
i boZanstvu.32 '

NaSe sudioniStvo u Kristovej svetosti

Krist dolazi k nama da mas uéini dionicima BoZjeg Zivota i, dosljedno,
BozZje svetosti. Upravo stoga On prinosi svoju Kalvarijsku Zrtvu kao
Sluga Jahvin (usp. Dj 3, 14; 4, 27. 30; Mt 12, 16 sl.; Lk 4, 16 sl.; 22, 37;
1 Pt 1,18 sL).

Po Duhu Svetom on nas ¢ini svetima. Sveti Ivan govori o tome na vise
mjesta u svojem Evandelju (passim). A sv. Luka, porijeklom Grk, suprot-
stavlja Duha Kristova duhovima poganstva i isti®e karizmatsko djelo-
vanje Duha u prvoj zajednici na koju je sifao posebno na Duhove (usp.
Dj 2; 4, 31; Joel 3, 1 sl.).

. .

30 Usp, C. Spicq, Agape, I—III, Bd. Gabalda et Cie, Paris, 1959—19686.

31 Usp. Grande commentario biblico, nav. dj., 992, 1399, 1829.

32 Usp. Kittel, nav. dj., 102. sl
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Po svojoj muci, smrti i uskrsnuéu Krist postaje »Duh svetosti« (Rim 1, 4).%3
On naime iza svoje proslave uzlazi na nebo i $alje svojim vjernicima.
Duha (usp. Iv 7, 39; 14, 26; 16, 13). Na sam dan svoga uskrsnuca daje
apostolima Duha Svetoga i po njemu vlast opra$tanja grijeha (Iv 20,
22—23). Grijeh se naime protivi svetosti BoZjoj 1 po Kristu je nadvladan.

Buduéi da je Isus &itavim svojim biéem svet, to ée i vjernike, kada ih
sjedini sa sobom, udiniti svetima. Ostvaruje se’ to najprije po kritenju,
koje je novo rodenje po vodi i Duhu (usp. Iv 3, 5), i koje nas €ini dio-
nicima smrti i uskrsnuéa Kristova (usp. Rim 6, 3; Kol 2, 12).3¢ I euha-
ristija produbljuje na$e zajedniitvo u Kristowvoj smrti (usp. 1 Kor 11, 26)
i ¢ini nas novim uskrslim stvorenjem (usp. 2 Kor 5, 17).% Dapade, &itava
vjernitka zajednica postaje Tijelo Kristovo (usp. Ef 4, 11 sl.; 1 Kor 10,
17; 12, 12 sl.; Rim 12, 5 s1.).38 I pojedini vjernik posjeduje Duha Svetoga
i postaje hram njegov, hram Duha svetosti (usp. 1 Kor 6, 19; 3, 16).%

Shvatljivo je stoga kada Apostol naroda opetovano naziva vjernike »sve-
tima« (usp. Kol 1, 2; 3, 12; Fil 1, 1—2; 1 Sol 3, 13; Rim 1, 7; 2 Kor
8,41idr.)5®8

Poziv sviju na svetost

Poziv svetosti u SZ bio je upravljen svem narodu. U Izraelu naime pre-
biva Svetac Izraelov, on ga svojom prisutno$éu posvecuje i vodi k sve
veboj svetosti. Proroci u viSe navrata istidu tu spasenjsku perspektivu
otvorenu svemu Sovjefanstvu {usp. 1z 2, 1 sl.).. I Spasitelj upravlja taj
poziv na svetost svim svojim udenicima (usp. Mt 5, 1 sl.) i poslije svojeg
uskrsnuéa Salje apostole svim narodima da im navijeste blagu vijest
otkupljenja i posveéenja u Kristu Gospodinu (usp. Mt 28, 18—20). Pavao
je Zivo shvatio preobrazbu svetosti koja je namijenjena svim ljudima,
Zidovima i poganima (usp. Rim, Gal).??

Prvotna Crkva duboko je proZivljavala svoj poziv na zajedniftvo s Kri-
stom te ujedno i poziv na svetost. ZapaZamo pak, kao da je tokom stoljeéa
doslo do neke »specijalizacije« na tom podrudju. Jedni kao da bi bili
pozvani na vi8i stupanj svetosti, a drugi na niZi, nesavrieniji. Moglo se
naime tako ¢&initi, makar je Crkva uvijek bila posvetiteljica svih vjernika
[ ]

'3 Isus Krist po uskrsnuéu od mrtvih postavljen je za »Gospodina«, »Duha
posvetiteljax, »Sina BoZjega« (usp. Rim 1, 4; Dj 2, 36). Ovdje je rije¢ o egzi-
stencijalno-spasenjskom shvaéanju otajstva Kristova. Po utjelovljenju svojega
Sina Bog dovodi do punine svoju sakramentalnu ekonomiju. Uskrsli Krist jest
konaéna punina sile BoZje te se to ofituje i na spasenjskom podruéju. Tada
je naime znakovitost i udinkovitost Kristova spasiteljskog djelovanja dostigla
svoj vrhunac u samom  Kristu i u njegovu spa51teljskom djelovanju. Usp.
Grande comment. biblico, nav. dj., 1207. Dobro je ovdje pripomehuti kako
egzegeti na taj nadin tumade Ime Gospodnje «Jahve«; usp. bilj. 20.

% Usp. RBT, pod »kr§tenje«, 455. sl.

% Usp. RBT, pod »euharistija«, 238. sl

36 Usp. RBT, pod »Tijelo Kristovo«, 1350, sl.

37 Usp. RBT, pod »hramg, 311 sl

ia Us;l) Grande commentario biblico, nav. dj., 1147, 1264, 1270; Kittel, nav. dj.,
01. sl.

3 Usp. B. Hiring, La morale del discorso della montagna, Ediz. Paohne,
Alba, 19617.
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i svima je navijeStala puninu »Kristovih blaZenstava«, koja u sebi kriju
najveée domete svetosti® U naSe vrijeme, posebno na opéem saboru
Vatinkanskom II. Crkva je svefano proglasila taj poziv sviju na svetost,
na puninu svetosti,

Ostvaruje se tako prorocka vizija Izaije, u kojoj svetost BoZja obasjava
sve narode i vodi ih prema gori Doma Gospodnjega (usp. Iz 2, 1 sl.).
Ostvaruje se to posebno u Isusu Kristu koji poziva sve ljude na blaZen-
stvo u siromastvu, progonstvu, gladi i Zedi, kada su Zivljeni u zajednici s
Kristom, On naime poziva k sebi sve umorne i optereéene (Mt 11, 28),
i uzdignut na kriz sve k sebi privlaéi (Iv 12, 32). .

U tom sveopéem pozivu na svetost u Kristu Isusu odituje se ujedno koli-
ko je ta svetost iznad ljudskih moguénosti, kako ona isprevrée sve nae
redovite ljudske normative, i kako dostiZe svoj vrhunac.-u zajednistvu s
Raspetim. Odatle proizlazi kao bitna oznaka svetosti, da je ona uvijek
BozZji dar koji se kao takav moZe jedino primiti od Gospodina.

Svetost — dar BoZji

Promatrajuéi Bozju svetost djelotvornu u nafoj ljudskoj zbilji, ponovimo
opet da je ona najdublji izraZaj same BoZje biti i da je stoga i ona, kao
i Bog, neSto potpuno drugo, ne$to $to nas posve nadilazi. Jedini Bog
je svet. Po o] svetosti od nas je odijeljen; on je drugotni!

Dosljedno tome, ako on i zalazi u nafu ljudsku zbilju, ona u svojoj biti
ostaje »odijeljena« od njega, ostaje »nesveta«. Ipak BoZji Zivot po daru
BoZje ljubavi ulazi u na$ Zivot i proZimlje naSe bice i svu nasu zbilju.
To je spasiteljski plan BoZji koji se postupno ostvaruje kroz povijest, jer
nam Gospodin Zeli pruZiti zajedni$tvo svojeg Zivota, kako je to bilo na
pocetku ljudske povijesti.

Svetost se prema tome ne mozZe zasluziti i osvojiti. Ona jest i ostaje uvijek
BoZji slobodni, milosni dar ljubavi, koji moZe biti prihvaden sa strane
nafe ljudske slobode, a da time nimalo ne postane naSe prirodno vlas-
ni§tvo. Kada Gospodin govori, kako ée na kraju vremena nagraditi
svakoga prema njegovim djelima, onda se ostvaruje ono $to je zgodno re-
kao, mislim, sv. Augustin: Bog u nama nagraduje svoje djelo. On je naime
u nama djelovao i u nama donio plod svetog djelovanja. »Niti je $to onaj
koji sadi, niti onaj koji zalijeva, nego onaj koji ¢ini da raste ~— Bog.
Onaj koji sadi i onaj koji zalijeva jedno su, ali ¢e svaki primiti svoju
plaé¢u prema svome trudu. Mi smo BoZji suradnici; vi ste BoZja njiva,
Bozja gradevina.« (1 Kor 3, 7—9). U ovim rije¢ima Apostol zgodno pove-
zuje i posvema$nju nezasluZenost BoZjeg djelovanja u nama i naSu surad-
nju koja je na$ doprinos, zapravo naSe prihvaéanje BoZjeg dara svetosti
u nama.

[

4 Usp. RBT pod »blaZenstvox, 67. sl.

4 Usp. Vatik. II, Lumen gentium, V; M. Labourdette, Universale vocazione
alla santitd nella Chiesa u La Chiesa del Vaticano II (a cura di Barauna),
Valecchi, Firenze, 1965, 1033—1044.
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U tom smislu suradnje moZemo na neki nadin i »osvojiti« kraljevstvo
Bozje (Mt 11, 12). Obistinjuje se to u stvari po dinamici blaZenstva: Bla-
Zeni siromasi, gladni, Zedni, progonjeni... jer je njihovo kraljevstvo
nebesko (usp. Mt 5, 1 sl).4? To je temeljno raspoloZenje svetaca, koje
dozivljuje svoju niStetnost, da se u njoj ofituje snaga BoZja. Marija je
to duboko osjeéala i u svojoj poniznosti otvorila se punom djelovanju
Presvetog Boga: »Slavi du$o moja Gospodina... jer milostivo pogleda
na poniznost sluZzbenice svoje. Gle, odsad ée me blaZzenom zvati svi nara-
Staji, jer mi velike stvari u¢ini Silni, ¢ije je ime sveto« (Lk 1, 46-—49). Po
poniznosti vjere Marija je stavila Gospodinu na raspolaganje sve svoje
biée u punoj suradnji svoje ljudske ljubavi, te je on mogao djelovati u
njezinom srcu i njezinom biéu na neshvatljivi nadin. To je temeljno
raspoloZenje svakog vjernika: doZivjeti svoje NISTA i prihvatiti BoZje
SVE — u poniznosti i vjernoj ljubavi.43

Jedna svetost Zivljena na razli¢ite naéine

Taj temeljni stav svebosti nalazi svoje konkretne ostvarenje u svim prili-
kama Zivota u koje nas Gospodin stavlja. On nam omoguéuje da nasta-
vimo prisutnost Boga Stvoritelja i Otkupitelja u svim Zivotnim ljudskim
prilikama. Zapravo na taj naéin uprisutnjujemo Boga svetog u svojem
Zivotu i u svijetu i sudjelujemo u BoZjoj svetosti, Sve je naime $to u
svijetu postoji trajno povezano s Gospodinom i utkano je u povijest
spasenja te po tom treba da sudjeluje na svoj nadin i u toj BoZjoj sve-
tosti. Dakako, ljudi kao sugovornici BoZji i njegovi suradnici u djelu
stvaranja i otkupljenja.i4

Vatikanski sabor jasno je formulirao u nadelu tu mmnogostrukost sve-
tosti koju vjernici trebaju ostvarivati u svojem raznolikom Zivotnom
pozivu®® I drugi koncilski dokumenti upuéuju na to sveukupno nasto-
janje i rast vjernika u zajednici Tijela Kristova u kojemu smo svi udovi
jedni drugima, a Krist je svima Glava.®

Raznolikost oblika svetosti veé¢ je jasno izraZena ustanovom raznolikih
sakramenata, koji posveéuju razne prilike naSeg Zivota i uvode nas u
raznoliku djelotvornost milosti Kristove.4” Kultni vid svetosti ima uvijek
svoju temeljnu ulogu u svim oblicima svetosti, jer nas povezuje u Kristu
s Gospodinom, ma kakva bila na8a Zivotna situacija. Sveéenici ée u neku
ruku biti privilegirani u svom susretu s Gospodinom i ostvarivat ¢e sve-
tost po sluZenju otajstvima vjere i navje$éujuéi rije¢ BoZju. Ali i Zenid-
beni drugovi u svojoj zajednici ljubavi i Zivota ostvarivat ée i navije-
8tati Bozju ljubav, prenosit ¢ée je u srca svoje djece odgajajuéi ih za
[ J

4 Usp. J. Dupont, Les Béatitudes, II, Paris, J. Gabalda et Cie, 1969.

4 Usp. Zivote mistika; npr. Zivot sv. Terezije Avilske i sv. Ivana od KriZa.
% Usp. Post 1—2.

4 Usp. Vatik. II, LG V; I. Ipparraguire, Natura della sanfititd e mezzi per con-
seguirla u La Chiesa del Vaticano II, nav. dj. 1045—1059.

% Usp. Dokumenti Vatikanskog II, Krié. sad., Zagreb, 1972, stvarno kazalo
pod »Misti¢no Tijelo Kristovo«.

47 Usp. B. Hiring, Grazia e compito dei sacramenti, Ediz. Paoline, Roma 1965,
Isti, Vita cristiana nella luce dei sacramenti, Favero Editore, Vicenza, 1970.
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zrele 1 odgovorne €lanove Crkve i ljudskog druftva. Svako angaZiranje
u svijetu trebat ée biti oditovanje BoZjeg angaZiranja i BoZje svebostis®
Tako su sve Zivotne situacije, pa i one neuspjeha i bolesti, sjedinjene u
Kristu s Gospodinom, te sudioni$tvuju u BoZjem Zivetu i k njemu wvode.
U tom je svakako mjerodavna ljubav BoZja, koju mi nosimo u svojem
srcu i ofitujemo u Zivotu, $to0 je vrhovna i nova zapovijed koju nam je
Krist ostavio. Kada je naime Isus upitan, koja je prva zapovijed u
Zakonu, odgovorio je: »Ljubi Gospodina Boga svoga svim srcem svojim . ..
Druga je toj jednaka: Ljubi bliZnjega svoga kao samoga sebe! O tim
dvjema zapovijedima ovisi sav Zakon i Proroci« (Mt 22, 36-—40; usp.
Mk 12, 30; Lk 10, 27). A na Zadnjoj veleri ostavlja apostolima tu zapo-
vijed ljubavi kao novu, jer treba dosegnuti puninu Kristove ljubavi:
»Novu vam zapovijed dajem: ljubite jedan drugoga; kao $to sam ja
ljubio vas, ljubite i vi jedan drugoga« (Iv 13, 34—35; usp. 15, 12 sll.).®

Eshatolo$ka dimenzija svetosti

Uzvideni i transcendentni Bog ulazi u ljudsku povijest i na taj nadéin je
¢ini dionicom svoje svetosti. Plan BoZji s ljudima me zaustavlja se na
ovozemnom Zivotu nego je usmjeren prema buduéem u kojem ¢e dostiéi
svoju puninu u zajednitvu s Ocem, Sinom i Duhom Svetim. Krist nas
predvodi po svojem uskrsnucu i uzada$éu k Ocu u toj konaénoj preobrazbi,
a mi éemo to postié¢i na kraju vremena, u eshatonu.50

I prije te konaéne punine kada éemo u cjelini svojeg bi¢a, u duhu i
preobraZzenom tijelu sudjelovati u Zivotu BoZjem, vjernici koji su po
smrti usli u vjeéni Zivot posjeduju na konadan nacin zajedniStvo svetosti
s Gospodinom i ostaju s nama povezani na naSem zivotnom putu. Oni su
nam uzor i poticaj u naSem predanju Gospodinu i u suradivanju s njim,
ali su istodobno s nama Zivotno povezani, pa nam posreduju BoZji Ziviot
i spasiteljsku milost. Mi smo s njima svakodnevno sjedinjeni i u euha-
ristiji i u svoj liturgiji koja ima odjek i mastavak u naSem konkretnom
Zivotu. Sveci na taj nadin duboko zadiru u na§ zivot i pomaZu nam u
naSem usponu k Gospodinu. U toj zajednici svetaca, koja nadilazi prag
groba, mi u mistitnom Tijelu Kristovu viSestruko veé sada Zivimo u
vjetnosti?t S pravom smo nazvani putujuéa Crkva, jer idemo prema
odredenom cilju — koji je punina svetosti BoZje u zajednidtvu svetih.5?

To naSe usmjerenje k eshatoloSkom cilju svetosti izazovno je i djelo-
tvorno u ovom naSem vremenu, kako je to bilo uvijek u povijesti spa-
senja. Gospodin je preko svojih proroka uvijek korio kr3enje socijalne
pravde medu ljudima, upravo zato jer je on svet i u vremenskom oéito-
vanju.5® Na taj komunitarni, ovozemni odjek BoZje svetosti koja djeluje

48 Usp. Vatik. II, Dekret o apostolatu laika.

49 Usp. C. Spicq, Agapé, nav. dj. I—III.

5 Usp. Vatik. II, LG VII; Mysterium Salutis (Feiner—Lohrer), Band V, Ben-
ziger Verlag, 1976, 553—890.

51 Usp. Vatik. I, LG 48 sl.

. 52 Usp, Vatik. II, LG 50.

5 Usp. A. Deissler, nav. dj. 117—127.
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u vjernicima s pravom u nae vrijeme upozoravaju »teolozi nade« koji
sada$njost promatraju posebno u vidu eshatoloSkog naSeg usmjerenja.>s

Na taj na¢in bogato je isprepleten na§ Zivot s buduéno$éu koja ga ne
odvraéa od sadas$njih duZnosti i tfraZenja. To je put prema vjetnoj domo-
vini, gdje ¢e Bog biti sve u svemu, i gdje viSe neée trebati ni Hrama ni
Zitava, jer ée Gospodin biti neposredno prisutan u Zivotu svoji vjernika
i gitav ée Zivot bitli neposredni dar Gospodinu. Zapravo, vjedni Zivot i
liturgija stopit ée se u jednu jedinstvenu zbilju — individualnu i komu-~
nitarnu, u zajednidtvu s Gospodinom.5® ‘

Zakljuéak

ViSestruko je BoZje objavljivanje ljudima. Ono je svakako utkano u
BoZji pedago$ki postupak. Tako u prvom 8asu povijesti spasenja Gospo-
din objavljuje svoju uzviSenost pod nazivom El, Elim, Elohim. Znaéajno
je da u tom smislu Elohista opisuje stvaranje svijeta. To je zacijelo odjek
BoZje uzvisenosti.56

UzviSeni Bog stvara svijet i dovjeka zato da s njim sklopi savez. U tom
vidu Jahvista opisuje stvaranje dovjeka i prijateljsko zajedni$tvo s Gospo-
dinom, kako nalazimo u drugom izvje$taju o stvaranju. Jahve je Bog
Saveza i pod tim se imenom otkriva Mojsiju i Izraelu i s njima sklapa
Savez.5

UzviSeni Bog-Stvoritelj koji postaje Bog-Saveznik wuvijek zadrZava ta
dva svoja temeljna obiljeZja: Nedostupni i UzviSeni, trajno Prisutni,
Saveznik., U tom susretu sa svojim narodom On se ofituje kao Bog-Svetac
Izraelov. Oznaka svetosti BoZje tako na svoj naéin ukljuéuje obje oznake:
uzviSenost i prisutnost BoZju. Svetost BoZja po tim svojim odlikama
ne da mira Izraelu. Ona odituje ljubav Jahvinu, koja uni§tava neprija-
telja, posebno onog najkobnijeg — grijeh, svetost koja nisti sve $to nije
Bog i koja je izvor otkupljenja i preobrazbe dovjeka i ljudske zajednice,
- kada se oni otvore Gospodinu i njegovom djelovanju.

Istina je da te oznake BoZje nisu odijeljene, nego su medusobno povezane
te dolaze do izraZaja, bilo naizmjence, bilo zajedniékl.

BoZja svetost postaje nam dostupna po vidljivim, uoéljivim znakovima
posebno u kultu. To je sakramentalni, kultni vid svetosti. Ona je prvotno
u nutrini, na §to trajno upuéuju proroci. Krist jo§ viSe naglagava unutradnju
svetost koja stapa sve Zrtve $to ih Govijek prinosi Gospodinu u &éin lju-
bavi i predanja Gospodinu. Stoga na kraju vremena, u eshatonu, nede
trebati viSe Zrtava, ni Hrama, ni kulta, jer ée Gospodin uvesti svoje
izabranike u svoj stan, u svoju radost, u svoju svetost.?® Kultna svetost,
[}

5% Medu »teologe nade« ubrajamo J. Moltmanna, W. Pannenberga, J. B. Metza,
E. Schillebeeckxa i dr. O njima usp. B. Mondin, I teologi della speranza,
Borla, Torino, 1970.

5% Zanosno to opisuje Ivan u Otkrivenju (usp. pogl. 19—21).

5% Usp. A. Deissler, nav. dj., 25, sl. 53. sl. i dr.

5 Usp. Izl 8, 14; Deissler, nav. dj., 48. sl

8. Usp. Mt 25, 23.
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predanje i otvorenost prema Gospodinu, imat ée svoj plod u otvorenosti
i predanju prema bliznjemu. Citav moralni red u SZ i ljubav prema
bliZnjemu utemeljeni su na tim temeljima. I Kristova Zrtva vrhovni je
éin Ijubavi u koji nas Gospodin uvodi. Ona se trajno prelijeva na nas
svakidasnji Zivot 1 Kristovim otajstvom ljubavi i svetosti ispunja sva
Zivotna oéitovanja.®® Sve to dostiZe konadnu puninu zajedni$tva i Zivota
s Bogom svetim u Tijelu Kristovu, ovdje na zemlji i u eshatonu. Doista,
u kultnu svetost SZ uneseni su i drugi elementi obredne é&istoée, koji na
svoj naéin pomaZu nutarnjoj d&istoéi i zbliZzenju Svetomu Bogu. NZ
nadilazi te obredne propise é&istoée® jer je snaga Duha Svetoga prisut-
nija i lak$e uvodi vjernike u srz BoZje svetosti. Krist uvada svoje vjer-
nike u klanjanje Bogu »u duhu i istini« (Iv 4, 24). Trebat ¢e ditava povi-
jest spasenja da mas uvede u njezinu puninu, kada ée zajednica otkuplje-
nih klicati pred prijestoljem Bozjim: »Amen! Hvala, slava, mudrost i
zahvala, ¢ast, moé i snaga naSem Bogu u Vl]eke vjekova., Amen« (Otk
7, 12; usp. 19, 1 sl).

BoZja svetost trajno nam doziva u pamet zahtjeve BoZjeg Zivota koji su
po BoZjem daru u nama prisutni i po kojima mi nadilazimo sebe, pre-
obrazavamo svoj Zivot i u zajedniStvu s Bogom i ljudima kroéimo prema
punini sreée i Zivota Boga Svetoga!

5 Pavlove poslanice, kao i ostale utemeljuju moralno djelovanje vjernika u
Kristovu otajstvu.

60 Usp. odluke apostolskog sabora u Jeruzalemu (Dj 15, 4 sll); posl. Gala-
éanima.
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TRANSCENDENTIA AC IMMANENTIA SANCTITATIS

Summarium

Israél sua in historia duplicem fundamentalem experientiam Dei habet:
Jahwe est Deus sanctus, cui nemo accedere potest, attamen ille est etiam
Deus maxime vicinus populo suo, cum quo Foedus init eumque concomita-
tur, — In sua sanctitate Deus est summe transcendes, ille est totaliter
alius (hebr. kado§ = distinctus = sanctus) ac sua in transcendentia accedit
ad suum populum. Deus sanctus in seipso curam habet de homine non-
~sancto, peccatore. Hac e radice comprehenditur effectus sanctitatis, quae
hominem Deo unit eumque transformat prouti ignis comburens,
Sanctitas Dei manifestatur etiam in omni opere creato prouti splendor
ac gloria eius.

Istius differentiae ultima radix non videtur esse status creaturalis homi-
nis, nam initio creationis Deus cum homine familialiter comunicabat
{cfr. Gen. 2). Per peccatum tamen facta est separatio inter Deum et
hominem et homo expellitur e familiaritate ista divina (cfr. Gen. 3). Hoc
in casu uniuntur differentia creaturalis hominis cum ista per delibera-
tionem peccaminosam a homine facta. In peccato experitur homo maxime
suam positionem non-divinam, non-sanctam.

Deus tamen sanctus vult nobis vitam suam dare ac sanctitatem, prouti
in revelatione patet ac in Jesu Christo culmen suum obtinet. In ipso
sanctitas Dei »habitat in nobis« nosque participes huius sanctitatis facit.
In terrestri nostra peregrinatione hoc variis in modis manifestatur, donec
nos perducat in Patriam, in uynionem familialem .cum Deo.

In sanctitate manifestatur Deus ut summe distans ac summe praesens,
vicinus. Proinde sanctitas ac perfectio nostra semper donum gratuitum
Dei est, quod accipimur a Deo Patre per Filium in Spiritu Sancto.
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