KREPOSTAN COVJEK — DOMET I ZADATAK*

Ivan Fuéek

Prethodne napomene

Sto-rijeé¢ »krepost« ili »krepostan ¢ovjek« uopée kaZe danadnjem cov-
jeku? Sto kaZe jednom prosjetnom mladiéu? Sto kaZe, recimo, inZenjeru
tehnike ili radniku, glumcu ili sportasu? Nekad je ta rije¢ »krepost«-ili
»vrlina«, »valjanost«, gréki »areté«, latinski »virtus« mnogo govorila cak
i ljudima koji nisu poznavali Krista, kao npr. Ciceronu, Katonu, Seneki,
ditavoj plejadi starih mislilaca, kojima je ideal Zivota bio: »postati kre-
postan dovijekl«! Sto ta rijes »krepostan dovijek« danas kaZe bogoslovu,
mladoj redovnici, pa Sak i sveéeniku i zrelom redovniku? Nije li to go-
vor proslosti? Jezik starine, koji nas ne zanosi, niti nas moZe zanositi?
Uostalom, kad ‘je rije¢ o »kreposti«, nemamo 1i dojam ili ¢ak uvjerenje

da se radi o neéému §to, doduSe, spada na Covjeka, ali mu pridolazi kao
. B
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neki ukras, ne§to lijepo §to ga obuhvaca izvana, dok njegovu narav, nje-
govu srinost, cjelinu dovijeka kao ¢ovjeka i bitnost njegove osobe ne do-
tiée i ne proZima? I ¢ni nam se da bez toga »dekora«, vise ili manje lije-
pog »nakita«, éovjek vrlo lijepo moZe biti dobar, dapacde i dobar krica-
nin, pa i sveéenik i redovnik. Zanimljivo je koliko smo zahvaéeni takvim
predodZbama. Svijet »kreposti« ¢ini nam se nestvaran poput fatamor-
gane ili namje$ten kao Potemkinova sela.

Oba su ta-stajali§ta pogre§na. Pogreino je misliti da nam rije¢ »krepost«
danas vie nis§ta ne govori. Pogre$no je svesti-»krepost«-na nesto 3to ¢ov-
jek »posjeduje«, sliéno kao tranzistor ili novo odijelo. Covjek ne »posje-
duje« vijeru, nadu i ljubav, razboritost, pravednost, hrabrost i umjere-
nost. Kreposti nisu specifikacije koje na neki izvanjski nadin »pridolaze«
éovijeku. Naprotiv, radi se -0 'samom ¢ovjeku kao takvom, pa mi kaZemo:
»tovjek je krepostan«, »ovaj je Covjek vjernik«, »Covjek nade«; »Covjek
koji ljubi«, »razborit €ovjek«, »pravedan ¢éovjek« i sl. Ako, dakle, anali-
tiéki govorimo o krepostima, ne smijemo .ih nikad odijeliti od :konkret-
nog ¢ovjeka, niti ih smijemo -promatrati izolirano u apstrakciji kao da
to ne bi bile specifikacije ¢ovjekova ¢itava bica ili Coviekove cjelokupne
osobe,

Coviek na BoZji poziv odgovara iz svog temeljnog stajalista, iz svjesne
i trajne veze s etitkim dobrom i viSim vrijednostima. Taj €ovjekov od-
govor istjede iz tog dubinskog izvorista. U tom je kontekstu pojedini €ov-
jekov »eti¢ki &in« izvanjsko oditovanje onog unutrasnjeg, dubinskog. Iz-
vanjski »krepostan éin« siguran je pokazatelj onog unutrainjeg temelj-
nog Covjekova stava ili opredjeljenja (»optio fundamentalis«). -Samou
tom okviru temeljnog izbora za dobro, koje obuhvaéa cjelokupnu osobu
u svim vidovima njezina naziranja i djelovanja, zanima nas i pojedina
kategorijalna odluka ukoliko se odituje u pojedinom kategorijalnom ¢inu,
jer taj vjerno »izvana« svjedoéi o onome §to je »unutra«,

Covijek nije automatski »krepostan dovjek«. Put koji tome vodi jesu po-
navljane &este odluke i opetovani moralni é&ini. Na taj naéin u éovjekovu
kreposnom stanju nastavlja djelovati pro§lost; tu sada djeluje onaj ¢ov-
jek koji se je borio, mozZda kroz duge godine i velikim naporima, da stek-
ne krepost, tj. da bude »krepostan Covjek«. Znamo da krepost ‘nije
sigurno posjedovanje, pa zato nekadasnji kreposnik u buduénosti ‘moe
biti »zao ¢ovjek« (Ez 18, 20—32). Krepost moZe izdrzati samo ako covjek
slobodnovoljno nastavlja borbu i poduzima hod prema novim metama
uokvirenima zadnjom Zivotnom svrhom. Stati znadi silaziti natrag. Za-
ustaviti se znadi nazadovati. '

Promatramo 1li krepost kao »kr§cansku vrlinu«, onda ona ne moZe biti
samo plod ljudskog napora; to bi bio »pelagijanizam« ili »semipelagija-
nizam«2 Krepost je dar odozgora. To je priopéavanje boZanskog &ov-
®

2 »Pelagijanizam« ozna¢ava unutar teologije odbadeno stanovifte s obzirom
na problem milosti i slobode. Ime dolazi od britanskog monaha Pelagija. On
je g. 400. u Rimu branio strogo biblijsku duhovnost s jakim .voluntarizmom:
zapravo sve mogu postiéi vlastitim nastojanjem. Usp. Rondet, Pelagianismus,
u Herders Theologisches Taschenlexikon, Bd. 5, Herder, 1973, 378—380; Usp.
DS 222, 371, 2616; »Semipelagijanizam« je blaZi oblik pelagijanizma., Usp. DS
2618, 2620.
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jeku; ‘sudjelovanje &ovjeka naBozjoj dobroti i - svetosti. Jer, -dobar
i-svet kriéanski Zivot jest Bozji dar. Ja sam dar i treba da Zivim kao
dar dan:drugima, pa izvr$ivsi svoju zadaéu — ne onu koju sam si sam
poduzeo, nego koju mi je Otac u svome Duhu doznadio — vraéam se na-
trag Ocu. Dakako, to se ne moZe dogoditi bez moje vlastite mnogostruke
suradnije.

Upravo nas ti i sliéni motivi sile da o »kreposti« progovorimo stvarnu,
autenti¢nu, teolosku rijed, ali koja ne ostaje po strani konkretnog Zivota,
nego - ba$ najZivotnije i najkonkretnije -Zeli zahvatiti nas ljude u svim
naim Zivotnim situacijama, u kojima treba da Zivimo kao vrijedni, kao
posteni, valjani ljudi i krSéani. Zato se ovdje radi o preobrazbi govora
o kreposti. Ali ne samo govora nego. o preobrazbi samog shvacanja kre-
posti, u smislu koncilskog opéeg. poziva.na svetost (LG 38—42). Radi se
o novom uvidaju i uvjerenju.

Razvoj pojma

Ako je danas rije¢ »krepost« kod mnogih izgubila sjaj, privlaénost, cilj
koji bi trebalo posti¢i, ako je s izrazom palo i samo znadenje, onda valja
reéi da je ta oporba upravljena na krivu adresu. Rijetko tko ée se boriti
protiv »vrline«, Bori se protiv njezine karikature, A karikatura, vanjskih
obli¢ja, farizejskih naéina, odbojnih oblika svetosti bilo:je kroz povijest
dovoljno, ¢ak toliko da je opasnost da u nesmotrenom naletu u nekom
negativnom poopéenju, moderan ¢ovjek samu krepost Jednostavno odbaci
kao =»neuporabivo« ili nesto »iz naftalina«,

Max Scheler je u jednom eseju napisanom jo§ prije prvog svjetskog rata
pod naslovom Za rehabilitaciju kreposti ustanovio da je ta rije¢ »kre-
post«, koja je u »drugim vremenima« oznacavala »vrlo draZesno, zanim-
ljivo i puno Sarma biée« toliko izgubila »da jedva joS moZemo zaustaviti
smijeh kad o njoj Gujemo ili ¢itamo«, A Paul Valéry je rekao ispred
Francuske akademije da je rijeé »vertu« (krepost) mrtva, Na to duhovito
primjeéuje J. Pieper, da se rije¢ »krepost«, osim u Francuskoj akademiji
znanosti, ipak jo§ moZe susresti u opereti i u katekizmu.3 Mada je taj
pojam za veéinu dana$njih ljudi stran, ¢ini se ipak da je za eticku na-
uku neophodan, dok kricanski Zivot bez kreposnog sadrzaja nije mogudée
zamisliti.

U naSem zapadnom misljenju o etickom <&ovjeku nauka o krepostima
vrijedila je kao temeljna forma, unutar koje se nastojalo sistematski
kazati §to ¢ovjek »mora« ¢initi, Kad Sokrat govori da je krepostan onaj
koji posjeduje znanje, onda pod izrazom wznanje« podrazumijeva voljnu
odluku koja privodi dobrom ¢inu. Platon je razradio kreposti prema du-
Sevnim moéima: umjerenost je u osjetilnoj teznji, hrabrost u srcu, a mu-
drost u razumu. A gdje se te tri kreposti nadu zajedno, tamo je krepost
pravednosti, koja ih skladno povezuje. Kod Aristotela krepost je »trajno
raspoloZenje raditi prema razumnom izboru«.i to ne bilo kako nego »po
srednjoj liniji S$to je razuman ¢ovjek odredi«. Toma prema Aristotelu i
®

3 J. Pieper, Tugend, u Handbuch theologischer Grundbegriffe, Bd. 4. Dtv,
Miinchen 1970, 282—286. .

237



Augustinu, koji je prihvatio . Platona, naziva krepost »du$evnim dobrim
svojstvom ili trajnim raspoloZenjem (stanjem, izborom) po kome se nepo-
ro¢no Zivi, kojim se nitko zlo ne sluZi«% VazZan je ovdje Tomin »habitus
mentis« — stanje, izbor. Radi se o odredenju ili opciji, koje je stalno.i
djelotvorno, Svojim putovima idu Descartes, Spinoza, M. Scheler i J.
Klages.

U tom razvojnom procesu, dakako, bilo je i krivih mi§ljenja. Abelard je
mislio da ¢ovjek ne treba biti. krepostan, jer nije potrebno ‘uklanjati-po-
Zudu, Begardi i Begine {svojevrsni monasi) tvrdili su da je krepost samo-
za nesavrSena fovjeka., Echard je drZao.da nam Bog ne nalaZe izvanjska
djela a niti takva koja ‘pridonose  dobroti. Fenelon je opet naucavao da
svecima koji posjeduju misti¢ne darove nije potrebno vrsenje kreposti,
dok su u tom stanju.’ »Amerikanizam« pod konac ‘19. stoljeéa u Americi
i Francuskoj naucava da su »prirodne« kreposti vise u skladu s potre-
bama i obi¢ajima naSega vremena jer jace razvijaju aktivnost i energiju,
dok »krS¢éanske kreposti« valja dijeliti u »pasivne«, koje bolje -pristaju
proSlim vjekovima, i »aktivne«, koje su prikladnije za naSe doba. Me-
dutim, svaka je krepost »aktivna« jer trajno usmjeruje na djelo, pa je
tako lako uvidjeti da je amerikanizam promatrao stvari odvise izvanjski.”

Kako se danas Zapad vrlo odusevljava vrijednostima Istoka, pa se mnogo
govori, piSe i praktiéki uvjezbava »Transcendentalna meditacijax, »Joga«
i »Zen«, vaZno je znati da indijska filozofija prema brahmanskim Upa-
nishadama pozna eticki problem ¢ovjeka i od njega traZi -dobra djela;
trazi krepostan naéin ponaSanja i prema sebi i prema drugima. Hinduy-
izam ili brahmanizam je religija nastala u Indiji nakon dolaska Arijaca
oko 1500 g. prije Krista. Rasla je iz ljudskog iskustva, iz neprestanog
istrazivanja dubina vlastite svijesti, trajnog razmi$ljanja i stalne brige
da ne izgubi ni$ta od bogatstva iskustva, Sva zemaljska stvarnost, Zivol,
radost, osobnost i ljubav smatra se obmanom i izvorom trpljenja. Tome
se ¢ovjek moZe ukloniti odvajanjem od te zemaljske stvarnosti i ponov-
nim sjedinjenjem (Advajta-Vedanta) ili izvjesnim vjeZbama sabranosti
(Samkhya i Yoga). »Duboko se d01m13e usmjerenje prema duhovnom i
unutrainjem Zivotu.«?

Budizam naufava da oslobodenje ne dolazi krajnjim odricanjem nego
ravnotezZom, i to ravnoteZom izmedu potpunog Zivota i odricanja. To do-
nosi vedrinu i mir ovdje i sada. Treba »pobjeéi od bolix, koja dolazi od
sjetilne Zelje i Zivota. Covjek treba nastojati da se oslobodi takvih Zelja
pa da pobjegne od neprestane promjene bolnih, promjenljivih i nezbilj-
®

4 »Virtus est bona qualitas mentis, qua recte vivitur, qua nullus male utitur,
quam Deus in nobis sine nobis operatur.« Tu definiciju Toma prenosi od P.
Lombarda. Sam dodaje da je bolja definicija ako se umjesto »qualitas« stavi
»habitus«:; Esset famen convenientior definitio, si loco qualitatis habitus po-
neretur...« S. Th. 1—2 q 55 a 4.

& (Abelardo) DS 739; (Begardi i Begine) DS 896; (Echard) DS 966 i 967; (Fé-
nelon) DS 2371.

6 @. de Pierrefue, Américanisme, u Dictionnaire de spiritualité, publ, M, Vil-
ler, T I, 475—488; DS 3343—3346.

7 Novi katekzzam poruka vjere za odrasle, Stvarnost, Zagreb, 1970, 36—37;
Z. Kustié, Velike relzgige svijeta, Zagreb, 1974, osobito Duh hmduzzma, 12—217.
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nih stvari od kojih se sastoji svijet, ukljudujuéi tu i samoga éovjeka.:To
je ‘put prema ‘Nirvani, neosobnom Zivotu u kojem nema viSe nikakvih
boli. Dok kriéanstvo ide za smirenjem osobe u osobnom Bogu, dotle
Budizam ide za neosobnim smirenjem, kao nekim rasplinuéem i nestan-
kom u Nirvani. ’

Zoroastrova Zend-Avesta nalaZe svojim :pristaS8ama dobrotvorna
djela, uz éistoéu u mislima, rije¢ima i djelima. Konfucije (Kung-Fu-
tse, roden 551. prije Krista) oslanjajuéi se na starodavnu kinesku mud-
rost i na svoje vlastito razmisljanje zapoceo je naucavati da se savrSen-
stvo zivota nalazi u trajnom svladavanju samoga sebe, svojih niZih tez-
nja i u prakticnom vrSenju ¢itava niza kreposti: blagosti, pravednosti,
iskrenosti, poslusnosti, poboznosti itd. To je. praktiéan nauk sav usmje-
ren prema kreposnom djelovanju. Taoizam, koji potjee od dubokog
mislioca Lao-Tsea, mozda suvremenika Konfucijeva, izloZen je u-knjizi
pod naslovom Knjiga Zivota i kreposti (Tao-te-king). Taj oblik kineske
religije je viSe kontemplativan i smjera na traZenje smirenja, traZi pos-
ljednje uzroke svih stvari u razmi$ljanju, oslobodenju od svake pozude.B

Bilo ‘bi vrijedno i zanimljivo prouditi u marksistic¢koj etici elemente kre-
posnog Zivota, kako ih nazrijevamo kod Mahovca ili- Vukasoviéa, koji
pise: »Te pozitivne kvalitete ili moralne osobine li¢nosti svrstat éemo u
12 skupina, koje prezentiraju moralna svojstva: éestitost, uljudnost, dis-
cipliniranost, humanost, pravednost, dru$tvenost, dosljednost, prekalje-
nost, radinost, samostalnost, patriotizam i internacionalizam.« Unutar tih
skupina navodi ostale pozitivne i negativne moralne osebine. Tako npr.
krepost umjerenosti i razboritosti svrstava pod  »discipliniranost«, dok
hrabrost stavlja pod »prekaljenost«, U toj njegovoj »skici moralnog pro-
fila licnosti«, mi bismo se izrazili — u skici ¢ovjekovih »naravnih« vrlina
- nalazimo viSe od 55 posve razluéenih »moralnim osebina« ili »pozitiv-
nih kvaliteta«.?

Nauka Pisma

Stari zavjet: Biblija je siroma$na kad govori o vrlini ili poroku opéenito,
Za razliku od grékog humanizma Biblija ne promatra vrline toliko s gle-
didta dovjeka i njegova usavrSavanja koliko s gledifta Boga i njegova
‘nauma o fovjeku. Bog Zeli sjediniti ljude sa sobom i medusobno, a to
zajedniStvo traZi moralno napredovanje. Savrien dovjek nije onaj koji se
upinje da takvim postane, nego onaj koji traZi Boga i koji, da bi u tome
uspio, slijedi put §to mu ga Bog zacrtava; jedini put na kojem ée dovjek
naéi svoj osobni rascvat. To temeljno stajaliste izra%eno je obrascem »ho-
diti s Bogom« (Post 5, 22. 24; 6, 9). Taj stav. éini neporo¢nim Henoka,
Nou, Abrahama, Mojsija, druge. Oni su kreposni ljudi, »pravednici«.

U ‘Mudrosti nalazimo utjecaje gréke filozofije ili kardinalnih kreposti,
koje su ve¢ bile Greima poznate: »Ako 1li pak tko ljubi pravednost, pa,
[}

8 Novi katekizam, 37—41; Z. Kustié, nav. dj., 28. sl

9 Usp. M. Machovec, Jesus fiir Atheisten, Stuttgart, Kreuz Vrl, 1972; T. Goffi,
Etica cristiana in acculturazione marxista, Cittadella Ed., Assisi, 1975; A. Vu-
kasovié, Moralni odgoj, Liber, Zagreb, 1974, osobito str.. 214, inade od 214—221.
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kreposti su plodovi njezinih napora: ona poudava umjerenosti i razbori-
tosti, pravednosti i hrabrosti, od kojih u Zivotu nema nijta  korisnije
ljudima« (Mudr 8, 7).1° :

Nowi zavjet: Kao u SZ tako i u NZ manjka opéi pojam skrepost«, a ne
susreéemo ni refleksije o kreposti opéenito. Luka se u izvjeStaju o Isu-
sovu djetinjstvu, prikazujuéi neke osobe kao kreposne, sluzi starozavjet-
nim izrazom »pravednik«: Zaharija i Elizabeta (1, 6), starac Simun (2, 25).
Matej Josipa naziva »pravednime«. (1, 19). I u Govoru na gori .»praved-
nost«, koja treba da bude veéa od. farizejske, ukazuje nam se kao zgus-
nuti moralni Zivot koji se Zivi u Kraljevstvu BoZjem (Mt 5,:20).

Ako je stablo dobro, donosi ‘dobre plodove, ako je loSe, donosi lofe plo-
dove; zavisi od samoga stabla (Mt 7, 17—20); znadi: od temeljnog &ovje-
kova stajali$ta. Pojedini ¢ovjekovi &ini pokazuju unutrainju dobrotu ¢ov-
jeka od koje zavise i koju na van projiciraju. Ta dobrota je »plod Duha
Svetoga« (Gal 5, 22), pa je tako kricanska krepost (»areté«) neSto potpuno
drugo: svrinost moralnog Zivota kr§céanina koncentrira se na izgradnju
BoZjeg kraljevstva i »na hvalu slave (BoZje) milosti« (Ef 1, 6), a ne pr=
venstveno na izgradnju dobra fovjeka i.ispravna gradanina, mada. se. to
ukljuduje u kr§céansku viziju. Pismo nipodto ne Zeli izbrisati ili zanijekati
tzv. »naravnog {fovjeka« i .»naravne kreposti«. Ono se ne Zeli od njega
odijeliti. Naprotiv, krSéanska krepost, kako izlazi iz tekstova Sv. pisma,
obuhvaéa ditava Covjeka: »naravnog«. pod vidom njegova drugotnog i
prvotnog Zivotnog poziva i, dakako, »vrhunaravnog«, ako to luéenje moze
biti dopusteno. Citav »foviek kao &foviek«, sa svim $to sadrZi ta rijed,
ukljuden je u. »biti vrijedan kao krSc¢anin«. Razni oblici. antropocentri-
zma, koji bi nijekali tu krséansku pumnu i htjeli izdvojiti samo jedan
ili drugi vidik, bili bi laZni.

Taj svetopisamski pojam kreposti pomoéu filozofskih kategorija kroz
viekove je dalje razvijala kr$éanska teolo$ka znanost. Uz kratak prikaz
evolucije pojma kreposti, ne ulazeéi u mnogostruki razgranati razvoj iste
teologije, Zelimo se ograniéiti na pojam kreposti prilagoden shvadéanju
dana¥njeg Govjeka. Ne Zelimo uopée teoretizirati., Zelimo, naprotiv, vo-
deni ispravnom teoloSkom refleksijom prakti¢ki pokazati $to zapravo
znaéi biti »krepostan Govjek«. Zelimo, dakle, iéi posve egzistencijalno,
Zivotno.

Valjan u pozivu

Cesto kaZemo: taj je ¢ovjek na mjestul Vrijedan je u svom zvanju. I
jasno nam je 8to time Zelimo redéi. Izri€emo, ne razmigljajuéi, o njemu bar
dvije istine. Prije svega, Zelimo istaknuti da je spreman na sve zahtjeve
koje poziv na njega stavlja. Onaj radnik ustaje u pet ujutro, da bi auto-
busom ili drugim prijevoznim sredstvom stigao na svoje udaljeno radno
mjesto i zapofeo posao tofno u sedam sali. Godinama radi u noénim
smjenama. Godi&nji odmor, zbog male plaée, a velike obitelji, jedva mo-
Ze ikada poSteno iskoristiti. Ali nakon radnog vremena i ne$to nuZnog
odmora _on posveéuje sve svoje minute djeci, obitelji, svom stanu, brine
' v ~

10 Usp. RBT, Vrline i poroci, 1472—1476.
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se za sutra, ne zalazi u dru$tva koja bi ga mogla odvratiti od valjanosti
u pozivu, ne podaje se tisuéama slabosti svoga vremena; od sto mogué-
nosti izabrao je jednu i njoj je vijeran, u njoj je todan, poS$ten. Sve mu
je to prirodno, rado se odride ostaloga da bi uzmogao odgovoriti -zahtje-
vima svoga zvanja.

Kad za nekoga kaZemo da je valjan u svome pozivu, drugo §to izriéemo
jest da dobro ili ¢ak primjerno svladava zadatke koji mu nadolaze. Izvo-
di ih okretno, znala¢ki, providonosno za buduénost, obazrivo prema dru-
gima, Sjetimo se sluibenika na blagajni po nasim trgovinama ili Salter-
skog radnika na velikim postama, prodavada karata na kolodvorima vele-
gradova, ili prometnika na najprometnijim &évoristima nafega grada. Pred
takvima nerijetko &ekaju »repovi«; svi broje minute, svima se %uri, po-
nekad podinju mrmljati, glasno protestirati, Sjetimo se fovjeka koji je
svaki dan kroz osam sati rob strojeva, ili onoga koji radi u tvornici »na
vrpci«, recimo sa zadatkom da udvrsti dva vijka na nekom motoru; na
stotine takvih strojeva prodefilira pred njim kroz osam sati, a on na
svakome treba da uévrsti uvijek jednako dva vijka. I on taj uZasno mo-
noton posao obavlja vjerno, tofno, danima, godinama. Mi o njemu kaZe-
mo da je valjan radnik. Rijetko ¢e o njemu novine napisati rijed, ali ako
napisu, reéi ¢e da je dobar producent i da pridonosi privredi i progresu.

Sva ta panorama poziva koie smo spomenuli i jo§ tisuée drugih sve do
najozbiljnijih znanstvenih radnika, obino ne zahvaéa cjelokupnog &ov-
jeka; uglavnom zahvacéa jedno odredeno podruéje koje mu nekako izva-
na dolazi, ako ne ba$ tako kao kad Covjek obuée ovo, a ne ono odijelo,
no ipak ni tako kao 3to duda ispunja tijelo, vid oko, a sluh uho. Ali me-~
du pozivima postoje, znamo dobro, i takvi koji egzistencijalno zahtije-
vaju ne samo osam sati radnog vremena nego sve sate i mnute dana; to
su zvanja koja moZemo nazvati novim »ja«. Sveéenik je sveéenik sva dva-
deset i Cetiri sata — ili nije §to bi morao biti. Redovnik je u svoj poziv
uloZio ¢itav svoj zivot, sve sate i minute. Majka obitelji moZe toliko so-
lidno shvatiti svoje zvanje majke da jednostavno potpuno ‘zaboravlja
sebe; njezina su briga djeca: njihov odgoj, njihov napredak, njihova bu-
duénost. I ona se daje potpuno dok se do kraja i savrieno ne istrosi.

Svima ovima »na plioj« ili »na dubljoj« razini Zivotnih poziva omogu-
éena je ta spremnost i to primjerno svladavanje zadataka samo zato jer
su si priskrbili i stekli neke nuZne kvalitete. Stekli su nuZno stvarno
znanje; zavr§ili su potrebne $kole i polozili ispite, jer bez diplome se
danas nikamo ne moZe; imali su odredenu praksu; dali su se rukovoditi,
opominjati i poudavati sve dok se nisu osamostalili i zaokruZili svoje zna-
nje. Razvili su stanovite sposcbnosti, koje bi inate bile zahirile; éesto je
to bilo dugotrajnim uvjezbavanjem, ponovnim zapoédinjanjem i neumor-
nim treniranjem. Stekli su u svom dosada$njem sluzbenom Zivotu svoja
vlastita nova iskustva; marno su ih skupljali, usporedivali, lo§a odbaci-
vali, dobra povecavali i time su postali iskusni u svojemu pozivu: isku-
stvo dolazi nakon knjiga i studija, a vaznije je od svih knjiga i studija.

Prirodno je da svaki ¢ovjek u svom pozivu Zeli nedto ostvariti, Zeli biti
vrijedan i koristan drugima. Takvu valjanost u pozivu s pravom od svih
nas drugi ljudi otekuju, o tome govore, to cijene, za tim se povode. Ona
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je »zarazna«, neemu vodi, €ini €ovjeka vedrim, radosnim, sretnim, jer
dozivljava da mu je Zivot ispunjen, vrijedan, da on u drustvu ne$to jest
i: ne$to znadi,- Valjanost u zvanju -danas drZi u pogonu c¢itav -ekonomski
¥ivot, od dega svi Zivimo. Pa kao &to ona solidno osigurava vlastitu egzi-
stenciju, tako jaméi i za ezgistenciju drugih.

Nevaljanost i nevrijednost u pozivu degradira é&ovjeka sama i nanosi
$tetu drugima. Nevaljan lije¢nik, nesposoban profesor, inZenjer koji nije
dobro naudio svoju struku niti se dalje specijalizirao, sveéenik koji je
postao puki ¢inovnik religije i administrator, redovnik koji nosi to ime,
a zapravo je propala egzistencija, kirurg kome nije stalo do toga hoée li
prerezati ne$to o ¢emu ovisi Zivot pacijenta, psihijatar koji obmanjuje
bolesnike koji mu se iskreno povjeravaju — svi oni i sliéni nevaljani u
svom pozivu ponizuju sebe i §tete CovjeCanstvu. Tim se jasno pokazuje
§to znadi biti valjan u svom pozivu; to je nefto §to se ne moZe niéim
drugim nadoknaditi, ne moZe se »proSvercati« ni odglumiti; to se mora
vjerno i neumoljivo odZivjeti — i to u svim zvanjimal

Valjan kao ¢oviek

Ali postoji jedna valjanost druge vrste, na mnogo dubljem i Sirem nivou,
mogli bismo reéi, na nivou »fovjeka kao &ovjeka«, Ta valjanost ne ozna-
duje tek neki na$ posebni kvalitet: sposobnost da netko od nas bude do~
bar glazbenik, a drugi tehnicar, jedan da bude odlican matematicar, a
njegov susjed primjeran pedagog, ovaj da bude dobar umjetnik ili rado
ditani pisac, a onaj pronicav politiéar. Ta valjanost nije zatvorena tek na
jedno posebno, iako moZda izvrsno, ali ipak ograni¢eno. podruéje naSe
ljudske djelatnosti, kao kad se netko od nas vrlo okretno snalazi u gospo-
darskim pitanjima, trgovini ili bilo kojim drugim vrijednim Iljudskim
zanimanjima, Kod te valjanosti, o kojoj sada Zelimo govoriti, ne mislimu,
vie na dovjeka ukoliko izvodi odreden svrsishodan sluzbeni posao, Ov-
dje mislimo na valjanost koju moZemo promatrati u dvije dubinske di-
menzije. Obje te dimenzije oznacuju naSu etiku, tj. éudorednu ili mo-
ralnu valjanost, po kojoj upravo jesmo ono §to kao ljudi jesmo, samo s
nekim posebnim nijansama, ‘

Prije svega, ovdje mislimo na »¥ovjeka kao &ovjeka« Biti valjan Covjek,
to je osnovna eticka vrijednost. Zato etitka valjanost obuhvacéa ¢itava
dovieka, cjelokupnu osobu sa svim njezinim dostojanstvom, obvezama,
sa, svim onim $to ona posjeduje i jest; s radostima, Zalostima, nadanjima,
strepnjama. Biti valjan kao ¢ovjek oznadava, dakle, njegovu ¢udorednu
ili moralnu vrijednost. Nije to na nama tek neki sporedni kvalitet, bez
kojega bismo mogli biti. Nije to neki lijepi »brod« ili »zlatan lanéié«, pa
ni odijelo koje danas obladimo, a sutra svladimo i ostavljamo, jer se pro-
mijenila moda, a ne smijemo biti staromodni,

Biti valjan kao ¢ovjek zabhvaéa, jednostavno na$u najintimniju ljudsku
srznost, nadu bit u svim njezinim vidovima; oplemenjuje naSe osjeéaje
i dovodi ih u sredenost, jaca naSu volju stanovitom trajnos$éu upravlja je
na dobro i na ljubav koja ée se ocitovati u tisuéama konkretnih prilika
Zivota, na$ razum usmjeruje prema plemenitim spoznajama koje onda
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nukaju volju i priklanjaju na$ afektivni svijet prema jedinstvenom cilju:
ostvariti se kao -Covjek: Ta valjanost, kad je prihvaéena, pomalo ‘prodire
i do podsvijesti, pa i nju — na dublji naéin nego. je to postavio Freud
ili Jung — »odovjeCuje«, pridiZe, o¢udoreduje.

Biti valjan kao dovjek znaédi, prema tome, biti zahvaéen, biti fasciniran
dobrim, velikodusnim, plemenitim, altruisti¢kim, BoZjim dubinama dob-
rote i ljubavi i nastojati ih u sebi $to dublje utjeloviti i ostvariti. To znadi
biti do u zadnju stanicu biéa, cjelokupnog nagfeg tjelesno-duhovnog: sklo-
pa, prozet onim 8to u svakom vidu i u svakoj dimenziji dubine i $irine
¢ovjeka ¢ini Covjekom, afirmira ga kao covjeka, pomaZe mu da se pot-
puno ostvari u svim vidovima svoje ljudskosti, upravo onako kako je to
Stvoritelj zamislio. Naravno, ta ista eti¢ka valjanost ¢ovjeka stavlja na
nj neumoljiv zahtjev »traZzenja«; on je duZan trajno i neumorno traZiti
kako bi 'se §to bolje kao ¢ovjek mogao ostvariti. Od toga' zadatka nitko
od nas ne moZe pobjeéi, ne Zeli li ‘sebe zanijekati kao dovjeka,.

Ali ovdje moramo pokroditi jo3 -jedan korak naprijed. Mi smo kriéani,
Sto to ovdje znati? Mozda ovo ljudsko za nas ne vrijedi? Naprotiv! Ovo
»hiti: Govjek i ostvariti se kao Covjek« — danas, inale, parola na tolikim
ustima -—- za ‘nas krSéane je u cijelosti uklopljeno u onome »vi§emu«, u
onome »novomex, §to nam je donio Krist Gospodin. Otac se nama u svo-
me Sinu objavio kao Transcendentni, ali i u nafoj nutrini kao Zivuéi
Imanentni Bog. Objavio nam se kao nad najdragocjeniji »Dar«.

Valjan kao kriéanin

Kako je sam Isus Krist apsolutna Objava nama ljudima, samo si u Kri-
stu dovjek moZe rije§iti svoju »zagonetku«, »misterij« samoga sebe (GS
22). ‘U Covjeku kao covjeku  postoji veé korijen; to je njegova ljudska
transcendencija kojoj je Temelj Bog sam, to je njegov »vrhunaravni egzi-
stencijal« ili milost koja je veé vrhunaravni BoZji Zivot u nama. Iz tog
korijena kritenjem u kriéaninu raste i razvija se Duh ljubavi »razliven
u naSim  srcima«, BoZja rije¢ posijana, izrasla i oplodena u nama. Isti
Bog je u isto vrijeme izvan i iznad Covjeka, ne samo imanentan njego-
voj nutrini, nego ga neizmjerno nadilazi kao transcendentan i uvijek
ga poziva na nadu, koja se savrieno oéituje u Kristovoj punini. Kriéanin
je na putu prema ostvarenju te nade; ne bilo kakve nade, pa ni one
plemenite ljudske, kakvu nam predlazu Ernest Bloch, Marcuse i drugi,
nego- boZanske, jer Sto »oko ne vidje, i uho ne ¢u, i u srce dovjedje ne
ude, to pripravi Bog onima koji ga ljube« (1 Kor 2, 9).

Kristova »novost« je postati »obraceni ¢ovjek« i »uéi u Kraljevstvo«, tj.
imati hrabrosti Zivjeti taj BoZji »dar«, Bozje darivanje ¢ovjeku; u sebi
Zivjeti Boga Bogom samim! To s naSe kriéanske strane znaéi sebe u tom
pozivu na Zivot »dara« zaista pretvoriti u jedincati savrSeni odgovor:
sam postati uzvraceni »dar« Bogu u Isusu Kristu. Ako je, naime, »BoZja
logika« prema nama potpuno BoZje darivanje ljudima (Bog nam je po-
stao »dar«), onda ta ista BoZja logika Zivota mora postati i »nafom logi-
kom«. Uzvratiti »dar« »darome«, prikazbom nas samih, sudelice nedoku-
¢ive dubine BoZje ljubavi, postaje jedino logi¢no »kr§éansko bogostovlje«
i jedini »logiéan kult« Boga (Rim 12, 1), postaje jedini velikodusni gest
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koji uopée moZemo prema Bogu misliti, a koji ima bitno, egzistencijalno
znadenje za kricanina, dapace i za ¢ovjeka kao &ovjeka, samo §to ovaj
za to ne zna, jer nema krSéanske Objave.

Stoga, redi da se valjanost kri¢éanina kao kr$éanina sastoji u »nasljedo-
vanju Krista«, »u zapovijedi ljubavi«, u »ulasku u BoZje kraljevstvo, ili
da znaCi Zivjeti »Bozji dar«, »BoZju logiku« u Isusu Kristu, u kojemu
nam se neprestano dariva Bog, $to se nas ti¢e, ¢ini nam se reéi savrieno
isto; to su jednake vrijednosti, koje, jednostavno, sve govore o proZivlja-
vanju one »novosti« koju nam je darovao Bog u svome Sinu Isusu Kri-
stu. Tako smo zahvatili obje dimenzije: »biti valjan kao &ovjek« uklju-
¢eno je u onome »biti valjan kao krSéanin«. Nema sumnje, pozvani smo
na ozbiljan, radostan, boZanski zadatak!i1

Bas to Zeli izraziti rije¢ »krepost«: vrijediti za neSto; biti vrijedan i kori-
stan kao Govjek, biti vrijedan i koristan kao kri#céanin! A to ukljudéuje
sposobnost traZiti, pronalaziti i proZivljavati u sebi i kroz svoje dnevne
duznosti onu Tajnu koju smo malodas iznijeli, a o kojoj ni jedna znanost
o Covjeku ne moZe nego samo tepati, jer ta Tajna nadilazi okvire svih
znanosti o ¢ovjeku; pa i same teologije. Zato je i na§ govor ovdje tepa-
nje malog djeteta o onome $to kao ljudi i kriéani jesmo i $to bismo mo-
rali biti; neizmjerno veéa »nepoznanica« i Tajna negoli je to zamisljao
A. Carrel. NaSe je da tu tajnu otkrivamo, da u nju ulazimo i da je Zivi-
mo; ta tajna nam je darovana, a mi treba da uzvratimo valjanim, vri-
jednim, neporo¢nim Zivotom ili, jednostavno, »kreposnim« Zivotom.

Nemojmo sad pomisliti da smo iskoéili u nekog drugog &ovjeka. Ne, to
je taj isti €ovjek; to smo mi koji Zivimo po tvornicama, prodavaonicama,
trgovima, u prometnim sredstvima, za kompjutorima, ili duboko sabrani
proZivljavajuéi zajedniéko euharistijsko slavlje. Sa sluZbenom valjano-
§¢u obuhvatili smo samo omedeni prostor C¢ovjeka kojega se to tide. S
¢éudorednom valjano$éu ili krepo$éu, daleko viSe, »pogodili« smo ¢ovjeka
kao Covjeka, ¢itava Govieka, sveukupnu osobu, jer je ¢ovjek éudoredno
biée, pa upravo ono $to ¢&ini ¢ovjeka Covjekom i kr§¢anina kriéaninom
jest njegova eti¢ka stvarnost, u smislu Augustinove »homines sunt volun-
tates« -— ono §to ¢ovjeka &ini ¢ovjekom jest volja, odnosno ljubav. Znadi:
slobodnom voljom u ljubavi, dakako uz BoZju pomoé, sebe ostvariti!

Ako se ne smijemo odreé¢i »vrijednosti u zvanju«, jo§ se manje smijemo
odreéi svoje »vrijednosti kao ¢ovjeka i kriéanina«, éudoredne vrijednosti.
Time bismo zanijekali, pregazili, odbacili sami sebe. Pa ako bismo to
uéinili, uvijek bi jednako u nama ostao »vapijuéi zov« na naSe samo-
ostvarenje ili ostvarenje naSe vrijednosti. A to ostvarenje svaki éovjek
treba: treba za sebe ako Zeli biti smiren, uravnoteZen, sretan, Treba ga
za suljude s kojima Zivi i dolazi u doticaj, kojima pomaZe i s kojima
radi da i drugi budu radosni i sretni. To nam ostvarenje treba Zelimo 1
biti ljudi i krS3cani. Treba nam ako Zelimo zajednitki Zivot svih ljudi
poboljSati, unaprijediti, oblikovati ga po Stvoriteljevoj namisli. Biti éu-
. .

11 Usp. 1. Fuéek, Kricanska etike u pokoncilskom previranju, Temelji teoloike
etike, I. dio, Zagreb, 1976, 117—131.
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doredno vrijedan, u sebi krije golemu tajnu i golem, ali najuzviSeniji
ljudski i kricéanski zadatak.

Vrijedan u svemu

Covjekova je misao, kako smo vidjeli, od podetka povijesti doviedanstva
oblikovala »nauku o krepostix. Od tih postavki umnogome, ne znajudi,
jo¥ i danas Zivimo. Sv. pismo na mnogim mjestima govori o éudoredno-
-religioznim ponaSanjima, koja su neophodna éovjeku ako Zeli doé Bogu.
Ispustili smo nabrajanje grékih i rimskih Otaca sve do Augustina i Gr-
gura Velikog, koji su u tome bili upravo neumorni. A veliki teolozi po-
put Tome Akvinskog pustili su da se obje struje — ona gréko-rimske
antike i nafa krScanska — sliju u jedno pa da tako $to kristalnije zabli-
sta pojam biti »krepostan éovjek« i »krepostan kricanin«, Teologija je na
taj nadin sve do naSih dana u posjedu. saetka duhovno-povijesne ba-
tine, koja se oblikovala kao nauka o tri »boZanske« i o getiri »stoZerne
kreposti«, Zadada je teologije i duhovne nauke bila odita: sudeliti krs-
éansko ‘s onim opée ljudskim i dopustiti da progovori  cjeloviti dovjek.
To je njezina vjekovna zadaéa, koje se ni danas ne smije odredi.

Danas doZivljavamo da se divna zgrada proSlosti drma, naru$ava. »Razu-
mijevanje starih kreposti... na kojima su prija$nje generacije formi-
rale svoj Zivot, gubi na svojoj jadini uvjerenja, U stvari, radi se o uzbu-
dujuéem procesu, pa je moralist ovdje sklon utvrditi znak uznapredova-
log ¢udorednog propadanja«, veli Otto Friedrich Bollnow. A kad sam
1876. boravio neko vrijeme u Njemackoj u Kreuthu i ondje upoznao maj-
ku od petero djece, vjernicu evangelisticke Crkve i znanstvenu radnicu, u
jednom razgovoru mi je uzbudeno rekla: »NuZno je, apsolutno je nuZno
stare kri¢anske vrijednosti danasnjoj generaciji predoéiti govorom koji
ée razumjeti, inade je opasnost da izgubimo milijune, pa da Crkva os-
tane jo§ samo arhivski predmet.« Ne ulazeéi u pretjeranost te izjave,
odito je $to je Zeljela redi.

Sigurno i danas ostaje vrijedno ono $to Platon reée o mudrosti, praved-
nosti, hrabrosti, svladavanju, §to nas Biblija uéi o vjeri, nadi, Ijubavi.
To su refleksijom steeni dragocjeni vidovi o ¢éudorednoj vrijednosti &ov-
jeka. Oni nas i danas zaduZuju i na nas stavljaju zahtjeve. Pa iako éov-
jek kroz povijest ostaje u biti isti; onaj na éiju srznost spada razumna
narav, sloboda, »biti u tijelu« i sliéno, to se ipak tijekom povijesti poka-
zuje razliéit razvitak iste ljudske danosti. Preobrazba fovjeka sobom do-
nosi zahtjev i za nekom preobrazbom sadrzaja kreposti. Tako ¢e Platonova
»hrabrost« imati drugo znadenje za narod koji svoju Zivotnu egzistenciju
mora obraniti od napadada, negoli u doba kad ratne napetosti ne spa-
daju u svakodnevna ljudska dogadanja. Ili se moZda hrabrost samo u
ratu ostvaruje? Nije li to u stvari eti¢ka jakost, koja u svako doba znadi
zaloZiti se za dobru i plemenitu stvar bez okretanja natrag i traZenja
svoje udobnosti 712

Postoji, prema tome, stanovita preobrazba onoga po ¢emu je fovjek vri-
jedan i valjan. Stoga s uspjehom proslosti nafa suvremena zadaca na
[ J .

12 U ovom dijelu slijedim H. Klompsa, Tugenden des modernen Menschen,
Augsburg, Vrl. Winfried-Werk, 1970, osobito Zum Wandel der Tugenden, T—11.
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tom podruéju niposto. nije rijeSena. To bi: svakako :znadilo ‘da ‘imamo
jedno odviSe skromno poimanje o &ovjeku, pa i netonu misao o svojoj
zadaéi. Na nama leZi duZnost traZiti i nanovo osvijetliti razna podrugéja
zivota pojedinca i zajednice, kako bi se modernim ljudima, suvremenim
kri¢anima, sveéenicima, redovnicima — svima nama pomoglo da budemo
viSe ljudi i da bracu ljude iskrenije susreéemo kao ljude i kao kriéane,
Mo#Zda nam nije vi§e potrebna klasi¢na razdioba kreposti, pa ni posebna
sistemati¢nost. Ali je svakako potrebno da upozorimo, kako nije dovoljno
biti vrijedan samo u svojoj sluZbi, u svom. pozivu, nego.je mnogo vide
nuzno postati vrijedan kao ¢oviek, i kao kr§éanin, A to stvarno,.nepat-
voreno postati ne znaci samo ispunjavati seriju zapovijedi i zabrana, za-
kona i obidaja, kako su nam ih ljudi podesili za na$e ¢udoredno ponasa-
nje, nego treba zahvatiti Sire i dublje. Treba se spustiti u svoje vlastito
biée, i tu 'na izvoristu onoga §to je eti¢no u cCovjeku - slobodno i stvara-
teljski grabiti i natapati sva podruéja naSeg Zivota i djelovanja, svaki
dan i svaki trenutak. Ta svijest odgovornosti za dobro, koje valja trajno
punom predano$éu ostvarivati. a da nas na to ne sile najprije zapovijedi
i duznosti, nego ljubav kojom uzvradamo »dar« Onome. koji nam je po-
stao »darom«, to nazivamo ¢udorednom vrijedno$éu ili kreposéu. Je li to
malo? Ne zahvaéa li to do u tanéine ‘cjelokupnu na$u osobu i sve nage
akcije? Ne traZi 1i se za to jakost odozgo i BoZja smjelost? Ali ona je uz
nas i s nama! Filozofi neka filozofiraju! Teolozi moraju teologizirati! A
naSe je u sebi krepost utjeloviti i Zivjeti od trenutka u trenutak uvijek
»savrienije« (LG 41)!

Nakon smrti kardinala J. Dépfnera miinchenski je ordinarijat izdao spo-
men-sliice: na naslovnoj stranici Murillovo -Raspece, s druge strane slika
pokojnog kardinala, na treéoj stranici -Pavlov motto: »Mi: navijeStamo
Krista raspetoga« (1 Kor 1, 23) s kratkom biografijom pokojnika, a na
poledini prekrasna molitva kardinala J. H. Newmana: »O BoZe, vrijeme
je puno strave. Kristova stvar je kao u smrtnoj borbi. A ipak — nikad
Krist nije moénije stupao zemaljskim vremenom; nikada njegov dolazak
nije bio razgovjetniji; nikada njegova blizina opipljivija; nikada njegova
sluzba dragocjenija nego sada...l« I moZemo dodati: nikada Kristu nisu
trebali kreposni ljudi vie nego danas, ljudi koji su zaista spremni napu-
stiti sebe i dopustiti da kroz njih Zari ono autenti¢no ljudsko i boZansko,
koje je kadro u tamu danagnjih savjesti unijeti novo svjetlo i novu nadu!

Mijene u vrlinama

Pogledamo li oko sebe &injeniéno stanje, onda moramo ustanoviti da se
¢ovjek razvija i mijenja. U procesu stalnih mijena on uvijek duhovno
ne napreduje. Ponekad, dapace, znatno krzljavi. Epohe povijesti ne penju
se u tom smislu uvijek strmom :linijom prema gore, nego su vife nalik
krivulji s dosta istaknutim amplitudama i padovima.

Danas Zivimo u razdoblju osobito dubokih i brzih promjena. One proiz-
laze iz »Eovjekove inteligencije i stvaralastva, povratno djeluju na samog
dovjeka, na njegove individualne i kolektivne sudove i Zelje, na njegov
nadéin migljenja i djelovanja 3to se tide stvari i ljudi. Zato veé moZemo
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govoriti o pravom druStvenom i kulturnom preobrazaju koji zadire tako-
der ‘u vjerski Zivot« (GS 4, 2).

Ali postoje i goleme opreke: s jedne strane raspolaganje bogatstvom i
ekonomskom modi, s druge glad, oskudica, analfabetizam; s jedne vrlo
izoStren smisao za slobodu, s druge drustveno i psihi¢ko ropstvo; osjeéaj
jedinstva i uzajamne ovisnosti pojedinaca u nuZnoj solidarnosti, odnosno
svijet teSko rastrgan silama koje se medusobno bore; proklamacija hu-
manosti, sveopée ljubavi i bratstva, doti¢no ostri politi¢ki, drustveni, eko-
nomski, rasni i ideoloSki razdori sa stalnom prijetnjom posvemasnjeg
svezatornog rata; s jedne strane raste izmjena misli u dijalozima, sastan-
cima svake vrste, preko sredstava priopéavanja, s druge same rije& ko-
jima se izriéu  vazni pojmovi u razli¢itimideologijama poprimaju vrlo
razlidita znafenja, pa mnogo. puta pluralizam koji Zivimo nije olak$anje
nego pomutnja i teret: ista rije¢ urazlifitim ustima i izredena u drugim
okolnostima ne znadi isto; ‘dok ‘se s jedne strane marljivo nastoji ostva-
riti §to savrSeniji vremeniti poredak, s druge se ni izdaleka sukladno tome
ne postize duhovni rast i napredak (GS 4, 4).

»U tako zamrSenoj situaciji ‘mnogi na$i suvremenici nisu u stanju pravo
raspoznati vjeéne vrijednosti niti su ih ‘sposobni valjano uskladiti s no-
vim. Otuda ih spopada nemir i oni se trzaju izmedu nade i tjeskobe kad
se pitaju o sadadnjem toku dogadaja. Taj tok ljude izaziva, StoviSe, sili
ih da traze odgovor« (GS 4, 5).83

Iste se promjene ne zaustavljaju ni pred pojmom »krepost« ili »vrlina,
jer je taj pojam toliko srastao s covjekom i s njegovim svijetom, Nije
sluéajno da se u naSe doba mnogo govori o »historiénosti ovjeka«, pa
s time'u vezi i o »promjeni vrlina«, U pojedinim se naime razdobljima
neki vidovi vrlina viSe cijene. Tako se danas, bar teoretski, uzdiZe iskre-
nost i otvorenost, velikodu$nost pomoéi u bijedi, kod elementarnih nesreéa
i katastrofa, gdje nerijetko veé sudjeluje i veéi dio. dovjedanstva, ljubav
prema miru, borba za pravdu u svijetu i sl. Neki drugi kreposni vidovi
nipo§to ne oduSevljavaju. Tko se danas jo§ zanosi dubokom poboZno$éu?
Tko. stvarnom poniznoséu i skromno$éu? Pa tako i u govoru. Briljantnim
rije¢ima se slavi ¢ovjek human, poSten, velikodu$an da priskoéi u pomog,
tvorac jedinstva, zabrinut za mir i pravdu.u svijetu. Takav u svima po-
buduje simpatiju i oduSevljenje. Naprotiv, ne zanima :nas niti privlaéi
dovjek ponizan, pobozan, dCist, posluSsan, Promjena ide tako daleko da
stavlja u pitanje sam pojam w»vrline« ili »kreposti«, Biti »krepostan &ov-
jek« viSe nije ni &astan titul, a niti je u smislu amerikanizma — koji je
hoée§-neées Siroko prevladao — atrakcija za muskarce, jedva jo§ .za Zene.

Nema sumnje da se na podrucju shvadanja vrlina dogadaju stvarne pro-
mjene. Neki vidovi »kreposna ¢ovjeka« dolaze u Zarifte, uzdiZu se i veli-
éaju, dok drugi ostaju u sjeni. Bilo je epoha kad su duh pokore i siro-
mastva toliko obuzeli ljude da su gotovo u masama stupali u tercijare
®

13 Usp. komentar konc. konstitucije Crkva u sadadnjem svijetu (Gaudium et
spes) od Ch. Moellera, u LThK, Das zweite Vatikanische Konzil, Bd. I1I, Her-
der, 1968, Artikel 4, str. 294—297, gdje autor vrlo precizno u smislu povijesti
redakcue teksta Lell naglasiti teimu pojedinih izraza koji su preradbom i
emendacijama dali relevantnost zadnjem odobrenom tekstu.
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prosjackih -redova (franjevce, dominikance, - karmeliéane),. Danas - je to
rijetkost, Bilo je vremena kad su kriZ i patnja toliko  proZeli-cjelokupnu
kriéansku pobozZnost, ¢ak i teologiju, da se gotovo zaboravilo na radost
Uskrsnuéa. Sjetimo se samo »KriZznog puta« inade uvijek vrijedne poboi-
nosti, kako svr§ava u grobu bez uskrsne radosti, Sjetimo se nekadainje
»Uskrsne vigilije« kako se vrsila na Veliku subotu ujutro, u tami, gotovo
iza zatvorenih vrata. U XVI. stoljeéu, kad su reformatori posebno napa-
dali podloZnost autoritetu Crkve, ustade ¢itava plejada svetaca kojima
je posludnost Crkvi prva krepost. Neki su je redovi, kao DruZba Isusova,
bili uzeli za temelj svoga Zivota. Tada je aktivna inicijativa pojedinaca
u Crkvi bila u drugom planu,

Ove i sliéne promjene ne mogu nas navesti da zakljudimo da su se's
vremenom mijenjale i same »moralne vrijednosti«, Ono §to se. je mije-
njalo jest shvacanje.vrijednosti i, s time u vezi, shvaéanje vrlina ukoliko
su bile usmjerene na iste vrijednosti. Sukladno.uzdignutim eti¢kim ‘vri-
jednostima, uzdizale su se i odgovarajuée kreposti.

Mozemo li ipak govoriti o promjeni »same vrline« kao takve? Pripazimo
na preciznost i to¢nost! Koje i kakve bi se vrline mogle ili ¢ak morale
promijeniti? One na kojima podiva valjan ljudski i kr$éanski zivot? Mo-
gu li se te vrline ikada mijenjati?

»BoZanske kreposti« se ne mijenjaju. Vjera, ufanje i ljubav, kaZe sv. Pa-
vao, »ostaju« (1 Kor 13, 13). One se mogu na razne nadine Zivjeti, o demu
svjedode i razne Skole kr§c¢anske duhovnosti kao i razni crkveni redovi.
Treba traZiti metodu i oblik kako ih u svakoj epohi povijesti utjeloviti
u stvarnu situaciju Zivota, Ali one ostaju, jer, jednostavno tvore »esse
christiiéanum« — kri¢ansku bit, ili »ornat milosti«, kako su se izraZavali
stari,

Isto se mora reéi o tzv. »stoZernim krepostima«, Neée li dovijeka biti
u cijeni »razborit ¢ovjek«, mada se mogu ocekivati uvijek nova oéito-
vanja iste razboritosti, kakva odgovaraju doti¢nom vremenu? MoZemo
li zamisliti poStena &ovjeka a da nije »pravedan«, bez obzira na ogito-
vanja same pravednosti koja valja da bude modificirana prema prili-
kama i okolnostima? Drukéiji ée biti tip u monarhiji, drukéiji u demo-
kraciji, drukéiji u kapitalizmu, drukéiji u socijalizmu; privatna pravda
moze uzmaknuti pred pravdom u svijetu, itd. Smijemo li smatrati »hra-
brost« zastarjelim inventarom kriéanskog naprezanja, bez obzira kako ée
se konkretno danas ostvariti njezini tzv. »pripadni dijelovi«: $irokogrud-
nost, velikodudnost, strpljivost i ustrajnost?® Mislimo li da je »umjere-
nost zaista neSto §to se viSe ne odnosi na modernog ¢ovjeka? Zar umje-
renost u sebi ne sadrZi poStenje, dobrotu, suzdriljivost i druge vaZne
vidove normalnog odvijanja valjanog ljudskog i kriéanskog Zivota? Kad
bi, na primjer, suzdriljivost danas bila usadena vrlina u srce tolikih
ljudi na odgovornim mjestima, ne bi se dogadala ni tolika pronevjerenija,
teSke krade, nezakonita bogadenja; ne bi se delavalo da neki sluZbenik

% Usp. K. Hérmann, Tugend, u Lexikon der christlichen Moral, Tyrolia Vrl.,
1606—1614.
15 Usp. A. Zivkovié, Kriéanske kreposti, Zagreb, 1942, 290—306.
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pode sa Zenom svoga kolege s radnog mjesta, niti bi tolike ¥ene zanema-
rile svoje muZeve i djecu zato jer su se susrele s nekim koji ih je sek-
sualno fascinirao.

Osim toga, valja dobro luéiti mijenu u vrlinama od promjene nadina u
gradanskom ponafanju. Istina, i u gradanskom ili bontonskom pona$anju
dolaze u obzir neki vidovi moralnih vrijednosti; ta su ponalanja u »§i-
rem smislu« etitka, ukoliko nijedno &ovjekovo djelovanje ne moZe biti
iskljudeno iz onoga $to tvori cjelinu &ovjeka kao moralne liénosti, Ipak
takva djelovanja nisu autenti®no eti¢ka pona$anja. Biti todan na poslu,
uredan u svojim akcijama, vjeran u svojim zaduZenjima, osjetljiv na fin
nadin govora, itd., sve to i slitno moZe izvoditi »vrijedan &ovjek u poslus,
kako smo gore rekli, makar je inade moralno lo%e kvalificiran, Gradan-
sko lijepo ponaSanje zahvaéa povriinski dio dovjeka, pa moralnost dotide
ili u nju ulazi »izdaleka«, povrSinski, u 3irem smislu rijeéi, Tu se nala-
zimo tek na rubu onoga 3to znadi »biti doviek« ili »biti kriéanin« Zato
tu postoje i mnoge oscilacije. U svakom sludaju, bila bi zabluda ta opde-
gradanska lijepa ponaSanja, koja se &esto vrlo mijenjaju, zamijeniti s
promjenom same vrline kao takve.

Nadalje, postoji moguénost da ljudi vlastitom nemarno¥éu, nedovolinom
otvoreno$éu za etitke vrijednosti, stvarnom krivniom izgube osjeéaj za
neku odredenu vrlinu. U takvim se sludajevima moZe dogoditi da se neka
krepost hitro proglasi »zastarjelome«, umjesto da se kriti¢ki ispita Eovie-
kov stav prema njoj. Znamo da postoji u nekim ljudima tzv. »tupa sa-
viest«. Moramo reéi da isto tako postoji i stanovito »otuvlienje« prema
kreposti. Takvo se otuplienje ne ograniduie samo na jednu krepost,
nego vife-manje zahvaéa mnoge pravce duhovnog Zivota, ponekad sav
horizont, cjelokupno podruéje nastojania, pa se time zavada u mlakost
ili duhovnu sklerozu, gdie se jednostavno postepeno gubi svaki smisao
za ono 5to valia. To je opéa tupost za duhovno u &ovijeku, za vise vrijed-
nosti, za djelovanje Duha Svetoga.

Iz redenoga ie odito da ne smiiemo govoriti o promjeni kreposti u nekom
opéem, neizdiferenciranom smislu. Valja imati na umu da su kr#éani na-
Sega vremena, viernici kojima pristuvamo i s kojima dolazimo u traian
kontakt, ljudi svake vrste, danas otvoreni za neke etitke vrijednosti, dok
su za druge zatvoreni, gotovo bih rekao, slijepi i gluhi. Tako nas raz-
matranie sili da pripazimo na rieénik koiim naviie§tamo, na ton kojim
iznosimo, na akcente koije stavliamo na neke vrijednosti, a na druge ne.
T govor i ton i akcenti mijeniaju se i mifeniat ée se, ali bitnost krevosti,
srznost onoga 5to sadinjava kreposna &ovieka ostaie ba% kao ¥to ostaje
i ostat ée do konca ono neito u Zovjeku bitno $to &ovjeka definira dov-
jekom a ne nekim drugim bidem.!8

Prema tome, potrebno je mirno i odluéno otkloniti jednostrana tuma-
genja koia bi se odvife vezala uz doti¢no doba, pa bilo to i ovo nafe. Za
svako doba bez iznimke, bez obzira na koji ée se nadin primijeniti, kon-

18 Ugp. Akta II1. nacionalnog teoloikog kongresa tal. teologa od 2.—4. sije¥nia
1969, u AA. VV. Il linguaggio teologico oggi, Ancora ed., Milano, 1970.
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kretno ostvariti i u situaciju -utjeloviti bitne strukture kriéanskog Zivota,
uvijek vrijedi Gospodinova rijeé: »Budite, dakle, savrSeni kako je savr-
Sen va$ nebeski Otac« (Mt 5, 48).

L’HOMME VERTUEUX — LE BUT ET LE DEVOIR
Résumé

En analysant d’abord 1a vertu, ’auteur signale qu’on ne peut pas la
séparer de I’homme concret, ni la considérer isolée et abstraitement: les
vertus sont la spécification de la personne de ’homme, En effet, la ré-
ponse de ’homme 3 I'appel de Dieu découle de son option fondamentale
pour le bien — et cela exige la totalité de la personne. Ceci se manifeste
dans les actes catégoriques et particuliers qui sont des symboles de la
- personne humaine. L’auteur entreprend la discussion théologique sur la
nouveauté de la transformation du langage et la compréhension de la
vertu dans le sens de P’appel universel & la sainteté dans I’'Eglise (LG N.
38—-42),

L’homme moderne ne lutte pas contre la vertu comme telle, mais contre
ses caricatures: différentes formes de »sainteté«, L’expérience fonda-
mentale de I'éthique montre qu’il est impossible de concevoir la vie *hu-
maine et chrétienne authentique sans valeur de la vertu. Par conséquant,
ce terme doit trouver indispensablement la place dans I’éthique moderne.
Malgré les égarements du passé, la pensée de 1’'Occident estimait la doc-
trine de la vertu comme une forme fondamentale, 3 I'intérieur de laquelle
on essayait démontrer sistématiquement ce que ’homme »doit« faire. La
pensée de 1’Orient (la philosophie des Indes, ’hinduisme, le bouddhisme,
le zoroastrisme, le confucianisme, le taoisme) met la vertu dans V'optique
primaire de I’homme authentique. Méme 1éthique marxiste connait et
exige des »vertus naturelles«,

Cette expérience d’'une éthique humaine unifiée se trouve affirmée dans
I’Ecriture Sainte partout ol on parle de »I’homme juste«. Ici »’homme«
est intégré dans le »croyant«. Les formes d’un anthropocentrisme qui
nieraient cette plénitude ou qui auraient séparé d’elle certains aspects —
seraient fausses. Par la reflexion théologique, en se servant de I’hermé-
neutique moderne, auteur expose — d’uné facon concréte et existentielle
-- le sens: »8tre vertueux dans sa profession« (si la profession prend
seulement une partie de I'homme) et »&tre vertueux dans sa vocation«
(dans le sens que la vocation prend toute la personne). Tous les deux
aspects de la »vertu« s’acquidrent par ’étude, I'expérience et I'exercice.
Ensuite, il analyse le sens »étre vertueux en tant que I’homme«. Ici il
s’agit de la valeur éthique primordiale et de I'impératif induscuté.
Tout cela est englobé dans »la nouveauté« du Christ, ot on répond
au don offert par Dieu en Jésus-Christ par le »don« de soi-méme qui
est la seule vraie logique de Dieu et le vrai culte de Dieu. Ici est insérée
Pexistence chrétienne (et des chrétiens anonimes, malgré qu’ils ne le
sachent pas).
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