POZIV PROROKA U SUZANJSTVU (Iz 40, 1—11)

Mato Zovkié

Grada Iz 40—55 usla je u Zidovski i kriéanski kanon kao sastavni dio
Izaijine knjige, ali je znanstvenim istraZivanjem posljednjih 200 godina
dokazano da ova grada potjete od bezimenog Proroka u doba suzanjstva
koji je djelovao medu Izraelcima u Babiloniji u vrijeme internacionalnog
uspona perzijskog kralja Kira, zapravo izmedu njegova osvojenja malo-
azijske drZave Lidije god. 546. pr. Kr. i uniStenja Babilona god. 539.
pr. Kr. Povijesna pozadina, jezik, teologija i svrha ove grade pokazuju
da se anonimni Prorok suZanjstva ugledao u velikog uditelja iz 8. stoljeca,
jeruzalemskog Izaiju, ali se uklju¢io u dogadaje svoga vremena i u njima
naslutio ostvarenje BoZjeg plana. Nije nam ostavio ni imena pa ga jedno-
stavno zovemo Deutero-Izaijom, a njegove zapisane propovijedi i dalje
ostavljamo kao sastavni dio Izaijine knjige.l

Komentatori i istrazivadi danas preteZno smatraju da je Prorok suZanj-
stva tjeSio razofarane sunarodnjake i najavljivao skori povratak u do-
movinu, a netko od njegovih ulenika zapisao je njegove propovijedi te
poneto redaktorski doradio.? Knjiga podinje pozivom na tjeSenje naroda
Bozjega a zavrSava ispovije$cu vjere u jaéinu rije¢i BoZje koja fispunjava
naum BoZji. Tako bi Iz 40, 1—11 bio uvod u cijelu knjigu, a 55, 10—13
zaklju¢ak. Prolog 40, 1-—11 sadrZi »lanac imperativa« koji me samo ma-
vjeStuju novi Bozji zahvat nego i pokretu suradnike BoZje ma ostvarenje
tog zahvata. Ovaj odsjek Deutero-Izaije je pjesma u &etiri kitice: 1—2
poziv na tjeSenje razofaramih suZanja, 3—5 Jahvin put u pustinji, 6—8
o‘

! Za introdukcijski pristup Dt-Iz na hrvalskom usp. W. J, Harrington: Stari
zavjet — spomen obeéanja, Zagreb, KS, 1977, 233—237. A. Skrinjar: Veliki i
Mali proroci Staroga zavjeta, Zagreb, FTIDI 1972, 14—16. A. Rebié: Prorok
Izaija, Zagreb, 1971, 7—8. Od strane literature dobru sintezu novije 1ntr0du}{—
cijskog pristupa donosi A. Soggin: Introduzione all’Antico Testamento, Brescia,
Paideia 1974, 409—423. Na str. 411. kaZze da je hipoteza o zasebnom auktox:u Iz_
40—55 na univerzitetu Hajfa provjerena pomoéu kompjutera te da su dobiveni
rezultati potvrdili glavne podatke kriti¢kog istraZzivanja.

2 Neki noviji kementari: J. Steinemann: Le livre de la consolation d’Israel _ei
les prophétes du retour de Uexil, Paris 1960. H. Brandenburg: Jesaja. 11 Teil:
Das Buch von der Erlosung, Giessen 1961. A. F. Knight: Deutero-Isaich. A
Thelogical Commentary on Isaiah 40—55, New York 1965. K, Elliger: Jesaja 11,
Neukirchen 1970, P. E, Bonnard: Le Second Isaie, son disciple et leurs éditeurs,
Paris 1972. F. Holmgren: With Wings as Eagles. Isaia 40/55. An Interpretation,
New York, 1973.

Neke novije monografije o Dt-Iz: H. M. Orlinsky-V. A. Snaith: Studies on the
Second Part of the Book of Isaiah, Leiden, 1967. R. W. Whybray: The Heavenly
Councellor in Isaiah XL: 13—14. A Study of the Sources of the Theology of
Deutero-Isaiah, Cambridge, 1971. C. Stuhlmueller: Creative Redemption in
Deutero-isaiah, Rome, 1970. A. Schoors: I am God Your Saviour, A Form-
-Critical Study of the Main Genres in Is XL—LV, Leiden, 1973. T. Melugin:
The Formation of Isaiah 40—55, Berlin, 1976. H. C. Spykerboer: The Formation
and Composition of Deutero-Isaiah: With Special Reference to the Polemics
Against Idolatry, Franken, 1976,

3 Usp. C. Westermann: Das Buch Jesaja. Kapitel 40—66 (ATD 19), Gottingen,
1966, 29—31.
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poziv na proroéku sluzbu, 9—11 navjestitelj radosne vijesti, S veéinom
prevodilaca* i komentatora® ovaj odsjek uzimamo ne samo kao prolog
cijeloj knjizi mego i kao izvjeStaj o pozivu u prorolku sluzbu.

KnjiZevna vrsta »poziv proroka«

SZ donosi u prvom licu jednine izvje§taje o pozivu Amosa (Am 7—09),
Izaije (Iz 6), Jeremije (Jr 1), Ezekijela (Ez 1—3), Deutero-Izaije (Iz 40,
3—8) i Zaharije (Zah 1, 6. 7. 8). Na Bliskom istoku u staro doba pisalo
se rijetko i s ozbiljnim razlogom. Sam izvje$taj o pozivu proroka poka-
zuje da je prorok taj dozivljaj smatrao prekretnicom u svome Zivotu
koja ga izdvaja iz redovitog religioznog iskustva sunarodnjaka. Prorok
redovito nije na poéetku priopéavao slufateljima povijest svoga zvanja,
nego mnogo poslije, kad su mu ovi osporavali autenti¢nost nastupanja u
ime BoZje, kad se usudio voljom BoZjom proglasiti ne$to §to im se ne
svida. Tu povijest zvanja prorok nije iznosio da prikaZe BoZje zahvate u
vlastitu nutrinu, nego da svoje djelovanje opravda pred omima koji mu
osporavaju dobronamjernost i bogoduhost.

Do proroc¢kog poziva doslo je na temelju osobnog doZivljaja koji je ta-
jamstven, ali nikako plod halucinacije, Obidno se radi o videnju pri ko-
jem prorok &uje nebeski glas o potrebi izvrSenja odredenog poslanja
(usp. Iz 6, 8) ili o izravnom pozivu vidiocu kojemu Jahve govori da ga je
odabrao od majé¢ina krila (usp. Jer 1, 5). Upravo primjer Jeremije, koji
je dozivljavao neuspjeh za neuspjehom, a ipak se osjetao nesretnim ako
ne bi dalje prorocki djelovao (usp. Jer 20, 9), pokazuje da se prorocima
nedto objektivno i sigurno dogodilo §to je utjecalo ma cijeli mjihov Zivot.
Valja, medutim, razlikovati pozivni doZivljaj od priopéavanja tog do-
Zivljaja sluSateljima i prijateljima. To priopéavanje dovelo je do nove
knjiZzevne vrste u izraelskom narodu, knjiZzevne vrste »izvje§taj o pozivu
proroka«. »Bez sumnje ti izvjedtaji omoguéuju uvid u podruéje primarnog
proro¢kog doZivljaja, i to neusporedivo izravnije od sve kultne lirike, ali
istodobno tumaé mora biti svjestan da u njima vjerojatno ne leZi nepo-
sredni i poipuni prikaz pozivnog dogadaja, nego zapis koji je sluZio od-
redenojG svrsi pa je stilski oblik izvjeStaja bio pod utjecajem postavljene
svrhe.«

4 Usp. La Sainte Bible traduite en frangais sous la direction de I’Ecole biblique
de Jérusalem, Paris 1961, 1026—1027. Ovo uvazZeno medunarodno izdanje slijedi
hrvatska Biblija, Zagreb; 1968, str. 738—739. Die heilige Schrift. Familien Bibel,
Bonn, 1973, 1171—1172 biljeske; The New American Bible, Camden, 1971,
831—832.

5 Usp. C. Stuhlmueller: »Deutero-Isaiah«, Jerome Biblical Commentary, Lon-
don, 1970, 368—369. A. Penna: Isaia, Roma, 1964, 402—409. C. Westermann, op.
cit.,, 31—41, J. Ziegler: »Das Buch Isaias«, Echte Bibel 1I, Wirzburg, 1958,
129—130. G. J. Botterweck: »Die Frohbotschaft vom Kommen Jahwes (Jes 40,
1—11)«, Bibel und Leben 15 (1974), 227—234. G. Von Rad: Die Botschaft der
Propheten, Giitersloh, 1977, 44, 206—209. P. Merendino: Corso esegetico-teolo-
gico su Isaia. I Parte 40, 1—11, Roma, P. I. B. 1970, razumije Iz 40, 1—11 ne
kao poziv proroka nego kao prolog Deutero-Izaijinoj knjizi koji je sastavio
Trito-Izaija. U prologu bi zamiSljeni prorok dovikivao jeruzalemskim straza-
rima da tjeSe narod. Usp. njegovu recenziju Whybrayove knjige u Biblica 58
(1977), 281—283.

¢ G. Von Rad, op. cit., 32.
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Zapis o Deutero-Izajinu pozivu oblikovan je za zajednicu koja se na-
lazila ma rubu olaja i macionalnog i religioznog rasula: »S kime ¢éete,
dakle, prispodobit Boga? I s kakvim ga likom usporedit? S kime ¢ete
mene prispodobit, tko mi je ravan? — kaze Svetac. ZaSto kaze§, Jakove,
i ti, Izraele, govori§: "Moj put sakriven je Jahvi, Bogu mom izmide moja
pravica?« (Iz 40, 18, 25, 27). Sudbinu koju su doZivjeli u suZanjstvu
lzraelei su wviSe shvaéali kao Jahvinu nemoé nego kao zasluZenu kaznu.
Poéeli su summnjati, moZe li Jahve uopée jo§ pomoéi i je li on jadi od
bogova njihovih porobljivaéa? U duhu ondadnjeg vremena mislili su da
se bogovi bore na strani svojih miljenika i bili su zapljusnuti superior-
no$éu babilonske drzave, kulture i religije. U takvoj situaciji Bog je
pozvao jednoga od suZanja da u obeshrabrenima budi nadu u moguénost
promjene na bolje.

Cini se da se njegovo zvanje razvijalo stupmjevito. Vjerojatno je na po-
Getku i on bio melankoliéni suZanj koji je bolje od ostalih vidio svu
bezizlaznost svoga naroda. Tokom vremena spoznao je da Bog od njega
traZi da tje§i sunarodmjake (usp. 40, 1—2). Poslije je dobio uvid u zasi-
jedanje mebeskog dvora i ¢uo odredbu o gradnji cesta za BoZji prolaz
kroz pustinju, za novi exodus (40, 3—5). Napokon je doflo videnje s
izravnim pozivom (40, 6—8) koje ga je pretvorilo u navjestitelja radosne
vijesti (40, 9—11).

Poziv za tjeSenje razocaranih 40, 1—2

1, Tjesite, tjedite moj narod
govori Bog vas.

2Govorite srcu Jeruzalema,
vid¢ite mu

da mu se ropstvo okonca,

da mu je krivnja okajana,

jer iz Jahvine ruke primi
dvostruko za sve grijehe svoje.«

Knjiga podinje maglo, bez obja$njenja gdje se dogada radnja. Vrlo je
vijerojatno da Prorok ima videnje: nebeski dvor zasijeda i on Cuje poziv
za tjeSenje.” Kako u TM nije odmah jasno na koga se odnosi ponovljeni
imperativ »TjeSite«, Septuagintini prevodioci su umetnuli »svecenici«, a
Jeronim je razumio da narod treba tjegiti sam sebe. Ponovljeni impera-
tiv znak je da je utjeha hitno potrebna, jer je stanje u zajednici tako
jadno da bi svaka pomoé mogla prekasno stiél. Inade u ovoj kmjizi ima
dosta ponovljenih imperativa® Slitno u 43, 11 i 48, 15 ponavlja Jahve
da on osobno govori. Ponavljanje je znak naglaSavanja poruke. Smisao

7 Usp. C. Stuhlmueller, art. cit., 368.

¢ Preveo je: »Consolamini, consolamini, popule meus — UtjeSi se, utjesi se,
moj narodel« Takav bi prijevod bio dopusten kad bi u originalu stajao impe-
rativ hifila (hinahmu) mjesto imperativa piela (nahamu) od korijena nhm.
LXX-in prijevod je znak aktualiziranja teksta u vremenu muéne restauracije
nakon povratka i ponovne dijaspore: narod BoZji treba neprestano biti tjeSen,
i to prvenstveno spada na njegove vjerske predstojnike, sveéenike.

9 Usp. Iz 51, 9, 15; 52, 1; 57, 14.
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tjeSemja treba s Westermannom gledati u kontekstu TuZaljki gdje ojadeni
narod izjavljuje da nema mikakve utjehe (Tuz 1, 2, 9, 16—17, 21). Na
ovim mjestima Tuz vidi se u duhu hebrejskog paralelizma da pod »utje-
hom« narod misli »pomoé«. Opusto$eni Jeruzalem nema nikoga tko bi
ga utjesio ili pomogao. U TuZ 2, 13 pisac pita, tko ée »utjesiti i pomoci«
opustofeni Jeruzalem? U nekim psalamskim i prorofkim tekstovima
Jahvina pomoé i utjeha su sinonimi./? Tema utjehe i pomoéi koja dolazi
od Jahve osobito je prisutna u Deutero-Izaiji, pa njegovu knjigu ko-
mentatori naslovijuju kao Knjigu utjehe (usp. Iz 49, 13; 51, 3. 12; 52, 9).

Kad Jahve Salje svoga glasnika da tjeSi njegov narod, onda je to opuno-
moéena utjeha koja ukljuduje i pomoé: »Ta rije¢ utjehe izgovorena je
punomoéno jer usklik ,TjeSite’ prelazi u usklik ,Pripravite’ i jer glasni-
kovoj rijeéi koja okonlava tuzbalicu odgovara zahvat Gospodara povi-
jesti koji uzdiZe ponizne i rudi silnike.«' Izrael je ovdje nazvan ammi,
»moj marod«. Poznato je iz opée biblijske naobrazbe da je am tehnicizi-
rani izraz SZ za Izrael kao saveznitki marod BoZji. U ammi se krije
iskaz smilovanja i obnovljene ljubavi. To se vidi i u frazi »jémar Elohé-
kem — govori Bog va$«. Opet progovara Bog saveza i milosrdne vjer-
nosti.

»Jeruzalemc iz r. 2. nije geografski pojam mego sinonim za »moj marod«
iz prethodnog retka: to je marod prognan iz Jeruzalema koji tuguje sa
svojom domovinom & poistovjeéuje se s njome. Prorok mora tjeSiti su-
narodnjake koji su porijeklom iz Jeruzalema, ali ovog &asa misu u Jeru-
zalemu. »Gowvoriti srcu« zna¢i govoriti njelmo kao §to govori zaruénik
{usp. Post 34, 3; 50, 21; Rut 2, 13). Time tekst podsjeta na veliku alego-
riju o zaruénickoj ljubavi izmedu Jahve i njegova naroda koja je bila
prekinuta nevjerom maroda, ali Jahve sad oprasta. U r. 2. opaZa se
inade juridi¢ki rjeénik ponovnog uspostavljanja saveza i Jahvina na-
stanjenja u narodu.i2

Sadrzaj je Prorokova tje§enja dvostruk: ropstvo je okonéano i krivnja je
oprostena. U TM ovdje stoji veznik ki tni puta; nasi su ga dva puta
preveli s »da¢, a treéi put s »jer«, @ on znadi jedno i drugo. Ropstvo i
krivnja ovdje su korelativni: Izrael je morao i¢i u ropstvo zbog krivnje
i grijeha. Time Deutero-Izaija potvrduje misli predsuZanjskih proroka
koji su majavljivali suzanjstvo kao kaznu za kolektivni otpad od Boga.
Ovaj Prorok, kao i oni, ne dijeli strogo profanu i religioznu povijest. jer
se Bog posluzuje profanim povijesnim dogadajima da izvede svoj plan o
kazni i izbavljenju.

Veznikom ki u r. 2b Prorok povezuje bijedu suZanjstva s grijesima na-
roda u cijeloj povijesti do tog trenutka. Pjesni¢ki kaZe da je narod »pri-
mio dvostruko za sve svoje grijehe«. To je hiperbola kakvih ima jos u
SZ.13 Time on nikako ne tvrdi da je Bog u svojoj kazni pretjerao nego
budi radost povratka koju snaZno izrazavaju Psalmi 126. i 137. Onima
koji viSe ne mogu izdrzati teret suZanjstva i stoje ma rubu oéaja, Prorok

®

10 Usp. Ps 88, 17; 1z 12, 1; Jer 31, 13.

11 C, Westermann, op. cit., 31.

12 Usp. P. Merandino, op. cit., 34—35.

13 Usp. 1z 61, 7; Jer 16, 18; 17, 18; Ho§ 10, 10sl
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dovikuje da je doSao kraj nevoljama, ali podsjeéa da su nevolje kazna za
grijehe.

Jahvin put kroz pustinju 40, 3—5

3Glas viée: »Pripravite Jahvi

put kroz pustinju.

Poravnajte u stepi

stazu Bogu naSemu.

“Neka se povisi svaka dolina,

nek se spusti svaka gora i
brezuljak,

Sto je neravno, nek se poravna,

strmine nek postanu ravni.

50tkrit ée se tada Slava Jahvina,

i svako ¢e tijelo vidjeti,

jer Jahwvina su usta govorila.«

Za razumijevanje ove strofe potrebno je imati na umu vjersku i kul-
turnu pozadinu onih kojima se povijesni Prorok obratao. Strofa podsjeta
na izlazak iz Egipta preko Sinajske pustinje u obetanu zemlju, Tom
zgadom Jahve je osobno vodio svoj narod u stupu od oblaka i svijetlio
mu po noéi (usp. Iz 42, 16; 43, Isl; 52, 12 zatim Izl 13, 21sl; 14, 19sl).
Novi ¢ée izlazak biti slitan prvome: Jahve ée ponoviti svoj zahvat i opet
voditi svoj narod iz ropstva. Ovog puta narod se halazi ma sjeveru od
Palestine te na povratku mora pro¢i kroz Sirsku pustinju. Drugi eleme-
nat iz povijesne pozadine za razumijevanje ove strofe jesu ceste i ulice
u Babiloniji i kultne i kraljevske procesije. Babilonija je bila povezana
cestama kojima se brzo kretala vojska, trgovci i deportirani pobijedeni
narodi. Babilonske su ceste podsje¢ale Zidove na sramotni poraz i pri-
silno doseljenje. Takve su bile i ulice, osobito u samom Babilonu. Vlada
je ponekad znala narediti stanovnicima nekog kraja da naprave put za
prolaz carske vojske i pratnje. U babilonskom kultu postojale su proce-
sije u Gast boZanstvima koje su prolazile kroz najljepse ulice grada. Medu
starim tekstovima otkopanim na podru¢ju Babilonije jedan poziva niZe
boZanstvo zvano Nabu da o babilonskoj novoj godini priredi ulice za
Mardukov prolaz ili procesiju.t4

Tako se Deutero-Izaija posluZio prosirenim pojmom trijumfalnog prolaza
kralja ili boZanstva da mnajavi Jahvin prolaz kroz pustinju na é&elu po-
vratnika iz suZanjstva. Jahve ée prirediti put kroz pustinju kao Sto ba-
bilonski kraljevi ili babilonska boZanstva nareduju da im se pripravi
put. U r. 3. trebalo bi izraz qél géré prevesti »glas je vi¢uéi«. Particip
prezenta izra¥ava ponavljano i trajno vikanje. Bio bi to glas nekoga od
nebeskih dvorana koji Prorok ¢uje. Ovdje poéinje ispunjavanje odredbe
iz r. 1: utjeha se sastoji u pomoéi i izbavljenju iz sadadnjeg stanja. Uti-
ranje puta kroz pustinju poletak je efikasne utjehe koju Jahve pruZa.

#4 Njemadki prijevod teksta donosi C. Westermann, op. cit, 34 i ujedno navodi
literaturu.
15 P, Merendino, op. cit., 43.
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Glas zove na pripravljanje Jahvinog puta, derek Jehveh, U Deutero-
-Izaiji &esto dolazi rije¢ derek u kontekstu izlaska iz Egipta (43, 16; 51,
10), zatim Kirova oslobodenja (42, 16; 43, 19; 45, 13). U SZ pod izrazom
sput« &esto se misli na nadin Zivota. U tom smislu isti¢e se Ps 2. koji
govori o dva puta. Hodati putem Jahwvinim tu znaéi Zivjeti u skladu s
Jahvinim odredbama, biti mu vjeran. Na nafem mjestu kontekst poka-
zuje da mije rije¢ o moralnom putu nego o materijalnom. Na ovom
mjestu derek Jahveh je ujedno saZetak svega Jahvina djelovanja u
prilog njegovu narodu; to je Jahvin silazak u narod.!

FPut Jahvin ima prolaziti kroz pustinju (midbar) i stepski kraj (arabah).
Izvornu rije¢ mesillah naSi su preveli kao »stazu«, dok ona oznafava
giroku cestu.’® Rije¢ je o cesti koja ima prolaziti kroz nenastanjen kraj
gdje nema stabala ni moguénosti za Zzivot ljudi. Kroz takvo podruéje
treba pripraviti put Bogu naSemu, Elohenu. U r. 1. govori Bog va$, Elo-
hekem Proroku i vodama zasuZnjene zajednice. Ovdje &lanovi mebeskog
dvora govore Proroku i narodu.”” Bog na$, Bog va§ — to su izrazi ko-
jima se oznafuje bliskost i zainteresiranost Boga. Bog, kojemu je do
nas stalo, dokazat ée da je »na$ Elohim« time §to ée Kirovim dekretom
nakon pada Babilonije omoguéiti da se deportirani narodi vrate u svoju
domovinu i uZivaju odredenu politi¢ku i potpunu religioznu samostalnost.

R. 4. govori o otklanjanju svega $to prijedi ili oteZava Jahvin prolaz:
udubine se trebaju povisiti, neugodne uzviSice spustiti, neravno izravnati.
Pojedine hebrejske rijeéi nisu potpuno jasne. Na pr. rekasim je bapaks
legomenon u cijelom SZ, pa se iz konteksta prevodi kao »strmine«. Ovdje
su glagoli u jusivu, dok su u r. 3. u imperativu: oni kojih se ti¢e moraju
pripraviti ne tek prohodan, nego idealan put. Ove slike podsje¢aju na
babilonski ceremonijal trijumfalnog prolaza kralja ili boZanstva. Tako
su oni isti prizori koji su Zidove dosada ispunjavali bijesom i osjeéajem
nemoc¢i okrenuti u sredstva njihova oslobodenja i povratka.

U r. 5. kljuna je rije¢ galah (otkriti, objaviti, otitovati) kojom se u SZ
oznatuje objava $to dolazi od Jahve. U Iz 22, 14 i 53, 1 tim glagolom
prikazano je spektakularno oditovanje Jahve koje dolazi preko svagda-
njih dogadaja: »Radi se o objavi transcendencije, ali u imanenciji svag-
danje i povijesne egzistencije.«!® Og&itovat ée se slava Jahvina, kabod
Jahveh. Korijensko znaéenje rijeéi kabod je »teZina«, stabilnost, mepro-
mjenjivost Jahvina u hirovitom toku povijesti. Jahve je sama stabilnost
u kontingentnom svijetu, i o novom exodusu opet ée se ofitovati mje-
gova stabilnost. U SZ govori se o oéitovanju Jahvine slave prilikom
prvog exodusa (Izl 14, 4, 18; 6, 1; Iz 58, 8) i prilikom dozZivljavanja
Jahvine prisutnosti u Satoru, odnosno u hramu (Izl 40, 34—35; 1 Kr 8§,
10—12). Deutero-Izaija u¢i da je cijeli stvoremi svijet o&itovanje slave
Jahvine, ali traZi od svojih sluSatelja da u povijesnim gibanjima otkri-
vaju trag Jahvina spasenjskog plana. Tim viSe §to je u semitskom naéinu

@

16 Penna, op. cit, 404, prevodi s »la strada«, New American Bible, str. 832, s
»highway«.

17 p, Merendino, op. cit, 46 u skladu s cijelim svojim tumadenjem Iz 40, 1—11
smatra da i ovdje govori prorok.

18 P, Merendino, op. cit., 66.
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razmigljanja proslost prisutna u sadagnjosti, a buduénost se odvija tako-
der u sadas$njosti.

»Svako ée tijelo vidjetic znadi »svi ¢e ljudi vidjeti«<. Basar je ljudsko
tijelo ukoliko je zemaljsko i krhko, pa odatle cijeli ¢ovjek ukoliko je
podloZan fizidkoj i moralnoj krhkosti, raspadljivosti. Ovdje se pod basar
misle pripadnici poganskih naroda koji, unatod svojoj privremenoj moci,
ne mogu sprijediti Jahvin plan: »Ondasnji je svijet stoga morao uvidjeti
da ’poraZeni’ Bog poraZenog naroda ispunjava svoju rije¢ i svome na-
rodu ponovno dodjeljuje Zivot u zemlji otaca.«!® Izraz phi Jahveh nasi
su preveli kao »Jahvina su usta govorila«. U hebrejskom nema glagola
pa izraz doslovno znaéi »Jahvina usta, Jahvin govor, odredba«. Time se
izra%ava S$iroki razmjer Jahvine rijedi, koja je ujedno i dogadaj, pa
utjeha iz r. 1. ne ostaje samo puko obeéanje, nego poéinje biti stvarnost
koja je na dohvatu.

LXX je prevela r. 3. da glas vite kako u pustinji treba pripraviti put
Jahvi. Sinoptici su citirali ove rije¢i kao propovijed Krstitelja koji zove
na obraéenje u znak skorog nastupa Mesije. Ova promjena uslijedila je
iz moralnog shvaéanja rijeéi derek i pojma pustinje kao mjesta doziv-
ljavanja ovisnosti o Bogu. Ono §to je u vrijeme suZanjstva znatilo mate-
rijalni put kroz Sirsku pustinju postalo je poslije suZanjstva moralni
put. Kumranski monasi izdvajanjem iz nastanjenih mjesta i marljivim
proutavanjem Tore smatrali su da su ispumili ovo proro¢anstvo.?) Sam
Isus izmedu kritenja i ministerija proveo je neko vrijeme u pustinji da
se pripravi na propovijedanje i uprisutnjivanje kraljevstva BozZjeg. Ovo
micanje od materijalnog na moralno znaéenje rijeti derek odraz je Zelje
i potrebe da u promijenjenim povijesnim prilikama rije¢ BoZja bude
sadrzajna novoj generaciji vjernika.

Poziv na proro¢ku sluzbu 40, 6—8

6Glas nalaze: »Vidil«

Odgovorih: »Sto da vitem?«

— »Svako je tijelo ko trava,

ko cvijet poljski sva mu draZest.

’Sahne trava, vene cvijet,

kad dah Jahvin preko njih prode.

Doista, narod je ko trava.

8Sahmne trava, vene cvijet,

ali rije¢ Boga nafega ostaje
dovijeka.«

Na podetku r. 6. imamo opet particip prezenta qél é6mér (kao u r. 3.
kél qbré). Glas Jahve ili njegova dvoranina uporno nalaZe i Prorok ga
ne mo¥e zatomiti, Dosada su imperativi bili u pluralu (r. 1.: »tjeSite;
r. 2.: »govorite«; r. 3.: spripravite<). Ovdje je singular gerd, izvikuj, pro-
klamiraj, javljaj. To je poziv konkretnom pojedincu izmedu suZanja da
izvikuje utjehu i pomoé, da budi vjeru i madu, da propovijeda skoro
® .

19 C. Westermann, op. cit., 36.

2 Usp, kumranski tekst 1QS 8, 14—15 na koji se poziva Stuhlmueller.
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oslobodenje. S veéinom prevodilaca i komentatora prihvaéamo popravljenu
vokalizaciju, drugadiju od masoretske u rijeéi »Odgovorih«,?! oslanjajuéi
se na LXX i Vulgatu. Prorokovo »Sto da viéem?« jest objekcija na poziv.
Situacija je tako bezizlazna da i on podlijeZze malodusnosti sunarodnjaka,
ne vidi izlaz iz ropstva, ne vidi smisla proroc¢koj sluzbi. U vrijeme kad
se to dogada Babilon je u punoj politi¢koj snazi, i nema nikakva izgleda
da ¢e promijeniti svoju politiku prema suznjima. To znaéi da nas Prorok
nije od prve odgovorio pozivu i u tome je slitniji Jeremiji koji se izgo-
varao na mladost i neiskustvo (Jer 1), nego jeruzalemskom Izaiji (Iz 6).
Moguée je da Prorok u pokuSaju otklamjanja poziva izgovara rijedi r.
6b i 7, ali viSe odgovara da ih izgovara glas s meba pa ih zato s na$im
prevodiocima stavljamo pod nove mnavodne znakove. Nebeski glasnik
ohrabruje Proroka: svako je tijelo kao trava koja naglo vene i propada.
Ovdje pisac podsjeta na vruéi pustinjski vjetar na Bliskom istoku koji
zna nenadno puhnuti i sprziti travu koja naraste iza kife. Taj vreli pu-
stinjski vjetar nebeski glasnik naziva u r. 7. rueh Jahveh, Jahvinim
dahom. Time podsjeta na starozavjetnu temu da sve $to Zivi participira
na Jahvinu dahu (usp. Ps 104, 27—30). Sama rije¢ ruah znali dah, vje-
tar i Duh pa je u izvorniku usporedba zomija nego u bilo kojem pri-
jevodu.

Usporedbom o prolaznosti trave koju spaljuje vruéi pustinjski vjetar, §to
je istodobno slika Jahvina daha i duha, istaknuta je krhkost i prolaznost
ljudske sile. Usporedba je dosta festa u SZ.22 Ovdje se mjome istide
prolaznost babilonske sile, Jahvino djelovanje u povijesti i snaga njegove
stvaralatke rije¢i.” Rije¢i »Doista, narod je trava« ne uklapaju se dobro
u kontekst, i komentatori ih s pravom smatraju kasnijim dodatkom ko-
jim su glosatori mudrosnu poslovicu o prolaznosti ljudi primijenili na
izraelski narod: »Rije¢i mnebeskog glasa u recima 6—7 izraZavaju po-
sloviénu mudrost kakva je svojstvena mudrosnoj knjiZevnosti. Cini se,
§to viSe, da je izreka postavljena kao mudrosna ’zagonetka’ kojoj prorok
naslutuje odgovor. Izreku mije dobro razumio glosator koji je dodao
posljednji dio retka 7, jer ju je protumadio kao da se odnosi na Izrael.
Glas suprotstavlja slabost ljudi BoZjoj moé¢i. Bijesni Zar pustinjskog
vjetra suli vegetaciju, kad puSe duZe vrijeme; promjena od Zivota u

®

2t Masoretska vokalizacija vaamar znaéi »i rede« (kal, perfekt od amar — redi,
izjaviti, zapovjediti), a LXX-in i Vulgatin prijevod pretpostavlja vokalizaciju
vaomar (kal. imperfekt, 1. lice singulara), »i rekoh« U sluéaju masoretske
vokalizacije sve rijeéi u recima 6—8 govorio bi netko tko izmi¢e ponudenom
proro¢kom pozivu: i onako je sve propalo; nema smisla poduzimati bilo §to.
P. Merendino, op. cit., 68 ovako prevodi ovaj tekst: Voce di uno che dice:

»Annuncial« — Ma Paltro dice: »Cosa devo annunciare? — Ogni carne ecco,
¢ come erba — tutta la sua bellezza & come fiore del campo! — Secca lerba,
appassisce il fiore! — lo Spirito di Jahveh ha spirato su di essol« — Certo,

erba & il popolo, — Secca l’erba, appassisce il fiore, — Ma la parola del nostro
Dio sussiste in eterno! Prema njemu r. 6b i 7a izgovara oc¢ajni Jeruzalem, a 7b
i 8 prorok. R. F. Edel: Hebrdisch-Deutsche Priparation zu Jesaja, Marburg,
1964, str. 97 ovako prevodi i tumadi na$ tekst: »Eine Stimme spricht: »verkiin-
de«, und man (niml. der Prophet) spricht, antwortet: »was soll ich verkiin-
den?« — (Hierauf spricht jene Stimme: verkiinden sollst du:) »alles Fleisch
ist Gras u. s. w.« Potcrtao Edel.

22 Usp. Iz 37, 27; 51, 12; Job 14, 1sl! Ps 90, 5sl.

2 Usp. J. Ziegler, art, cit., 130. G. Von Rad, op. cit., 205—207.
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smrt je nenadana i neodekivana, pa mije éudno $to su biblijski pisci tako
gesto u pustinjskom vjetru gledali sliku BoZjeg suda.«*

U r. 8. suprotstavljena je kratkotrajnost trave i cvijeta, kao slike za
ljudsku krhkost, nije¢i BoZjoj koja ostaje dovijeka. Pod »rije¢ju« treba
gledati svu puninu hebrejskog dabar, §to oznatuje BoZja djela i rijed,
stvaralatka djela i stvamateljsku rijed. Ovakva vjera u zbiljnost Jahvine
rijeti-dabara proZima cijelu Deutero-Izaijinu knjigu, a osobito je pri-
sutna u pogovoru 55, 10—11, gdje je Jahvina rije¢ personificirana kao
njegov glasnik i suradnik. Odajnom i neodluénom Porukom Bog potvr-
duje krhkost ljudskih pothvata, ali istite da njegova rije¢ ostaje dovi-
jeka. U Babiloniji Izraelci nisu imali hrama 4 kultnih institucija, ali im
je jo§ uvijek preostala rije¢ BoZja koja za oviog Proroka pocinje dobivati
dotad nesluéeno znadenje.”

Navjestitelj radosne vijesti 40, 9—11

YNa visoku se uspni goru,
glasniée radosne vijesti, Sione!
Podigni snaZno svoj glas,
glasni¢e radosne vijesti,

Jeruzaleme!
Podigni ga, ne boj se,
reci judejskim gradovima:
»Hvo Boga vaSegac«.
0Gzle, Gospod Jahve dolazi u

modi

miSicom svojom vlada!l
Evo s njim naplata njegova,
a ispred njega njegova nagrada.
HUKao pastir pase stado svoje,
u ruke uzima jaganjce,
nosi ih u svome naruéju,
i brizljivo mjeguje dojilice.
Ovdje se pozvani Prorok odazvao i poleo propovijedati radost obnove
koju Jahve sprema. To je himanski prikaz Jahve i naéina kako se Jahve
predstavlja svome nanodu u povijesti.2

R. 9. pretpostavlja istodnjatki obi¢aj da pri povratku vojske s uspjeSnog
vojnog pohoda Zene pjevaju o ratnoj pobjedi i velitaju pobjednika (usp.
1 Sam 18, 6—7; Ps 68, 12). Ovdje je personificiran Jeruzalem ili Sion
te uzet kao pars pro toto mjesto cijelog naroda. Sion se treba uspeti na
visoku goru i vikati: sHinneh Elohékem — Evo Boga vasegal« Time je
prikazano kao veé dogodeno ono 3to se treba uskoro dogoditi: Jahve se
o&

24 J, L. Mckenzie: Second-Isaiah, New York (AB 20), 1968, 18. O. Loretz: »Die
Sprecher der Gotterversammlung in Is 40, 1—8«, Ugarit-Forschungen 6 (1974),
489—491 stihometrijskom analizom dokazuje koji su dijelovi Iz 40, 1—8 dodani
u znak interpretacije ovog izvjeStaja o pozivu. Svrha dodavanja bila bi da se
pobliZe objasni tko govori u 40, 1—2, zatim u 40, 3—5 i 40, 6—8. Umetak
»Doista, narod je trava« ujedno pripravlja r. 8. o trajnosti rijeéi BoZje.

25 Usp. C. Westermann, op. cit., 38.

26 Usp. P. Merendino, op. cit., 133—138.
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vraéa kao moéni ratnik s uspje$nog pohoda i kao plijen vodi svoj narod
iz babilonskog suZanjstva. Pri tome Prorok tako teocentriéno govori o
vremenu spasenja da izriéito spominje samo Jahvin dolazak, a povratak
suZanja navodi kao zaradu ili naplatu Jahvina uspjeinog boja.?’” Dono-
silac radosne vijesti zove se u TM mebassereth, §to je particip Zemskog
roda od bissar (piel perf.), a znaéi javiti radosnu wijest, obradovati ra-
dosnom vijeSéu, navijestati.

Cijjon i JeriiSalaim mogu ovdje biti vokativ i objekt. LXX je razumjela
kao objekt, a i Vulgata.”® Danadnji ih egzegeti shvaéaju kao vokativ, pa
su i Sion i Jeruzalem glasnici radosne vijesti koju trebaju izvikivati pri
Jahvinu trijumfalnom povratku. Tim wiSe §to su Cijjon i Jeriifalaim u
hebrejskom Zenskog roda. Jeruzalem je personificirana Zena, koja treba
razglaSavati radosnu vijest o povratku Jahve i mjegova naroda u sveti
grad. U glagolu bissar koji je LXX prevela kao euangelizomai, a Jeronim
evangelizare jest korijen pojma evandelja kao radosne vijesti koja se
tite svih ljudi (usp. Mk 1, 14—15). U NZ evangelizirati znaéi propovije-
dati Krista kao radosnu vijest koja se ti¢e dobra svih ljudi.

Proklamator radosne vijesti me treba se bojati, odnosno treba prestati sa
strahovanjem.? Takav je poklik &est u Dt-Iz.3% Odnosi se na one koji su
eventualno ostali u opustoSenoj zemlji u neizvjesnosti za svoju buduénost
i za sudbinu deportiranih. Radosna vijest biva proklamirana s visoke
gore i podignutim glasom tako da je svi mogu &futi (usp. Jer 7, 29). 1z
Jeruzalema se vijest treba raSiriti po drugim judejskim gnadovima.

SadrZzaj radosne vijesti jest: »Evo Boga vaSegal« To znaéi: Bog saveza
je tu, opet je na djelu; narod kao narod ne moZe prezivjeti bez njega,
a on sigumo zahvaéa u povijest u prilog svome narodu. Pri tome je
vano svojstvo Deutero-Izaije da buduce spasenje navije§ta kao vet
prisutno, na djelu: »Vi§e puta biva ’glasnik radosti Sion’ pozvan da
Jahvin buduéi dolazak sada navijeita; da ga navijeSta ’bez straha’, iako
Jahvin advent jo§ predstoji. Treba pozivati na hvalu Onome koji dolazi
u pomo¢ svome narodu keo da je pomoé veé tu. Uz zadatu navjeStenja
koja spada na pozvanoga (r. 6—8) dolazi i zadaéa zbora koji glasniku
odgovara i koji veé¢ sada najavljuje hvalu buduéeg Jahvina ¢udesnog
zahvata... Na ostvarenje utjehe spada da Sion, tj. cijeli izraelski narod
sam prihvati i potvrdi poruku o spasenju koja dolazi. Narod je poruku
prihvatio ako se veé sada u suzanjstvu usuduje hvaliti Jahvu za spasenje
koje dolazi«.3!

R. 10. prikazuje Jahvu kao snaZnog ratnika (»miSicom svojom vlada«). U
smionim antropomorfnim crtama Jahve je opisan kao zemaljski vladar.
U Jeruzalem se s Jahvom kao nagrada i naplata vra¢aju Jeruzalemci.

L.
2 Usp. G. J. Botterweck, art. cit., 231.

% 1L,XX: »..ho euangelizomenos Sion ... ho euangelizomenos Ierousalém.«
Vulgata: »Super montem excelsum ascende tu qui evangelizas Sion; exalta
vocem tuam tu qui evangelizas Ierusalem — Na visoku se uspni goru ti koji

evangelizira§ Sion, podigni snaZno svoj glas ti koji evangelizira§ Jeruzalemx.
2 Al thiré = negacija plus kal futur od jdrd; ima vrijednost zabrane nastavka
stanja ili akcije.

8 Usp. Iz 41, 10, 13s1; 43, 1, 5; 44, 2; 51, 7; 54, 4.

81 C. Westermann, op. cit.,, 39. Ova sadasnja radost za buduée spasenje razlog
je &to Iz 40, 1—11 dolazi u liturgiji adventa.
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Slika Jahve ratnika ublaZena je izrazom sakar koji u Post 31, 17 ozna-
¢uje Jakovljevu zaradu stedenu radom kod Labana. Mozda je ovdje
ukljuéena ideja da Jahve ne otima tude poput drugih ratnika Sto plijene,
nego izbavlja svoje, jer Izrael nikada mije prestao biti njegov narod; on
je Jahvino vlasni$tvo (usp. Izl 19, 6).

R. 11. donosi drugu sliku o Jahvi kao kralju. On je kraljevski pastir koji
pase svoje stado. Na Bliskom istoku onog vremena kralj je ¢esto prika-
zivan kao pastir svoga naroda, jer on garamtira nacionalno jedinstvo,
¢uva od vanjskih neprijatelja, provida unutradnji red i pravdu, $titi
sirote i udovice. Tu sliku biblijski pisci prenose na Boga, koji je dobri
pastir §to0 moZe i hoée za$tititi svoj narod. U Jahvinoj brizi za cijelo stado
izrazena je starozavjetna (i movozavjetna) komunitarnost spasenja. Po-
jedinei participiraju ma slobodi i spasenju koje Jahve sprema time &to
su pripadnici njegova stada. Jahve spaSava zajednicu i preko nje poje-
dince. Medutim, Jahve posveéuje osobnu paZnju svakom pripadniku svo-
ga naroda. To je izrefeno u slici posebne brige za jaganjce i dojilice. Oni
koji su majnemoéniji dobivaju veéu zaStitu: »Ovom slikom o briZznom
pastiru (Ps 34; Ez 34, 11sl i dr.) Prorok hoée oslabiti i dopumiti trijum-
falne ali i ustra$ujuée crte i reminiscencije iz ratnitkog jezika; u slici
briznog pastira oéituje se povratak prognanih kao djelo boZanske ljubavi
i vodstva.«32

Zakljuéak

Iz 40, 1—11 nije samo prolog za Iz 40—55 nego i izvjeStaj o pozivu Pro-
roku u suZanjstvu. Ovdje se mismo puno trudili da u tom izvjesStaju
izdvojimo elemente koji potjeéu od kasmijih redaktora, nego smo ga
istrazivali u Zelji da udemo u okolnosti pod kojima je bio pozvan ovaj
Prorok i u srZ njegove zadace. Pozvani je bio jedan od suZanja koji je
neko vrijeme zajedno s ostalim suZnjima mislio da je situacija bezizla-
zna. On je, medutim, religioznim razmi§ljanjem i izravnom objavom u
medunarodnoj polititkoj i kulturnoj situaciji podeo nasluéivati velike
promjene preko kojih ¢e Jahve svoj narod vratiti u zemlju otaca, Zadata
mu je bila da u tami otkriva svjetlo, u ofaju da budi nadu, u razolaranju
vjeru u mogucnost promjene na bolje. Kao i drugi proroci, ovaj je mno-
go viSe »prorokovao« nego »proricao«38 ali za razliku od jeruzalemskog
Izaije, HoSee, Amosa, Jeremije i drugih koji su prvenstveno raskrinka-
vali religijsku i dru$tvenu deformaciju u svom narodu i zvali na pokoru,
ovaj je tje$io, hrabrio i bodrio. Steta je ¥to se u traganju za prorotkom
zadacom u Izraelu i Crkvi ovaj prorok premalo uzima u obzir.34

9

32 G. J. Botterweck, art. cit., 237,

33 Usp. P. Beauchamp: »Prorok«, RBT, 1023—1025. A. Soljié: »Smisao i aktual-
nost proro¢ke funkcije«, Jukié¢ 7 (1977), 7—14 pod prorokovanjem misli vikari-
jalno nastupanje u ime BoZje, propovijedanje volje BoZje i zahvaéenost sta-
njem koje nadolazi, a pod proricanjem otkrivanja buduénosti. On pojam pro-
roka ne ogranidava samo na biblijske likove nego ga uzima u §irem smislu.
3% Usp. B. Lujié: »Znakovitost krize u prorofkom Zivotu«, Jukié 7 (1977),
28—36, gdje autor obraduje dimenziju prosvjeda i apela u prorotkom djelo-
vanju na primjeru Ilije, Amosa i Jeremije sluZeéi se njemadkom literaturom
o prorocima opéenito. Iz primjera Deutero-Izaije vidimo da prorok nije samo
kontestator keji rudi deformirane institucije i pojedince nego graditelj, tjeSitelj,
obnovitelj koji postojeée Zeli promijeniti na bolje.
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