NAJPRIJE EVANGELIZACIJA

Tomislav Ivandié

Posljednjih godina u Crkvi se intenzivno istraZuje pitanje evangelizacije.
~ Gotovo na svim razinama pokuSava se temeljitije uéi u srz tog problema
i tog zadatka, uhvatiti sve konce koji se odnose na to pitanje i dati dje-
lotvorna usmjerenja za postupno ali sigurno ostvarenje tog zadatka.
Jedna sinoda biskupa bila je posvetena tom pitanju, razne biskupske
konferencije dale su se na proucavanje pitanja evangelizacije na nacio-
nalnim osnovama, razni teolo$ki simpoziji i tefajevi u svijetu i kod nas
pokusali su svestrano razglobiti to pitanje i ué¢i u trag sadaSnjoj neefi-
kasnosti pastorala,!

Pa ipak, ¢ini se da se jedva Sto i promijenilo u pastoralnoj praksi nakon
gotovo svih osvijetljenih aspekata. Ponekad se uédini, kao da jo$ uvijek
treba tragati za »¢arobnim S$tapi¢em« koji bi ¢udesno otkrio tajnu suv-
remene evangelizacije. S druge strane tuje se takoder uvjerenje da se
nema viSe ni §to pronaéi, jer se maprosto nalazimo u takvom historij-
skom trenutku koji nam gotovo na svim podruéjima otkriva samo slijepe
ulice umjesto sigurnih rjeSenja. Kod nekih pak vlada uvjerenje da je
uvijek tako bilo i da je ispravno sve 3to radimo i $to smo radili, samo
da su nam prilike nesklone i da ¢e se zato ispravnost naSeg sadaSnjeg
rada pokazati onda kada nestanu krizne prilike iz svijeta.

Ovaj prikaz htio bi biti jedan poticaj nepomirljivosti s takvim stanjem
i doprinos daljem prou¢avanju tog problema u nadi da postoje bolja
rjeSenja, jer nam to sugeriraju BoZja rije¢ i suvremeni znakovi vremena.

Odnos evangelizacije i katehizacije

Pod evangelizacijom obiéno podrazumijevamo prvotno navijeStanje Evan-
delja. To bi bilo navijeStanje Krista nekrstanima; dok je katehizacija
poudavanje kritanina u vjeri; ona se dakle nastavlja na evangelizaciju.
Evangelizacija bi tako znadila kristijanizaciju, a ne krSéansku obnovu
veé pokr§tanjenog svijeta. Ona je ono prvo navijeStanje Radosne vijesti
o spasu ¢ovjeka, Naziva se jo§ i kerigma. Razlikuje se ne samo od kate-
hizacije nego i od propovijedi i viSe bi se odnosila na pojam misija u
opéecrkvenom smislu.

Evangelizacija ima razli¢it cilj i sadrZaj u odnosu na katehizaciju. Cilj
je evangelizacije navijeStanje Kristova spasa i time poziv ¢ovjeku da ga
prihvati. Ona ujedno ima kao cilj stalnu izgradnju Crkve ili pak njezino
utemeljenje u podruéjima gdje ne postoji. Sigurno, krajnji je cilj evan-
gelizacije slava BoZja. Pojam slave medutim treba ispravno shvatiti. Ne
radi se o tome da bi ¢ovjek bio sredstvo kojim Bog Zeli sebi ne§to dodati.
Slava najéeSte znali glasovitost nekog covjeka. Glasovitost se medutim
ostvaruje djelima. Sto su savrSenija, korisnija i neprolaznija djela, to je
® .

1 Usp. Evangelizacijo suvremenog svijeta, Zagreb, 1975.
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glasovitija osoba. Bog je dakle to glasovitiji $to se njegova djela viSe
vide u svijetu i u &ovjeku. Prema tome BoZja se slava u svijetu ostva~
ruje upravo time da se svijet udini savrenijim, ljepS8im i boljim. Zato
je Sovjek pozvan da neprestano &isti svijet i da ga usavrSava.

Kad se radi o slavi BoZjoj, za kojom ide evangelizacija, onda se misli
na djela koja jedino Bog moZe izvesti. To znafi da se misli na temeljno
oslobadanje dovjeka od grijeha, smrti, zakona i sotone. To oslobodenje
moZe udiniti samo Bog. A ono je opet temelj drugog oslobodenja i usa-
vriavanja svijeta. Grijeh je naime osnovni razlog svakog uniStenja svi-
jeta i svake patnje. Prema tome radi se o djelu koje ¢ovjek ne moZe
izvesti svojim silama nego ga svojim snagama moZe samo prihvatiti.
Zato Ge slava BoZja biti to veéa (po evangelizaciji)-$to viSe ljudi prihvati
oslobodenje koje daje Bog. Zato je spas Covjeka ujedno slava BoZja.
Koliko Covjek vie radi na svom oslobodenju, koliko on viSe prihvaéa
ponudeno oslobodenje od Boga, toliko raste BoZja slava, jer u toliko
vife odsijeva BoZje djelo nad ¢ovjekom i u svijetu. To znadi da se spas
¢ovjeka i slava BoZja ne mogu odvojiti. h

Cilj evangelizacije je i utemeljenje i okupljanje Crkve. Crkva je poz-
vana da evangelizira, da Kristov spas predaje ljudima kroz svu povijest
do svrSetka svijeta. Ona je Tijelo Kristovo; mogli bismo nekako reéi;
vidljivi Krist kroz povijest. Zato je cilj evangelizacije stalno ostvariva-
nje Crkve kako bi ona mogla do kraja svijeta evangelizirati, Crkva je
ujedno mjesto na kojem se vidi ostvareno Kraljevstvo BoZje na Zemlji.
U njoj se, iako tek poéetno, vidi ostvareno djelo BoZjeg spasa. Tako je
ona veé neko vidljivo ostvarenje BoZje slave na zemlji.

Treba takoder reéi, da je cilj evangelizacije izvr$iti zapovijed Isusa
Krista, odnosno dovesti svakog fovjeka k Isusu Kristu. Evangelizator
naime ne navijeS$ta samo zato jer je sdm osloboden BoZjom milo§éu, jer
ga ta BoZja ljubav tjera da i druge oslobodi, nego i zato, jer je to Kri-
stova zapovijed (usp. Mt. 28, 19; Mk 16, 15). Cilj je evangelizacije izvr~
3iti Kristovu zapovijed i sve narode uéiniti njegovim uéenicima. U biti
taj je cilj identitan s BoZjom slavom i spasom &ovjeka kao i izgradnjom
Crkve, Cim netko postane Isusov udenik, on je spafen, na njemu odsjeva
. BoZja slava, on postaje ¢lan Crkve.

SadrZaj evangelizacije je izraZen Kristovim prvim propovijedanjem. Za
njega pife Marko: »Propovijedao je Evandelje BoZje: 'Ispunilo se vrije-
me, priblizilo se Kraljevstvo BoZje! Obratite se i vjerujte Evandelju’«.
(Mk 1, 14, 15). SadrZaj je evangelizacije dakle spoznaja i djelo. To je
spoznaja da se »vrijeme ispunilo« i da Bog sa svojim Kraljevstvom stoji
pred vratima. To je ujedno spoznaja Radosne vijesti, spoznaja njezina
sadrzaja i cilja. Bez tog intelektualnog govornog navijeStanja ne moZe
se evangelizirati. Ta pak spoznaja zahtijeva takoder odluku sa strane
onoga koji sluSa. On se mora obratiti i povjerovati Evandelju. On dakle
ne mo¥e ostati samo na razumskoj spoznaji. Sama razumska spoznaja
ne daje ono oslobodenje koje nudi evangelizacija. Covijek mora nesto
sam uéiniti. No, taj ¢ovjekov &in nije jo¥ oslobodenje ¢ovjeka. On je tek
pretpostavka da bi se spas u njemu mogao dogoditi. On je zapravo otva-
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ranje fovjeka za prihvaéanje BoZjeg spasa. U evangelizaciji se najprije in-
telektualno navijesti Isus Krist i dolazak BoZjeg kraljevstva i time isto-
dobno pozove %ovjek da se otvori obraéenjem i vjerom spasu. Spas daje
Bog. Pretpostavka za taj spas jest poziv Crkve i ¢ovjekov odaziv u obra-
éenju i vjeri, Ne dogodi li se to troje, ne moZe se ostvariti cilj evange-
lizacije. Prema tome, ako navijeitanje Crkve nije takvo da zove, budi
i zahtijeva obraéenje i vjeru, onda je krivnja na Crkvi 8to se do cilja ne
stize. Ako li je pak &ovjek onaj koji se opire tom zahtjevu Crkve, onda
je on zapreka evangelizacije. Bog je onaj koji uvijek nudi i daje svoju
milost (usp. Otkr. 3, 20).

Onaj koji se evangelizira mora dakle najprije &uti poruku Evandelja.
U njemu se zatim treba dogoditi Zelja da tu poruku spasa prihvati i
ostvari. On mora iziéi iz sebe, %eli li postati kr$éaninom, prihvatiti Isusa
Krista i odbaciti svoj grijeh i sve kumire u sebi i oko sebe. Povjerovati
naime Evandelju znadi dopustiti da ono oblikuje u njemu razumijevanje
svijeta i Boga. To znadi odreéi sé¢ svoje slike Boga i svojega stajalista
prema svijetu, grijehu, smrti i %fivotu té prihvatiti ono stajaliste koje
sugerira Krist. Povjerovati dakle da je njegova rije¢ zadnja rije Sovjeka
i zemlje, povjerovati da se u perspektivi samo njegovih shvaéanja i
mentaliteta mo¥e dostiéi puna afirmacija ¢ovjeka i potpuno oslobodenje
njegovo. Shvatiti da je Isusova rijéé ne toliko intelektualna istina, koliko
operativna. Zato povjerovati Evandelju znaéi krénuti u jedan novi svi-
jet, iziéi iz dosada¥njeg nadina shvaéanja i Zivljenja i stupiti na tlo na
kojem pitanje uspjeha ili neuspjeha, spasa ili prokletstva, istine ili laZi
ne zavisi toliko o nafem spoznanju nego o njegovoj rijeéi. To je zapravo
ulaZenje u povjerenje u Isusa iz Nazareta.

No jo¥ prije nego povjeruje Isusu Kristu slusatelj propovijedi veé po-
getno vjeruje navjestitelju. Otuda potreba da on bude vjerodostojan.
Njegova rijet mora nositi znakovitost, pomazanje Duhom da bi sluSatelj
bio potaknut da povjeruje Isusu Kristu. Navjestitel] mu mora posvje-
doditi, To medutim zna&i da on sam mora imati doZivljeno ono 3to na-
vijeSta. Ne moZe se svjedoditi za ono 5to se samo proéitalo ili ¢ulo nego
za ono pri ¢emu se bilo svjedokom dogadanja. SluSatelj mora osjetiti
ono $to su Samarijanki rekli njezini sugradani: »Sada vife ne vjerujemo
zbog tvog kazivanja, jer sami smo ¢uli i znamo: Ovo je uistinu spasitelj
svijeta.« (Iv 4, 42). Malo prije toga Ivan je napisao: »Mnogi Samarijanci
iz onoga grada povjerovaSe u njega zbog rijedi Zene koja je svjedodila:
»Kazao mi je sve 38to sam poéinila.« (Iv 4, 39). Evangelizator dakle mora
biti svjedok. On treba uvjeriti sluSatelje da ée i oni doZivjeti ono oslo-
bodenje koje on posjeduje. Drugalije se i ne moZe pokrenuti ¥ovjeka
na obraenje i Zivu vjeru. Tu neée pomoéi ni mamljenje nebom ni pri-
jetnja paklom. Covjeku treba posvjedoditi da on moZe dohvatiti nebo i
izbjeéi pakao.

No to svjedolenje jos je uvijek ono koje tek potite da se povjeruje, ono
koje daje da se potresu srca (usp. Djp 2, 37). To iskustvo kojim navje-
stitelj uvjerava nije samo iskustvo doZivljaja oslobodenja nego i iskustvo
posjedovanja Boga u njegovu duhu. Zato se u tom svjedo¥enju ne daje
samo intelektualno-afektivno uvjerenje nego se posreduje i Duh BoZji.
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Duh je sila (usp. Lk 24, 49) i ljubav pa je otuda razumljivo da se on
medusobno daje i posreduje. Treba primiti dar Duha Svetoga. On pre-
porada &ovjeka, da bi postao dijete BoZje i poipuno slobodan sugradanin
Kraljevstva Bozjega (usp. Dj 2, 38). Zato nije dosta &ovjeku navijestiti,
pa ga odmah krstiti, nego mu treba pomoéi da postigne snagu prepo-
rodenja. Treba s njime i za njega moliti. O tom redoslijedu  evangeli-
zacije i katekumenata doslovno nam kaZe svjedok prve krs¢anske gene-
racije, filozof, mudenik i veliki kr§canski pisac Justin: »Svi koji budu
uvjereni te uzvjeruju da je istinito ono Sto ué¢imo i govorimo te obeéaju
da mogu tako zZivjeti, poCet ¢e moliti i, posteéi, traziti od Boga otpustenje
svojih proslih grijeha. Zatim éemo ih povesti onamo gdje je voda te ée
se nanovo roditi preporodenjem kojim smo i mi nanovo rodeni, Tada
naime u ime Roditelja svega i Gospodina Boga i Spasitelja nasSega Isusa
Krista i Duha Svetoga primaju kupelj u vodi.«?

Evangelizacija je prema tome dogadaj koji se nikako ne moZe svesti
samo u okvire shvaéanja ili pak nekog razumskog prihvaéanja. To do-
gadanje nije samo dobivanje nekog pristupa u drustvo koje se naziva
Crkva. Ne$to se naime s ovjekom i u &ovjeku egzistencijalno dogodi.
To dogadanje je osjetno. Osjetno je veé zbog toga jer je djelovanje Boga
i &ovjeka, koji su partneri u vjeri. Osjetno takoder zbog toga jer je
dovjek nerazdvojiva cjelina du$e i tijela. Spas se ne dogada samo u dusi
nego u éitavom ¢ovjeku. DuSa i tijelo teZe za otkupljenjem pa zato oboje
moraju i doZivjeti to otkupljenje. Ne postoji samo spas duSe nego &ita-
vog &tovjeka. Uskrsnuée tijela spada na bit krséanskog navijeStanja. Da
Krist nije uskrsnuo, bila bi uzaludna naSa vjera, jer tada ne bi bilo ni
naSeg uskrsnuéa (usp. 1 Kor 15, 14—18). Evangelizacija prema tome po-
kret¢e dogadanje u éitavom Covjeku. Svrha Kristova dolaska je uostalom
prvenstveno dogadanje, a ne donoSenje samo neke nauke i informacije
On je radi nas ljudi i radi naSega spasenja sifao s nebesa (usp. Nicej. —
carigrad. vjerov.). Nauka Crkve i informacije Svetog pisma su u slubi
tog dogadanja spasa. Dogadaj Isusa Krista jest upravo dogadanje Gov-
jekova spasenja. Kritanstvo nije dakle samo stvaranje odredenog men-
taliteta i svjetonazora medu ljudima, nego dogadaj, koji dovjeka goni da
dalje uéi, sluSa drugadije Zivi, dogadaj koji promijeni i ovjekov svje-
tonazor. Zato se kriéanin postaje dogadanjem novog rodenja. Evangeli-
zacija vodi tom rodenju. Ona je zato prvotni éin Crkve.

Obiéno se i kateheza i propovijedi nazivaju evangelizacijom. Radi ja-
snote pojmova radije nazivamo evangelizacijom ono prvotno djelovanje
kojim se nekog poziva da postane krféanin, a kateheza ono daljnje po-
udavanje onoga koji je veé postao krSéanin. MoZe naime i kateheza i
propovijed sluZiti evangelizaciji, posebno pak kateheza.?

Misionarenje je takoder ne$to Siri pojam za evangelizaciju. Misionar je
ponajviSe svaki kri¢anin. Biti naime &lan Crkve i kriéanski vjernik nije
samo u sluzbi spusa doti¢nog vjernika. To je i poziv da se i s drugim
vjernicima zivi Kristov Zivot i na taj nadin svjedodi nekri¢anima. Kr$éa-
o

2 Justin, Iz Prve Apologije kr¥éana, c. 61, PG 6, 419—422,

3 Usp. Z. Bezié, Tko je apostol? Zagreb, 1973, str. 158. sl.

103



nin je dakle u slu¥bi jednog poziva i ujedno u slu¥bi onih koji tragaju
za spasom. Zato se u najSirem smislu svaki kr¥éanin naziva misiona~
rom.

Misionari pak u ufem smislu rije&i jesu sluZbenici Crkve izravno upo-
sleni u evangelizaciji.

Evangelizacija suvremenog svijeta

Iz dosada¥njeg izlaganja proizlazi da se evangelizacija odnosi na sve one
koji jo¥ nisu duli za Isusa Krista, koji su nekrséani. U Crkvi se medutim
govori danas o evangelizaciji i onih koji su veé krdteni ili su bar &uli
. za Isusa Krista. Pri tome se ne misli samo na one koji su kriteni pa su
postali ateistinapustajuéi Crkvu, nego i na one koji ostaju u Crkvi i
koji se i sami smatraju vjernicima. Od kuda ta anomalija?

Cini se da suvremeno kritanstvo doZivljava dosta jasno &injenicu da je
ono katehizirano, a da prethodno nije evangelizirano ili je tek napola
evangelizirano. Stoga ima mnogo nominalnih, a premalo praktiénih
kr¥éana. ‘ :

Svi su &lanovi suvremene Crkve gotovo iskljudivo to postali kr¥tenjem
u djetinjstvu. Ogito, oni tada nisu mogli biti evangelizirani. Ozra&je ro-~
diteljskog doma viSe ili manje kr¥éansko kao i odredene vjerske infor-
macije tu dobivene nisu mogle dovesti do Zivotne odluke u vjeri — veé
iz toga $to je &ovjek u razdobljima svoje nesamostalnosti nesposoban
da stvara takve Zivotne odluke. No i zbog foga 5to se to od njega nije
trazilo. Samo kriéansko ozra&je bilo je dovoljno da ga drZi u odredenom
stupnju kr¥éanske vjere. Pogodovala je tome i é&injenica da su kr¥¢ani
¥ivjeli masovno zajedno pa se nije ni postavljala alternativa nekog dru-
gog uvierenja. Dana¥nji kr¥anin prebrzo se nafao u dijaspori, usred
praktiZki ili teoretski ateistitkog ambijenta. Njegova vjera, prihvaéena
tradicijom, postavljena je u pitanje. Pred njim stoje i drugi svjetonazori
i religiozni izbori. On se na%¥ao u situaciji da treba osobno uvjeren Zivjeti
vjeru. Tradicionalno kr¥éanstvo me@utim nije pruZilo dovoljno dubok
korijen da bi to osobno uvjerenje imalo od &ega Zivjeti. Zato vjera
takvog kr¥éanina podinje venuti ili postajati iracionalno fanati¢na.

Cak ni priprema za prvu prifest i potvrdu nisu traZile tu odluku. To su
bile kateheze s ciljem katehizacije, a ne evangelizacije. Evangelizacija
se pretpostavljala ili se pak odgadala za odraslo doba. Medutim, kate-
heze za odrasle jedva da su postojale ili, ako su i postojale, jo§ su vife
nego one prvoprifesnitke pretpostavljale prvotnu evangelizaciju. Tako
smo se na$li u Crkvi koja je katehizirana a da nije evangelizirana. Ko-
liko god to zvudéalo nevjerojatno i sablaZnjivo, u takvom stanju stvari
moglo se dogadati 8ak i to da i pojedini sluZbenici Crkve ili pripadnici
redovnistva Zive i djeluju nedovoljno evangelizirano. Samo tako moZemo
razumijeti da se i danas te$ko probija uvjerenje da je katehizacija od-
raslih u cilju evangelizacije nuZna. MoZda se time moZe protumaditi &i-
njenica da se nevjerojatno mali postotak srednjo¥kolske i studentske
mladeZi odaziva vjeronauku.? Oni osjeéaju da ée na vjeronauku dobivati

®
4 U Zagrebu na primjer na 50.000 studenata jedva ih se tisu¢u okupi na vje-
ronau¢nim predavanjima.
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opet samo informacije i da se u njima jedva ili neSto moZe dogoditi.
Primat ¢ée kri¢ansku kulturu, ali ne i unutrainju promjenu preporode-
nja. Njima se s toga &ini da je sve ve¢ primljeno i da se nema viSe $to
dogoditi. Kri¢ansku pak kulturu i informacije mogu dobiti éitajuéi razne
kr8éanske listove.

I propovijedi se ne kreéu prema evangelizacijskom cilju. MoZda se time
moZe protumaéditi &injenica da i najbriljantnije propovijedi i najemi-
nentniji propovjednici privuku sablaZnjivo malen broj sluSatelja.

Odatle i ¢injenica da premalen broj kr$tenih prakticira vjeru u smislu
pohadanja nedjeljne mise i sakramenata To je jednostavno doZivljava-~
nje da se u Crkvi i na njezinim misama nema §to dobiti, §to bi vjerniku
i %ovjeku donijelo promjenu Zivota i stvaranje moguénosti za oblikova-
nje boljeg svijeta. Masovna ateizacija je stoga na dnevnom redu kao i
svjesni izlazak iz Crkve. Broj obitelji koje kr§tavaju svoju djecu naglo
se smanjio.8 Te¥ko je povjerovati da se tu radi samo o novom menta-
litetu suviemenog, urbaniziranog i industrijaliziranog &ovjeka koji do-
¥ivljava samo svoje djelo i nema ticalo za transcendentno. Cini se dapate
da stvari stoje upravo suprotno. Suvremeni €ovjek osjeta viSe nego do-
sadanje generacije potrebu za svojim oslobodenjem. Zarobljen je na
radnom mjestu tehnoloskim procesom, zarobljen je reklamama potro-
gadkog druftva, zarobljen idolima politike i karijere, zarobljen svojim
vlastitim strastima i zatrovanim okoliSem. Suvremeni dovjek osjeta ne-
sigurnost svoje egzistencije, jer je ona u urbanom dru$tvu vezana uz
¢ovjekovo djelo i mjegove moc¢i. A &ovjek doZivljava Covjeka kao mepo-
stojana, nevjerna i neprijateljski i egoistiéki raspoloZena. Neboderi i
gradovi su ko$nice tudinaca. Sve to govori da suvremenom &ovjeku nije
dosta informacija, nego mu je potreban dogadaj njegova oslobodenja.
Buduéi da se to samim dijeljenjem sakramenta kritenja ne dogada, nor-
malno je da to suvremeni ¢ovjek — ne toliko odbaci koliko zanemari.
Kritenje naime pretpostavlja sigurno djelovanje »ex opere operato«, ali
to je samo sa strane Boga. Ako se ¢ovjek ne otvori tom djelovanju, onda
sakramenat ostaje neplodan. Covjek se medutim ne zna otvoriti Bogu,
ako ga nismo evangelizacijski katehizirali, tj. ako mu nismo pruZili
osnovne podatke o njegovoj egzistenciji i uvjerili ga da ¢e ga Isus Krist
doista osloboditi od njegovih ropstava. MoZda iz toga ujedno moZemo
bolje shvatiti kako upravo situacija suvremenog &ovjeka postaje za nas
znakom koji od nas zahtijeva shvaéanje, da je vjera prvenstveno do-
gadanje.

Teologija takoder nedovoljno pruZa moguénost za to dogadanje izmedu
Boga i ¢ovjeka. S jedne strane ona je postala odredena interpretacija
otadkih, svetopisamskih i teolo3kih tekstova, za&injenih suvremenim tek-
stovima crkvenog uditeljstva, dok je premalo osloboditeljski usmjerena.
Ako pak posjeduje u sebi zahtjeve za dogadanjem oslobodenja, oni se
vetinom kretu u podruéju ljudskih moguénosti. Premalo se pretpostav-
1ja moguénost transcendentnog &¢imbenika. Pa i kad se na tog &éimbenika

5 Prema anketama u gradovima najveéim dijelom oko 10% pribiva nedjelinoj
misi, negdje i do 15%, a najidealnije do 30%.
6 U Splitu se prema izjavi odgovornih krsti oko 70%, a u Zagrebu 50% djece.
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ozbiljno raduna, on se ostavlja u podruéju koje je za Sovjeka neosjetno
i nevidljivo. Tako ta milost ostaje neSto o ¢emu se tek moZe govoriti i
pretpostavljati, ali ne i doZivljavati i dopustiti da djeluje. Pa ako se i
nekada govori o tom djelovanju, govori se stidljivo i u pretpostavkama,
u bojazni da se ne zamijeni ¢&isto ljudsko, psihi¢ko doZivljavanje s mi-
loséu.

Teologija se odvi§e dala u odredenu sluzbu same sebe, kao da je viSe
u sluzbi razjas$njivanja, negli prakse. Ona se nalazi u konstrukecijama
koje su zasnovane na elementima Sv. pisma, raznih teologa i crkvenog
ugiteljstva. Teologu kao da i nije cilj da se iza njegovih rijedi nesto
dogodi. On-kao da slaZe neki tudi materijal i radi na stvarima koje ‘se
ne ti¢u njega. On kao da je premalo svjedok, a odvi$e konstruktor mi-
saonih sinteza.

To je uostalom nadin koji smo bastinili jo§ negdje od sv. Tome. Sve do
njega, osobito u prvom tisuéljeéu, veliki su teolozi bili i veliki sveci. Oni
nisu mogli razmisljati- ¢ BoZjoj Rijei a da ih ona ne bi izmijenila. Od-
nosno bili su nesposobni razmi$ljati i shvatiti BoZju Rije¢, a da je nisu
prije Zivotom usvojili i da ih ona nije preobraZavala. Zato su ham uravo
ti crkveni pisci uvijek nadahnitelji i suvremeni. Sv. Toma je medutim
uveo gréku filozofiju i aristotelski sustav u teoloSku metodu. Od tada je
bilo vaZno protumaditi Sv. pismo i Ziwot Isusa Krista, pokazati da je
ono u skladu s razumom, a ne toliko da je ono izazov za razum. Teolo-
gija je postala odviSe teoretska, sustav u kojem je bilo sve na svojem
mjestu u kojem je razum gotovo sve svukao na podruéje shvatljivosti i
dovjekovih dimenzija, u kojem je Bog bio vife filozofski negoli utjelov-
ljeni. Teologija je viSe metodoloski i§la odozdo prema gore kao i u reli-
gijama i u teodiceji, negoli odozgor prema dolje, kako je to slucaj u
kri¢anskoj Objavi. Objavijena rije¢ se viSe morala podlagati razumu
nego razum objavljenoj rije¢i. Sv. pismo je sluZilo kao potvrda ljudskim
misaonim procesima i konstrukcijama. Postalo je malo vaZno osludki-
vati BoZju rije¢, a vife samostalno razmisljati o Bogu, spasu i Isusu
Kristu. Tu, &ini se, leZi veliki razlog zaSto poslije sv. Tome imamo velikih
teologa, ali medu njima rijetko i velikih svetaca. Ako je netko htio
postati svet, kao da se morao odvojiti od teologije. Tako nastaju veliki
duhovni pisci i takozvana duhovma teologija koja ¢e pokusati svojim
metodama dovesti ¢ovjeka do doZivljavanja vjere. Uz to €e se posebno
razviti moralna teologija koja ¢e opet spojiti u jedno razumske i objav-
ljene kreposti i dobro ih objasniti, te postaviti kao ne$to korisno, ali ne
kao bezuvjetno nuZno. Takoder e grijesi biti minuciozno amalizirani,
do u tancéine razradene granice onoga $to se smije ili ne smije, tako da
ée sve to posluZiti da u Crkvi veliku primjenu nade zakon na uStrb
Ijubavi. Zaboravit ¢e se da je Ijubav bitna u kri¢anskoj vjeri. Govorit
ée se o njoj kao o najveéoj kreposti i nedokuc¢ivom idealu, ali ne kao o
bezuvjetnim vratima spasa. Uz to ¢e juridizam zauzeti maha i dopustiti
da se osili zakon.

Teologija, s jedne strane rascjepana na razna podruéja, s druge savrieno
sistematizirana s izvanredno razradenim terminoloS§kim aparatom, postat
¢e nekorisna za vjernike. Nju ¢e moéi asimilirati tek vrhunski umovi,
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dok ée obiéni vjernici morati uzimati mrvice sa crkvenih stolova. Jezik
teologije ostat ée sve do na$ih dana nepristupadan masi vjernika, a veéi-
nom teZak i za upulene. Sluibujuéi svefenik nefe imati $to zapodeti
s tim savrSenim sustavom teologije koji je dobio u studiju koji je vre-
menski najduZi medu svim studijima. Zato fe svelenik biti odvojen od
naroda ne samo u misi s narodu nerazumljivim jezikom nego i u pro-
povijedi koja ée biti ili pretjerano moralizatorska ili visoko teoretska ili
pak odviSe religiozno prizemljena s prepuno prizora iz Zivota, ali s pre-
malo zahtjevne i cjelovite BoZje rijeéi.

Sv. pismo je ujedno postalo manje vaZno i zaboravljeno. Tu zaboravlje-
nost neée probiti ni Sok Reformacije ni kasniji protestantski teolozi
dijalekti¢ke teologije koji e zajedno s K. Barthom zahtijevati apsolutnu
transcendentnost BoZje rijeéi i pretjerano odbacivanje ljudske religi-
oznosti. To ée dapade jo¥ viSe utvrditi teolo¥ko-teoretske pozicije, gdje
¢ée sve manje filozofija biti ancilla theologiae.

U novije vrijeme svetopisamske znanosti su se razmahale i veé donose
znakove odredene obnove u Crkvi. To je povratak na izvore, na onu
prvu apostolsku Crkvu koja jé norma za sve kasnije forme Zivljenja u
Crkvi. To medutim temeljito poznavanje Sv. pisma ostat ée sterilno za
zivot u Crkvi ne bude li povezano s temeljitim poznavanjem znakova
vremena. Svi su znakovi naime u ljudskoj i crkvenoj povijesti odredeni
govor Duha BoZjega. Tek po tom znakovitom pismu, napisanom doga-
daju crkvene povijesti, vjetna svetopisamska rije¢ postaje primjenljiva.
Svetopisamska rije¢ naime vrijedi za sva vremena Crkve do konca svi-
jeta. Ona medutim postaje konkretna po rijedi izgovorenoj u znacima
vremena. No samo poznavanje znakova vremena bez istodobnog pozna-
vanja Sv. pisma postaje nemoéno i nekorisno. Sv. pismo bez znakova
vremena ostaje neutjelovljeno u Zivot i povijest fovjeka, znakovi vre-
mena bez Sv. pisma ostaju mrtvi govor bez smisla i rjefenja. '

Teologija mora zato biti stalno razapeta izmedu Svetog pisma i znakova
vremena. U znacima ée vremena ¢itati konkretnost suvremenog oslobo-
denja &ovjeka, a u Sv. pismu ¢e crpsti snagu za to oslobodenje. Jedno
i drugo je nuZno da bi teologija bila suvremena i progresivna, Pozna-
vanje dogadaja postavlja zahtjev da se BoZja.rije¢ drugadije izrazi i
uvijek na nov natin protumadéi, iako je u biti uvijek ista i nepromjen-
ljiva, dok snaga svetopisamske rije¢i daje energiju da se novi koraci
ne samo navijeste, nego i udine.

Suvremena teologija tako izgleda u mnogo &emu sterilna, kao ona koja
je mnogo obeéavala, a jedva Sto donijela. Sigurno je da je ona donijela
nove misaone putove i stvorila novo ozra&je u Crkvi. Ipak je istina i to
da pred njom stoje nerijeSeni problemi. Ona se gotovo boji otvoreno i
radikalno govoriti o nekim pitanjima Sv. pisma kao §to su: Duh Sveti,
molitva, vidljivost i znakowitost djelovanja Duha u Crkvi, pitanja $to
je to slava BoZzja za Crkvu i krSéanina, §to je to novo rodenje, $to je to
svjedodenje Duha u Zovjeku, 3to je to specifiéna vidljivost Crkve i sli¢éno.
No, o tome se, &ini se, i ne moZe govoriti ako se ne pofme doZivljavati
i dopultati BoZjoj rijedi da samog teologa do kraja zaokupi i promijeni.
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To prepustanje BoZjoj rije®i kao da se dogada &esto izvan teoloSkih
krugova i na rubovima Crkve. Razni pokreti kao §to su razni novi redovi,
focolarini, pentekostalci, karizmatici, kursiljosi i njima sli¢ni pokuSavaju
do¢i do tih doZivljaja bez teologije. Nikakvo ¢udo da se oni &esto ne
snalaze i ostaju bez orijentacije, ali tako jednako jo§ manje je éudno

Tako se suvremena obnova Crkve nalazi u procijepu izmedu teologije
i ovih pokreta. U strahu da se opredijeli, Crkva ostaje u ¢ekanju i ne-
premostivom odugovladenju izvrSenja svojih zadafa i obefanja koja je
osobito na posljednjem Komcilu dala. Time postaje sve manje vjerodo-
stojna. Oslanjajuéi se samo na teologiju, ona se pretvara u bezbroj izre-
¢enih misli bez vidljivog ostvarenja. Oslanjajuéi se pak samo na pokrete
rodene van teologije postaje nekrititna, premalo trijezna i zanesenjacki
nevjerodostojna.

To znadi da teolog mora biti nu¥no angaZiran da bi se njegov glas mogao
¢uti i da bi bio koristan. Uostalom pitanje je moZe li se uopée tumaditi
BoZja rije¢ a da se u njoj ne bude angaZiran vlastitom egzistencijom,
To je naime uwvijek truba koja nikog ne poziva i glas koji nikud ne
usmjeruje. U suvremenoj se teologiji ujedno traZe spojnice medu raznim
teolo$kim disciplinama. TraZe se sinteze, koje bi dale jedan pogled u
BoZju rijeé. Teologija dakle mora prili¢an put prijeti, da bi mogla te-
meljito evangelizirati suvremenog tovjeka.

Reforma liturgije kao i crkvene administracije jo§ uvijek donosi premalo
plodova. I pokraj svefenika okrenutog narodu, pokraj narodnog jezika
u liturgiji, pokraj suvremenih aparata, katehetskih i liturgijskih poma-
gala, pokraj inteligentnih i posuvremenjenih propovijedi crkve su i dalje
prazne, a vjernici i dalje neizazvani. Cini se kao da jo§ ne$to stoji u
zraku, kao da se jo§ ne¥to neobino mora dogoditi. Izgleda, kao da se i
sam Bog okrete licem prema nama u pokufaju da bude vidljiv i djelo-
tvoran, dok u nama jedva postoji ozbiljna vjera da se to moZe dogo-
diti.

Sve to medutim ukazuje na potrebu da se Crkva u svim svojim dijelo-
vima temeljito evangelizira. Potrebno je nadoknaditi preskoéeni stupanj.
Nije dovoljno jasno postavljen zahtjev za ¢€ovjekovim preporodom u
Duhu BoZjem, jer se nije dovoljno istakla nuZda takvog preporoda ni
sa strane ovjekove egzistencije, ni sa strane BoZje rijedi u Sv. pismu.
To znadi da se ovdje postavljaju pitanja hermeneutike koja su jo$ uvijek
nerijeSena ili pak nedovoljno rijeSena., Zbog toga teologija i propovije-
danje zajedno s katehizacijom stoje bez temelja, u zraku. Ne vidi se
naime zbog fega bi se trebala BoZja rije¢ navijeftati kao pitanje biti ili
ne biti. Zato i vjera vjernika ostaje na pola puta, neautenti¢na, druga-
¢ija od one o kojoj se govori u Sv. pismu, i zato odviSe naravno—re-
ligiozna a premalo kric¢anska.

Zbog toga &to Crkva nije dovoljno evangelizirana, sakramenti i njihovo
djelovanje ostaju takoder u podruéju nevidljivosti i praktidne nedjelo-
tvornosti. Kao da u &ovjeku ostaje neSto zatvoreno kao da je &ovjek
ostao izvan domaSaja sakramentalne milosti. Sakramenti tra%e ne samo
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razumijevanje nego i radikalno unutra¥nje opredjeljenje za Krista i po-
vjerenje u njegovu rijeé, da bi mogli biti plodonosni.

Pastoralni su radnici spremni pod pretpostavkom da odlaze u gotove,
izgradene, obratene zajednice. Oni su pripremni da podrZavaju vjeru
zajednice a ne da je bude. Oni su ¥to viSe pripremni da budu admini-
strativni upravitelji Zupa i zajednica vife nego propovjednici a pogotovo
misionari. Ta pretpostavka o gotovim kr$éanima se raspala u komadiée.
Kod mnogih vjernika jo§ jedino odredena tradicija i prirodna religioz-
nost odrZavaju vezu s Crkvom. Sveéenici su pak veéinom u strahu da
dirnu to krSc¢anstvo, jer im se &ini da bi tada izgubili i posljednjeg vjer-
nika. Nikakvo onda &udo §to se umjesto obnove Crkve nastavlja rasipanje
Crkve. Oni se boje biti evandeoski radikalni u katehezi i propovijedi, jer
nemaju iskustva da bi to vodilo gradnji zajednice i vjere, nego osla-
njajuéi se na zdravi razum, gledaju u tome odbijanje vjernika od sebe.

Iz svega ovoga je jasno da suvremeno kriéanstvo ne fraZi neko poprav-
ljanje dosada$njih putova nego uski put. Potrebno je teolo$ki i pasto-«
ralno temeljito obraditi pitanje samih podetaka vjere, provesti kateku-
menat ne samo za one koji se kao odrasli krste nego i za sve koji su kao
djeca krSteni. Uvesti dogadanja tako da se s punim povjerenjem u cje-
lovitu Isusovu rije& radikalno navijesti Zivo i konkretno Isus Krist. Svijet
koliko god izgledao ateisti¢ki ipak je zapravo religiozan. Njegovi bogovi
nisu ni$ta manje transcendentni ili prizemljeni negoli je to bilo poganstvo
apostolskog vremena. MoZda je ba§ u tome situacija suvremenog evan-
geliziranja teZa. Cini se naime lak$im navijestati Isusa iz Nazareta radi-
kalno oslobodenima svakog boZanstva negoli onima u éije se srce naselio
kumir i idol. No, za Boga i snagu njegova Duha ne postoji pitanje teZe
i lakSe situacije. Tu su na mjestu samo pitanja vjere i nevjere, odnosno
manje ili veée vjere. Onome naime koji vjeruje sve je moguée (usp. Mk
9, 23).

Drugim rije¢ima, potrebno je najprije evangelizirati evangelizatorski
evangelizatore, da bi bili evangelizirani svi ostali. Citava Crkva vapi za
evangelizacijom. Prije svih drugih raspravljanja, teologiziranja, pasto-
riziranja — najprije evangelizirati,
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