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PRINOSI

PROBLEM BOGA U SUVREMENOJ KNJIZEVNOSTTI:
UVODNI PRISTUP

Drago Simundza

KnjiZevnost se, kao i ¢ovjek, susrete sa Zivotom i njegovim pitanjima.
Sva ljudska djelatnost, shvaéanja i odnosi, misaoni nemiri i sudbinski
problemi nalaze svoj odraz u knjiZevnim djelima. Covjek prenosi u
knjigu sebe i svoj svijet. U svim oblicima. U mitu, simbolu £li slici
odraZava svoju du$u, punu stvarnosti i imaginacije, svoj Zivot i svoje
nemire. I vjeru i nevjeru, sumnje i uvjerenja, zajedno s tisuéu drugih
ostvarenih ili samo pomi§ljenih htijenja i Zelja.

I pitanje Boga — u svim svojim nemirima i prihvaéanjima — prati
knjizevno stvaralastvo. Poput &vrstog stajaliSta Zivotne mbdre ili blagog
smiraja to se pitanje koji put razlijeva knjiZevnom teksturom, a koji
put opet gotovo neéujno lebdi na jeziku pripovjedada ili u dusl knjiZev-
nog junaka. Izmedu redaka progovara.

Kao i sve opée teme koje bismo Zeljeli ukratko saZeti i izloZiti tako i
ova Problem Boga u suvremenoj knjiZevnosti odaje tek dijelove svojega
lica i nali&ja. Svjetska knjiZevnost ga odraZava na tisuce naéina. Poput
slike u ogledalu prelijeva ga u raznim obrisima, na mahove zatvara u
jasnu cjelinu i odgovore, ali ga jo§ ¢eSte rastale u niz odsjeva, slutnja
i knjiZevnih ilustracija. U svakom slutaju, moramo priznati da je naSa
tema toliko preopSirna da bi i najzgusnutija informacija mogla obuhva-
titi i izloZitli samo dio pitanja. Stoga éemo se zadovoljit opéim pregle-
dom i uofavanjem relevantnih stajali§ta i dilema u magistralnim toko-
vima moderne i suvremene knjiZevnosti. Buduéi da smo naSe izlaganje
oslovili kao »problem Boga», zaustavit ¢emo se dobrim dijelom na
problemskom aspektu pitanja, kako se odraZava u literaturi.
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KnjiZzevnost je, znamo, autonomna. Njezin je glavni cilj umjetniski do-
Zivljaj. Misao, filozofija, religija, znanost — nisu njezina izravna pod-
ru¢ja. No u Sirem smislu rijedl knjiZevnost je totalitarna. U stanovitoj
transpoziciji i simbolici, ona u sebi ukljuéuje svu Zivotnu problematiku,
svijet misli i osjeéaja, kreacije i faktiénosti — &ovjeka i njegov svemir
u cjelini. U skladu s tim moZe se kazati da je knjiZevnost ogledalo svo-
jega razdoblja, njegova Zivota i kulture, u neku ruku teorije i prakse,
dru$tvenih i misaonih pitanja i pokreta. U tom smislu ona u sebi krije
i religioznu problematiku svojega vremena, religiozni svijet svojih su-
vremenika, teolofka pitanja i vjerske, teistitke i ateisti¢ke, poglede i
dileme; sve to, naravno, motivirano i dano kroz literarni, umjetni¢ko-
-narativni postupak, u sluzbi pjesniékog izriéaja cjelokupnog knjiZzevnog
djela.

Povijesna uvjetovanost problema

Da bismo bolje shvatili i pratili teoloSku problematiku u suvremenoj
knjiZevnosti (pojam suvremen treba uzeti u njegovu Sirem smislu), sje-
timo se najprije, opéenito, njezina povijesnog sudeljavanja s misaonim
i drudtvenim pokretima, s opéim tendencijama movoga vijeka, posebno
zadnjih stoljeéa.

Problem Boga je odavno muéio ¢ovjeka, Javio se on s prvim pitanjem
ljudske svijesti. I knjiZevnost se od poéetka u raznim oblicima s njim
susretala. Od mitolo§kih poimanja do moderne skepse metafizi¢ki je
problem u srediStu ljudskih nemira i traZenja. Poput Augustinova upo-
zorenja i njegovih Zivotnih traganja, i u literaturi se osjeéa nemir i
potreba za rjeSenjem  teolo$kog problema. I kao &to se u Zivotu ljudi
tako razli¢ito postavljaju i opredjeljuju, tako se isto razli¢ito odnose i
postavljaju knjiZevni junaci, i pisci.

U nafem kricansko-evropskom krugu zbivanja i teolofkog poimanja
zivotne prilike i misaone kategorije nametnule su svoj svijet gledanja
teoloSkoj problematici u knjiZevnosti naSega vremena, Jer, knjiZevnost
je u stvari odraz zivota, ¢ovjeka i njegova svijeta, svega onoga §to se
u na$oj svijesti i povijesti zbiva i dogada.

Na starom supstratu kr$éanske misli i kulture Evropom se odavno pro-
suo val racionalizma. Mnogi ka?u da je spontano izrastao iz naSeg speci-
fiénog kriti¢kog razmiSljanja i razglabanja, iz umovanja helensko-krs-
¢anskog duha. Nalazimo ga veé u razdoblju kasne skolastike ,u djelima
Petra Abelarda, Duns Scota, Rogera Bacona, Willlama Occama, Ali
novi val koji ¢e slijediti preko renesanse, Descartesa i poslije Kanta imat
¢e druge i drugadije posljedice, ¥to ée upravo kulminirati u nafem sto-
ljeéu. Na njegovim ée se nemirnim valovima s jedne strane razviti
subjektivni idealizam, a s druge strane znanstveni pozitivizam. Uspo-
redo s tim tekao je i novovjekovni materijalizam, koji se sve tamo od
prosvijetiteljstva, ba¥§ kroz knjiZevnost, izazovno nameée kao glavni
protagonist otpora protiv tradicionalnih religijskih sustava i shvaéanja.
U drugoj polovci proflog stoljeéa, nakon kojekakvih evolucija i revo-
lucija na evropskoj pozornici izbija u prvi plan dijalekti¢ki materijali-
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zam, koji na svoj nadin uokviruje dramu evropske misli. Na malom
prostoru stare Evrope, u kojoj je stoljeéima kritanstvo imalo glavnu
i desto jedinu rijed, novi su zapleti i sukobi bili oiti, Duboko ukorije-
njeno u evropskom duhu, krséanstvo se uporno — mozda odviSe tra-
dicionalisti¢ki i stati¢ki — opiralo novom procesu; no to je bio oéit do-
kaz da se drama evropske misli sve viSe 8iri i zapliée. Njezina ée radnja
trajati stoljeéima. (Mi moZda prisustvujemo tek drugom d&inu).

S optéom dezintegrancijom tradicionalne misli, dezintegrirana je i opéa
slika Govjeka i svijeta. Metafizika je, dakako, bila prva na udaru. Tre-
balo je po$to-poto oboriti staro kr§éanstvo, ako ne kao tradicionalnu
kulturu, a ono svakako kao jedini nadin misljenja i misao vodilju koja
je gotovo dva tisuéljeéa pretendirala da bude, i faktino najéeSée bila,
glavni arbitar misli i kulture u krié¢ansko-evropskom svijetu.

U tom povijesnom okviru misaono-drustvenih sukoba i tendencija treba
gledati i na moderne religiozne nemire i teoloske dileme u suvremenoj
knjiZevnosti. Usporedo sa sve veéim zanimanjem &ovjeka za svoj osobni
svijet, krititkim analizama i Zivotnim napuStanjem religioznog tradicio-
nalizma, sve viSe se javljaju skepsa i indiferentizam, na vidjelo izbijaju
sukobi 1 dileme; povlate se religijske i religiozne teme s oéitom proble-
mskom motivacijom. Bog postaje misaoni-i Zivotni problem, koji ljudi
razli¢ito rjeSavaju. KnjiZevnost slijedi povijesno-Zivotnu sliku.

Nase doba wocito zaoStrava stvar. Kao $to se mekada vodila oStra bitka
izmedu religijskih shvacanja i opredjeljenja, tako se danas vodi izmedu
teistitkih i ateisti¢kih koncepcija. AngaZirana je literatura posegla i za
takvim ilustracijama. Posebice se danas istite u tome anti-teistic¢ka vena,
koja &Gitavoj stvari prilazi tendenciozno. Dok se neke moderne struje tek
uzgredno osvréu na teoloSku problematiku utkanu u Zivotne storije ju-
naka, druge se opet kroz problem Iljudske sudbine i opée metafizitke
uvjetovanosti tovjeka izravno susreéu s pitanjem Boga; tendenciozna
knjiZevnost postaje sredstvom odredenih gledidta i opredjeljenja.

Opéi osvrt na problem Boga u knjiZevnosti

TeoloSka je problematika ili, toénije redeno, vjera dotiénog razdoblja
oduvijek bila prisutna u knjiZevnosti. Susreéemo je jednako u starih
klasika kao i u drugim isioénim i zapadnim kulturama i literaturama.
MoZda je to u nafem stoljeé¢u jo§ uodljivije. Svojim bjeZanjem od fabule
i zadiranjem u sudbinska pitanja &ovjeka i svijeta moderna knjiZevnost
sve viSe nameée religiozna pitanja i dileme. '

Dok je u proslosti, ako je veé bilo problemski dotaknuto to pitanje, Bog
vife-manje bio tajna, ali stvarnost o kojoj se openito nije dvoumilo,
bez obzira kako se zamiSlja i u koju se vezu s €ovjekom dovodi, u na-
Sem se stoljeéu, koje doduSe vude svoje korijenje iz pro§loga, sam Bog
stavlja u pitanje. Stovife, izravno se nijete i odbacuje. Uz teisti¢ka u
modernoj su literaturi vrlo Cesta ateisticka stajaliSta 4 opredjeljenja.
Jasan je prijelaz iz negativnog u pozitivni, izriditi ateizam i anti-teizam.

367



Naravno, kad bismo htjeli analizirati problem Boga u knjiZevnosti, ot-
krili bismo &itav spektar pristupa i shvaéanja. Ovdje se osjeéa stanoviti
paralelizam izmedu konkretnith Zivotnih i povijesnih odnosa ¢ovjeka
prema religiji i vjeri i literarnih ilustracija tih stajalita i postupaka,
Ista ona religijsko-religiozna panorama koja se moZe pratiti u povijesti
ljudske misli i kulture, odnosno razvojnih putova pojedinih razdoblja,
moZe se slijediti 1 u knjiZevnim djelima, u izlaganjima %knjiZevnih ju-
naka i pripovjedada.

U pretpostavel da su pisci nepristrani i iskreni — a rijetko kome mo-
Zemo viSe vjerovati nego piscu — literarne ilustracije njihovih misli i
pogleda, merijetko njihova osobnog svijeta i Zivota, pruZaju izravnu
sliku i svjedoéanstvo dana3njeg pristupa postavljenom problemu i nje-
govu rjefenju. Steta $to se teolofki aspekti gledanja najéesée razlijevaju
po knjiZevnom djelu tako da im je teSko zamijetiti sve tragove i stvo-
niti jasnu sliku; no u onim djelima gdje se tom pitanju odredenije pri-
lazi, knjiZzevnost odraZava religiozni svijet u njegovu autentiénom odjeku
u Jjudskoj dus.

Moderni smjerovi i velika knjiZevna djela gotovo nametljivo ispovije-
daju svoj skepticizam, nevjeru ili, jo§ opéenitije, indiferentizam. Mo-
Zemo slobodno kazati da se danas teolofko pitanje postavlja kao prob-
lem: toliko je raznolikih i razli¢itih shvacanja i1 misljenja, toliko potvr-
divanja 4 osporavanja, da je »problem Boga« nazotan na svakom koraku.
0Od sudbinske uvjetovanosti, zapravo stanovitih dedukecija pisca, do in-
timnih rezonancija teoloSkog pitanja u ljudskoj wmutrini 4 svijesti su-
vremena knjiZevnost nepristrano ilustrira shvatanja i opredijeljenja
nasega svijeta. Na mahove ih postavlja vrlo izazovno. Svojim sudelja-
vanjem problema i postavljanjem pitanja zadire u samu teologiju. U
svom spontanom izlaganju najuodljivije oéituje danasnja teisti¢ka i ate-
istitka gledista, svijet sa svojom vjerom i nevjerom, teoloskim proble-
mima 1 Zivotnim dilemama, koje iz njih izviru.

Takav postupak knjiZevnika i knjiZevnosti postaje sve izraZajniji u naSe
doba kad se tako snaZno nameée prihvaéanje osobne vjere ili nevjere
u Zivotu. Unatoé¢ toliko profirenom indifirentizmu religiozno pitanje os-
taje Zivotnim poticajem. Covjek mu se na jedan ili drugi na&in ponovno
vrata. StoviSe i sama skepsa i indiferentizam samo su jedan od postoje-
¢ih odraza religioznih nemira u naSem svijetu. No najuoéljiviji su i s na-
Seg stajalidta najzanimljiviji teisti¢ki i ateisti¢ki pristupi problemu Boga.
Stoga temo njih u prvom redu pratiti.

Prodor ateistickih koncepcija u literaturu

Moramo, medutim, biti iskreni pa kazati da je knjiZevnost davno prije
naSega doba jednim svojim dijelom skrenula u ateisti¢ke vode. Mada se
danas taj problema u dru§tvu najizrazitije namece, knjiZevnost ga odav-
no poznaje. Iako u mnogo manjem obujmu, ateistitki svijet gledanja
poznat je jo§ u staroj klasiénoj knjiZevnosti. Lukrecije je sa svojom
poemom O prirodi samo odjek tog vjekovnog memira u ljudskoj dusi. U
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novije doba, znamo, razdoblje prosvjetiteljstva — da ne idemo dalje —
iako je bilo u prvom redu anti-religijski usmjereno, otvorilo je §irom
vrata novim scijentistikim i anti-teisti¢kim ' koncepcijama. I stvarno,
kao 3to se polako razvijala »znanstvena revolucija«, posebno »biolo§ka«
s prihvaéanjem evolucije, i Siroki spektar povijesno-dru$tvenih revolu-
cija, tako se sve sna’nije nameéala i ateistitka koncepcija u svim vido-
vima drustvenog 1 kulturnog Zivota: razbijajuéi viSe &vrstu tradicional-
no-teolofku sliku svijeta, nego izgradujuéi svoju, Nova stoljeta tako,
posebice mnaSe, u svojemu pozitivisti¢ko-scijentisti®kom i egzistencijali-
stitko-materijalisti¢kom duhu, nabrekla drustvenom i sudbinskom pro-
blematikom, unjela su nove sukobe i dileme u du$u modernog tovjeka
i na taj nacin stavila u pitanje sve stare vrednote, pri ¢emu nefe biti
postedena ni sama vjera u Boga.

U vezi s dru§tvenim kretanjima i duhovnim gibanjima starog . konti-
nenta, i knjiZevnici ée dakle problemski pristupiti teolo¥kom pitanju.

U skladu sa svojim opredjeljenjima i Zivotnim postupcima, pisci ée sve
tedce donositi slike, storije, prakti¢ne i misaone zakljutke koji ée polako
nagrizati tradicionalnu kr$éansku sliku svijeta. S jedne strane, jo§ uvi-
jek ée se osjetati prosvjetiteljski revolt protiv erkvenog monopoliziranja,
s druge ée se javljati snaZne scijentisti¢ko-pozitivisti¢ke, marksisti¢ko-
-ateisti¢ke i 1 naSem stoljeéu svakako najizrazitije ateisti¢ko-egzisten-
cijalisti¢ke struje, koje ne samo da siju skepsu i radaju nepovjerenja
prema religioznom svijetu, nego, StoviSe, stvaraju movu sliku Covjeka i
svijeta, svemira u cjelini, u kojemu se rada novo drultvo bez Boga.
Covjek sada izbija na prvo mjesto, spreman na utakmicu za svoju apso-
Iutnu prevlast, koje ¢e ishod biti spontana sekularizacija.

Dakako, taj sloZeni proces povijesnog i misaonog kretanja samo je odraz
duhovne ambivalentnosti povijesnog ¢ovjeka i njegova svijeta, koji ima
svoje korijenje u dubinama ljudske psihe. Postojanje teoloskog proble-
ma, npr., i u canijim razdobljima moZemo ilustrirati spomenutim Lu-
krecijevim spjevom ili mnogo kasnije poznatom Pascalovom okladom.
Naime, poto je u svojim Mislima iscrpio dokaze za BoZju opstojanost,
Pascal protivniku nudi okladu: ako Bog postoji, on ¢e dobiti; ako ne
postoji nema §to izgubiti. Bio je to dakle posljednji, u biti skeptitki
argumenat kritanskog apologeta iz Port-Royala.

Kao uvod u na$u problematiku spomenut éemo mneke pisce iz proslog
stoljeéa koji su u svojim djelima nametnuli problem Boga u knjiZev-
nosti: Heine, Zola, Ibsen, Carducci, pa donekle i sam Dostojevski, koji
svojim odtrim suprotstavljanjem teizma i ateizma u Aljo$i i Ivanu na-
meée nova pitanja i sumnje.

Mimoiéi ¢éemo Baskom evropske literate i spomenuti samo Hermana
Melvillea, vodeéeg pisca ameritke knjiZevnosti iz proslog stoljeta, koji
u svojom velikim mitovima, napose u Mobyju Dicku, suprotstavlja &ov-
jeka svim prirodnim i matprirodnim silama, § Henryja Jamesa, brata
filozofa Williama Jamesa, koji govori o Bogu kao o obitnom wvojniku
§to je pao u bici kod Salamine... Englez Thomas Hardy sije te iste mi-
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sli po engleskom terenu, da bi sve ponovno izbilo u naSem stoljeéu na
prakti¢nom i misaonom podruéju, u Zivotu i u literaturi. Pri¢e o -»mrt-
vom Bogu« ili jo§ &eSée o njegovoj Sutnji i odsutnosti iz svijeta toliko
su se usidrile u knjiZevnim djelima da moZemo slobodno kazati da su
iz knjiZzevnosti pre§le u tzv. »teologiju mrtvoga Bogas.

Relevantnost BoZje egzistencije u knjiZevnosti

Smrt Boga — dobro je uotio Malraux — rada tragi®nu svijest, koja sve
viSe ispunja modernog &fovjeka, otkrivajuéi mu u svojoj viziji  njegov
tragi¢ni svr8etak i nistavilo.

Vet se viSe puta ¢ulo da na izvoru suvremenih duhovnih nemira da-
na$njeg tovjeka stoji svjesno. ili barem podsvjesno pitanje BoZje opstos-
nosti. Nije to uvijek izraZeno jasnim pitanjem, ali ovovjeko traZenje
smisla u literaturi, traganja za anti-sudbinom, uporna apologija i apsur-
dno ruSenje &ovjeka, nemoé i osjeéaj tragike do izgubljenosti, besmisla
i ofaja — vuku svoje korijenje iz poznatog krika s kraja proflog sto-
lje¢a: Mi smo ubili Boga, i Boga viSe nema. PokuSaji nekih literata da
kroz egzistencijalne probleme dodu do sigurnih metafizi®kih zasada uro-
dili su novim razocaranjima u literaturi apsurda i tragi¢nim ilustraci-
jama ljudske sudbine u novoj drami. Novovjeki &ovjek, poljuljan u svo-
jim stoljetnim uvjerenjima, poeo je davno gubiti ravnoteZu & sa sve
veéim razvojem i emancipacijom golovo se potpuno otrgnuo iz svojega
sigurnog sidrista, 8to je dovelo do modernih duhovnih i dru$tvenih ne-
mira i traZenja. Bio je to u stvari dvosjekli maé: put u vlastitu slobodu
(emancipaciju) i afirmaciju s jedne strane i rizik vlastitog gospodstva i
despostva s druge. Priznav$i se jedinim razumnim bi¢em u svemiru bez
Boga, ¢ovjek je na se prenio svu odgovornost, ali ée u svojemu zamoru
i prolaznosti osjetiti i tragi¢nost vlastite sudbine.

Cinjenica je takoder da se dugo u povijesti radao novi svijet. Znanstve-
no-tehnolo§ke promjene, povijesno-sociolo$ke rewvolucije, misaone i dru-
Stvene snage neumoljivo su podrzavale evoluciju na svim podrudéjima
ljudskog shvaéanja i djelovanja. I sve bi to trebalo gledati kroz prizmu
optih sloZenih putova i raskriZja sve tamo od dubokog srednjeg vijeka
do naih dana. Covjekov nemirni duh nikada ne moZe stajati ma mjestu;
on mora kroditi naprijed. No neéemo pretjerati ako u sklopu svih tih
tokova i razvojnih kretanja na vaZno mjesto veé tada postavimo teolo-
§ko pitanje, problem Boga, i onda kad on nije bio problemom.

Spominjem to, jer se novovjekovni ateizam, barem jednim dijelom, po-
sebno onaj prosvjetiteljske i anti-teistiCke vene, javlja kao reakcija na
zatvoreni teizam. Iako najnoviji (npr. egzistencijalistitki i marksistitki)
ateizmi polaze sa svojih polazista, jo¥ uvijek se zapaZa da ma tradicio-
nalno kr§éanskom terenu stare Evrope pode$avaju svoja pitanja i odgo-
vore ovisno 0 religioznim postavkama i mi$ljenju. Gotovo se moZe ka-
zati da su novi evropski ateizmi, $to je ofito i u literatuni, negativne
kopije religioznih zaklju¢aka i poruka.
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No bez obzira na naSe osvjetljenje problema, povijest je tekla svojim
tokom. Danas znamo kako je to i8lo. Emancipacija je, bez obzira na sam
teizam i ateizam, bila dvosjekli maé: novi su uspjesi produbljivali uvijek
nove rizike. S pojavom op¢ih kretanja i nemira sve jate se i teoloski
problem osjetao problemom. Dakako, razliCite generacije razli¢ito ée na
njega odgovarati.

U svakom sluaju dakle, pitanje Boga ostalo je povijesnim pitanjem. I
knjizevnost je to zabiljeZila; otkrila je njegovu relevantnost, Jedna dub-
lja kulturoloSko-povijesna i misaono-psiholo§ka analiza pokazala bi si-
gurno $to je sve u odredenom vremenu za ¢éovjeka znaéila svijest o vjeri
i religioznoj sigurnosti, $to opet sumnje i kolebanja, te progresivna ne-
izvjesnost egzistencijalistickog -apsurda i materijalistickog prizemljenja
dovijeka. '

»Prihvatanje Boga i isto tako gubitak Boga«, piSe francuski knjiZevnik
Joseph Malégue, »éine da se ljudski Zivot potpuno promijeni, Jer Bog
jednostavno nije neSto Sto se nalazi medu drugim stvarima: kad se pri-
hvati Bog, sve se mijenja. Covjek se okrene i vidi sve stvari u nekom
svjetlu i potpuno novoj perspektivi. Pascal je to dobro shvatio, u tome
ga je nemoguce oponaSati. Mi moderni naprotiv: moZemo prekinuti svoj
sustav prije Boga, sustav ostaje... Descartes je stavio Boga kao natelo
svijeta; ali je ostao vrlo miran ispred Njega. Bog mas potresa i u nas
stavlja duboku tjeskobu, i zbog mas i zbog «duSa koje Mu treba dove-
sti... Treba vratiti danasnjim ljudima onaj smisao (apsolutnoga), koji
im potpuno nedostaje, jer im nedostaje poniznostix (J. Malégue, Pierres
noires. Les classes moyennes du salut, Paris, 1958, XX—XXI).

Izuzmemo li literarna djela izrazito krStanske ili marksistitke inspira-
cije — gdje se redovito apriorno nastupa — teoloSko je pitanje u prvom
redu odraz sudbinskog odredenja covjeka., U tom smislu je problem
Boga u zapadnoj literaturi viSe osvijetljen problemom ¢&ovjeka, zapravo
njegovom sudbinskom ograni¢enoséu i drustveno-povijesnom uvjetova-
no§tu, nego OGistim teistickim ili ateisti¢kim odredenjem. Bog je toliko
zanimljiv, koliko pogada Zovjeka. Svijest o BoZjoj egzistenciji otkriva
poredak i smisao, otvara nove moguénosti; svijest o BoZzjoj smrti zatvara
i ¢ovjeka u ograniCeni prostor, baca ga u svemir besmisla i praznine,
tragiku i niStavilo. Dinamika Zivota traZi i nalazi svoje izvore u svijetu
izvan Boga, ali je tragitna svijest duboko pogodena spoznajom ograni-
tenosti i dzgubljenosti ¢ovjeka. »Prijestolje BoZje je prazno... svuda
duva ledeni vjetar« — kazat ¢e njemadki knjizevnik Bertol Brecht. Taj
vjetar je u stvari zahvatio dudu, intimnu spoznaju &ovjeka, njegov za-
htjev za smislom i sigurnosti.

Zanimljivo je, dakako, pratiti kako se i ljudi bez vjere snaZno nose kroz
ivot, npr. u djelima jednoga Malrauxa, Camusa ili Sartrea. Ima izvan-
rednih primjera, uzmimo u Malrauxovoj Ljudslizoj sudbini, gdje literarni
junaci seZu za anti-sudbinom, gdje osvajaju svijet, izgraduju drustvo.
NoSeni svojim idejama, stvaraju &udesa. Ali je isto tako na opéem planu
pitanje Boga — njihovo sudbinsko pitanje. TeSko se mogu shvatiti po-
stupci Malrauxovih, Kafkinih, Joyceovih, Sarterovih, Beckettovih pa i
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Ionescovih knjiZevnih junaka, ako se ne vodi ratuna o njihovu odnosu
prema religioznom odredenju. Samo u sklopu opéih odrednica ljudskog
poloZaja, prihvaéanja ili neprihvaéanja BoZje egzistencije postaje jasno
Sto pisci hote i za €im njihovi junaci teZe, odnosno §to nagovjeSéuju i
ilustriraju. »Prijestolje BoZje je prazno« — u literaturi kao i u dusi,
»duva ledeni vjetar«. Iz opée opcije, temeljnog opredjeljenja, progovaraju
¢esto osnovne poruke, radaju se romaneskne sudbine i ilustracije.

Mozda je ba$ ta knjiZevnost najneposrednije ilustrirala ponore nemirne
svijesti danasSnjeg <£ovjeka. Relevantnost teolofkog pitanja postala je
otita: sa smréu Boga u duli rada se misao o Iljudskoj smrti u svijesti.
U literaturi apsurda, anti~drami i novom romanu ta je svijest jetko od-
jeknula svojim tragiénim usudom. KnjiZevnici su ima pola stoljeta op-
sjednuti ofajem i razolaranjem. Pod pritiskom te more njihovi junaci
samotuju i kunu. I §to je najsudbonosnije: postaju simboli opéeg ofaja
i besmisla. Razofarani svojim svijetom i svojom sudbinom, u praznom
svemiru bez Boga, kojemu je unaprijed oduzeto svako znadenje, oni
reagiraju na svoj naéin: sve im_ postaje suvisno i besmisleno u svjetlu
rasne i povijesne, sudbinske i drustvene tragike ¢ovjeka.

»Sutnja Nebax i »mysterium iniquitatis«

Govoreéi o problemu Boga u knjiZevnosti, ne smijemo smetnuti s uma
da je uvijek postojala i da postoji knjiZevnost i knjiZevnici — pisci i
literarni junaci — za koje Bog nije mikakav problem, nego Ziva stvar-
nost, stvoritelj svemira i smisao &ovjeka. Od Dostojevskog i Mazonija
do, recimo, Claudela ili Unamuna, Grahama Greena, Ignazia Silonea,

SolZenicina ili Heinricha Bélla — koji su odreda dobro poznavali i na
mahove proZivljavali ateisti¢ka prihvacanja i iskustva — knjiZevnost

nije nikada zaboravila na stvarnu, Zivotnu i teoloSku postavku da je
Bog siguran podetak i svrSetak koji se me moZe dovesti u pitanje. No u
sklopu refenih nemira i {raganja, u ¢emu se isti¢e nase doba, Sitave ple-
jade knjiZevnika sve &eSte teoloskom pitanju pristupaju problemski.
Naravno, pri takvoj metodi i shvaéanju u danadnjoj knjiZevnosti uz
svjedodanstvo vjere i teistitkih uvjerenja literata i literarnih junaka su-
sretemo; rekli smo, nosioce indiferentizma, sijade skepse, pristaSe ateizma
ili ¢ak, kao i u Zivotu, promicatelje &istog anti-teizma.

U ¢emu je problem? Gdje su izvori takvih stajali¥ta?

Suvremeni knjiZevnik rijetko otkriva genezu svojega opredjeljenja, do-
titno genezu religioznog odredenja svojih junaka. Psiholo§ki roman nije
danas u modi, a i »sveznajuéi pisac« danas se rijetko javlja. U svijetu
romaneskno-stilskog nad-znaéenja (Joyceova $kola) i pod-znatenja (Kaf-
kina §kola) — kako se izraZava René M. Albérés — simbolika je postala
izvorom i ogledalom romaneskne alegorije, u kojoj se sudbinska pitanja
pretvaraju u mitove i legende. Tek kroz te enigmatske simbole i deSi-
frirane konatne poruke, »kroz osakaéeni svijet«, svijet izgubljenog smi-
sla, rekao bi Albérés, pojavljuje se literarna vizija u dubinama koje se
nazire fundamentalna opcija, kroz mit ili legendu, odnosno simbaliku,
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koja dlustrira stajalifte pisca i#li njegovih junaka, nerijetko bezimenih
ljudi (tj. svih ljudi) i njihove sudbine. Citatelj se, jednako kao i kritidar,
mora domi§ljati da odgonetne sliku, simbol ili legendu, da otkrije po-
getnu klicu i psiholodku evoluciju odredene vizije. Jednom rijedi, u da-
nadnjoj su literaturi prisutnije slutnje i simboli nego logiéni postupei,
jasne naracije ili ispovijesti. Monolog se ¢esto zatvara u svoj krug davno
domi$ljenog razmisljanja, koje mnajéeSée ostaje samo odraz nepoznate
sudbine. Pa ipak moZemo opctenifo kazati da je najce$éi dzvor egzistenci-
jalisti¢kog ateizma: apsurdna vizija svijeta, a materijalistitkoga: rjeSenje
svijeta bez Boga.

Tragajuéi za izvorima danaSnje skepse i za ateistitkim odricanjem Boga,
moramo majprije odbaciti svaku sumnju obmane i moralistitke uvjeto-
vanosti. Znamo da je bilo i da ima funkcionalistit¢ke motivacije 1 idej-
no-ideoloske angaZiranosti, ali §to se ti¢e temeljnog opredjeljenja autora
— mema razloga sumnjati u njegovu iskrenost. Teistidki, ateisti¢ki, ‘ezo-
teritki 4 deistitki putovi i opredjeljenja, npr. Tina Ujeviéa, Antuna Bran-
ka Simiéa, KrleZe, Dobrise Cesariéa, Ivana Raosa, Unamuna, Solchova,
Camusa, Thomasa Manna ili Simone de Beauvoir ne mogu se dovesti
u pitanje. Ni njihov ateizam, koliko ga je u kojeg od ovih pisaca u ko-
jem razdoblju bilo, nije nipoSto izmiSljen ili namjeSten; iskren je, stva-
ran. Tefko je, naravno, uéi u dubinu pjesnikove dule i do kraja otkriti
genezu njegove evolucije od teizma u ateizam i obratno. No i to nam
nerijetko otkrivaju pisci. Miguel de Unamuno u svojemu je Dnevniku
s gorkim okusom mudnine u dusi pisao ispovijest svojih ateistitkih ne-
mira. Treba samo proditati njegov Diario da se uvjerimo u realnost ate-
izma, koji ne samo prihvaéaju nego upravo zahtijevaju Unamunov um
i spoznaja.

Druga stvar na koju moramo radunati kad govorimo o problemu Boga
u knjiZevnosti jest opée ozraéje modernog doba. Svijetu se kao i drugim
Zivotnim i misaonim podruéjima ne prilazi s vjerom i uvjerenjem koliko
sa sumnjom i nepovjerenjem. Mada je pitanje Boga vrlo &esto vezano
uz odgoj i drustvena dotitno obiteljsko-religiozna shvaéanja, moderni
ga pisac sve viSe postavlja i rjeSava u sklopu Zivotnih iskustava, skep-
tiénih odrednica vremena i vlastitog opredjeljenja. Na mahove se gotovo
eksperimentira s pitanjem Boga (Sartre: Davao i dobri Bog) da bi po-
novno na povrSinu izbilo osobno stajaliste i ilustriralo vlastitu filozofiju.

Dodus$e, na &itavu bi stvar trebalo gledati kroz mnogo $ire okvire nego
su to pojedinacna istraZivanja i shvac¢anja. Proces je, rekli smo, davno
zapoteo. Moderna se misao i moderni ¢ovjek veé stoljetima radaju. I ne
smijemo zaboraviti da pojedinatne pristupe i ¢itave geneze teizma i ate-
izma u dusi i swvijesti pojedinaca treba gledati kroz prizmu povijesnih
razvojnih procesa religijskog zatvaranja i rastvaranja sakralnih sistema,
duhovnih sukoba unutar starog swjeta i drus$tvene uloge religije, Da-
kako, apriorizmi pri tome imaju vaZnu zadaéu,

Gdje su dakle izvori pojedinih stajali¥ta? Nemoguée im je doéi na kraj.
Psiholos$ki roman, rekli smo danas nije u modi. Legenda, mit i simbol
koji danas progovaraju mowvim stilom misu narativha razja$njenja nego
umjetno stvorene tlustracije za sudbinska pitanja i odgovore. I 3to je u
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naSe doba vrlo simptomatiéno, problem Boga dan je najée$¢e kroz po-
vijesne probleme i konaénu sudbinu ¢ovjeka.

Zanemarimo li ¢askom utjecaj mode i sredine, pa i sam odgoj i obitelj-
sku klimu, koje bez sumnje u mnogome utjetu na religiozno stajaliSte,
postavlja nam se glavno pitanje: kako i zadto religiozni ljudi mijenjaju
svoja uvjerenja, dotiéno ateisti svoja? Ovdje bi nas u prvom redu mogli
zanimati osobni pristupi i intimne motivacije, odnosno razlozi i motivi
koji radaju prekretnice.

Misaono-filozofski problemi nikada se ne javljaju sami u knjiZevnom
djelu. Pa i pisci koji su nam wostavili zapise o svojim. religioznim kreta-
njima, kao Unamumno i Gide, jedan s jadim racionalnim, drugi osjecaj-
nim svijetom doZivljaja, najéeSte svoje misaone razloge mpovezuju -sa
scijentistitkim, pozitivisti¢kim motivima i uopée s okretanjem pogleda
prema ‘progresu, zemlji i ¢ovjeku. -Ateistidko-materijalistitka stajali¥ta
radaju se takoder kao opozicija religioznim, vjerskim odredenjima i do-
re¢enostima. Marksisti¢ki ateizam javlja se jednom kao unutradnje uvje-
renje potkrijepljeno apriornim materijalisti¢kim stavom, toénije odlu-
kom, drugi put opet kao izraz mehanicisti¢kog materijalizma, dijalekti-
¢kog domisljanja -ili pak é&istog automatizma, neke vrste drZavnog ili
sistemskog ateizma kao u Copiéevu Nikoletini Bursaéu,

Posebno poglavlje predstavlja egzistencijalisti®ki ateizam. Zaokupljen
Zivotnim problemima, on je preko njih pokulao otkriti metafizid¢ka pita-
nja. Protkan sentimentalno-reacionalnim postupkom, u sebi krije sve
prije spomenute putove i motive modernog aetizma. Zaokupljen &ovje-
kom i njegovom sudbinom, zabacujuéi religioznu osmisljenost, progo-
vara izravno skepsom i muéninom. Duboko ukorijenjen u dusu zapadne
civilizacije i kulture, svoju skepsu i1 nepovjerenje prenosi na modernog
éovjeka, koji u zivotu obituje svoju sumnju i indiferentizam: ne vjeruje,
jer me vidi; ne wvidi, jer mu nisu dostupna metafizi¢ka podru&ja. Zbog
toga najradije odbacuje svaku pomisao o nad-svijetu.

Mozda bismo ipak, iako uzgredno, posebno ovdje mogli navesti poznati
problem »3utnje Neba« i »mysterium iniquitatis¢, jer se ta dva motiva
— uz veé spomenute putove i skretanja prema ateizmu u du$i knjiZevnih
junaka — najéeSée osjeéaju u knjiZevnim djelima.

Iznikla i othranjena na kulturnoj ba$tini kr§Canske misli, moderna se
knjizevnost, koliko god se udaljavala od Boga ili ga dzravno nijekala,
apriorno u svojoj podsvijesti i oporbi ponovno k njemu vraéa: u svoje-
mu nijekanju Boga, polazi od pretpostavke njegove odgovornosti za sve
§to se zbiva i dogada u svijetu. Bog je tako apriorno i aposteriorno po-
stavljen na optuZeni¢ku klupu; potreban je samo jo§ jedan korak da se
potpuno iz svemira odbaci. No ne treba ovo shvatiti kao zlonamjerno
spodmetanje«, nego stvarni problem, koji ni teizam nije uspio rije§iti, jos
manje uvjeriti danaSnjeg ¢ovjeka u razloZnost svojih interpretacija zla
i nepravde u svijetu. Ljudi su uvijek bili skloni, danas posebno, da svoj
koncept poretka i pravi¢énosti prenocse na opée zakone u svemiru. Stoga
im je i Bog nepravedan, ako ne postupa u skladu s njihovim (humani-
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stikim) poimanjima. »Sutnja Neba« i »tajna zla« kadre su stoga da na
mahove zamrade odredena shvaéanja i razloge, $tovise, da istisnu i sa-
moga Boga iz ljudskog svemira, $to u stvari znadi iz svemira - uopce.

I nisu samo ateisti kojima se taj problem nameée. Zanimljivo je npr.
spomenuti da se Dostojevskom (Braéa Karamazovi), Rogeru Martinu du
Gardu (Thibaultovi), Bernanosu (Dnevnik seoskog Zupnika), Camusu
(Kuga), Hemingwayju (Kome =zvono zvoni) i1 Grahamu Greeneu (SrZ
problema) — javljaju gotovo ista pitanja i nemiri u vezi s patnjama i
smrti nevina djeteta. Ljudska tragedija i Bozja ljubav kao da ne mogu iéi
skupa. Iako tajna kriZa ima svoj prototip u Kristu, literatura mu ¢&esto
pristupa s gledi§ta wovozemaljske opravdanosti i konkretnih shvaéanja.

»Sutnja Neba« ostavlja svoje tragove u svijesti modernog ovjeka. Pas-
calova i de Vignyjeva €¢eznja da »¢uju glas Neba« progovorit ¢e razoéa-
ranjem u duSama suvremenih knjiZevnika, Zamoreni ratnim pustoSe-
njima i poratnim lomljenjima &ovjeka, oni ée na svoj nadin dozivljavati
i odraZavati tu »Suinju«. Rije¢ Bog €e u njih biti zamijenjena tijesko-
bom, prazninom, besmislom d kojekakvim tragi¢no-komic¢nim karikira-
njem i mrevarenjem ¢ovjeka, simboliénim Godotom, §to nikad ne dolazi,
ili straviéno$éu besmisla i tragikom sudbine.

Kafka, Malraux, Sartre, Joyce, Camus Beckett, Ionesco, Simone ‘de
Beauvoir ili Peter Weiss vie se razlikuju stilom nego ude]nom porukom
i #ivotnim razotaranjem. Cesto u njihovim djelima rije¢ Bog nije ni
spomenuta, ali zato ideja o Bogu — redovito u svom mnegativu — wostav-
lja muéan dojam u dusi &itaoca. Svijet je prepuSten sebil — desetljeéi-
ma vlada ta krilatica; stoga se na Boga sve vife zaboravlja. Jedna vrsta
ateizma najel¢e ga jednostavno mimoilazi. Predstavnici novog romana
i anti-drame ponaSaju se indiferentno, upravo onako kako je to na op-
éem planu zapazio Dietrich Bonhoffer, govoreéi opéenito o kretanjima
modernog drustva: »etsi Deus non daretur« — kao da Boga nema. Tek
tragika i besmisao ¢ovjeka na svoj nalin otkrivaju da je radnja smje-
Stena u svemiru bez Boga.

Razlicita shvaéanja i uplitanja teoloskog problema u knjiZevnosti

Govoreéi o suvremenim shvaéanjima teoloSkog problema u knjiZevnosti,
mogli bismo zapodeti s religioznim prihvatanjem Boga, Bez sumnje, naj-
opéenitiji osjeéaj i danas jest osjetaj BoZje opstojnosti. Premda knjiZev-
pici ne ratunaju na socioloSke statistike, u svojim djelima odraZavaju
religioznu svijest svojega «doba. Medutim, sam osjetaj vjere ili, toénije,
religioznosti u svijesti pojedinaca i &itavih zajednica ne treba odmah po-
istovjetiti s odredenim kodificiranim religioznim stajali$tima. Pojam vje-
re i Boga ¢esto u knjizevnosti, u dusi pojedinih junaka, poprima subjek-
tivna obiljeZja. Kao zajedni¢ku crtu mogli bismo im pripisati teisti¢ko
opredjeljenje, vjeru u religioznom smislu. Nasuprot njima, moZemo isto
tako jednom rije¢i obuhvatiti vrlo Saroliki krug ateisti¢kog odredenja, u
kojemu dominira misao o naSem svemiru bez Boga. Ateizam i anti-tei-
zam sa svim svojim izrazima i oblicima predstavljaju ovdje samo dva
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viida jednog idstog izbora. Izmedu ta dva optenita odredenja, teistitkog
i ‘ateistiCkog, javlja se takoder sredi¥nja linija indiferentizma od koje se
dalje naizmjeni®no ili ¢ak istodobno zapaZaju oblici sumnje, memira,
traZenja ili odredene nijanse jednoga ili drugoga opredjeljenja.

Nekada su ljudi, rekao je netko ,imali problema; danas je sam ¢ovjek
postao problem. S tim u vezi povezani su i problemi vjere i Boga. U
teZnji da se potpuno odredi, Covjek osjeta da nema &Evrsta teZiSta pre-
ma kojemu bi se mogao odrediti. PokuSaji da sam to postane najéeSte
se razbijaju o tragi®nu svijest o ljudskom poloZaju i ljudskoj sudbini, U
tom svijetu zbivanja, gdje je ¢ovjek postao, zanimljivo, i temeljnim pro-
blemom i temeljnom mjerom, nesigurnost je glavno obiljeZje.

KnjiZevnost prati taj povijesni i psiholodki proces u povifesti i dusi &ov-
jeka. Opéa mesigurnost danomice umnaZa nova pitanja i nove odgovore,
no bit problema ostaje uvijek na temeljnim odrediStima teizma i ate-
izma. Zbog toga, koliko god pisci svoje misaone poruke i opredjeljenja
htjeli i uspjeli uljepSati romanesknim slikama i poetskim simbolima, u
danasnjoj se literaturi kroz naraciju imaginarnih impostacija i svaki-
dasnjeg egzistencijala, najjasnije oéituje Citav novi svijet sudbinskih pre~
okupacija i metafizi¢kih nemira. U mitu ili legendi, muénom solilokviju
ili Zivotnoj ilustraciji suvremene povijesne i sudbinske wuvjetovanosti
tovjeka prekriveno progovara fundamentalno opredjeljenje, teisti®ke ili
ateistitke provenijencije. Problemu Boga se, dakle merijetko pristupa
kroz drugotne probleme, kao 3to &emo vidjeti, u Sirokom spektru pro-
blematike »condition humaine«.

Stvarno ,nitko nije tako snazno prodro do srzi ljudskog bitka i majsud-
bonosnijih pitanja duha kao literatura naSega stoljea. Od Procesa i
Uliksa, preko Ljudske sudbine, Mucénine, Stranca, Svrfetka igre, do
Oéekivanja Godota, Zoolo¥ke pride, Stolica ili Zivotinjske farme jedan
te isti problem mudi ovaj svijet: problem sudbine tovjeka. Nekada je
taj problem vezan uz egzistencijalno-povijesnu, nekada uz metafiziéko-
-religioznu problematiku, ali uvijek otkriva temeljno opredjeljenje u
éijoj se srZi osjetaju odjeci teoloSkog pitanja. Naoti tako zabrinuta za
male konkretne stvari, estetske motive i unutradnju ljepotu, knjiZevnost
u stvari, poput fovjeka o kojemu govori, brine brigu o najsudbonosni-
jim pitanjima.

Razne i razligite pristupe literata i literarnih junaka teoloSkom proble-
mu vidjet ¢emo tijekom daljnjih izlaganja; ovdje femo samo podsjetiti
na raznolikost stilova i pristupa u gotovo nasumce uzetim romanima:
Strancu Alberta Camusa, Kiklopu Ranka Marinkoviéa, Doktoru Zivagu
Borisa Pasternaka, Silome umire Samuela Becketta i, recimo, Kurlanima
Mirka Boziéa — da vidimo na koji se nadin problem Boga utkiva u lite-
rarno tkivo, odnosno kako knjiZevnici prilaze tom problemu.

Meursaultu, glavnom junaku iz Stranca, uople se ne nameée tokom ci-
jeloga romana pitanje Boga; on je toliko indiferentan, ravnodufan, da
ga ni njegova vlastita sudbina, proces i osuda na smrt, ni najmanje ne
muéi i ne uznemiruje: smrt i Zivot u njegovim su ofima jednako vri-
jedni ili, to&nije, nevrijedni. U njegovu svemiru nema Boga. Stovile,
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prividno, uopée ga to ne zanima. Samo jedna scena odjednom ga pot-
puno mijenja i istodobno ga izdaje. Naime, njegov susret sa zatvorskim
ispovjednikom -otkriva religioznu pozadinu Meursaultova besmisla i
ravnodudnosti. U €asu kad mu dspovjednik pristupa, Meursault prestaje
biti ono Sto je bio: indifirentni, bezosjeéajni ,amorfni i do kraja rezig-
nirani »tipidni predstavnik« apsurdnog junaka, i postaje Zuéljiv prota-
gonist i zelantni apologet svojega ateistitkog odredenja. Samo s tim,
izrazito emotivnim prizorom, u moru inade krajnjeg ravnodu$ja u dusi
glavnog junaka, Camus otkriva dubinski ateizam i istodobno temeljne
motive Stareva zagonetnog drZanja i vizije apsurda. U stvari, Meur-
saulta u Zivotu jedino ozbiljno muéi pitanje Boga kojega ne nalazi. Zbog
toga onako makinalno Zivi i nastupa, a zbog toga se takoder, psiholo§ki
je sasvim jasno, onako Zu¢ljivo na Boga obara, kad ga je prividno su-
sreo u liku zatvorskog ispovjednika.

Melchior je u Kiklopu veé nedto drugo. Koliko god se u njemu naslu-
éuje ona ista problematika koja je vladala u zapadnoj knjiZevnosti u eri
apsurda, on svoj ateizam, zapravo skepticizam, smionije nosi; ne otkriva
ga u jasnom svjetlu; radije ga zanemaruje i wuzgredno pretpostavlja:
odri¢uéi Bogu brigu i ulogu u ovome svijetu.

Jurij Zivago je predstavnik drugih i drugagijih zivotnih shvaéanja, kao
§to je i sam roman izraz drugadijeg romanesknog tkiva i stila, nego Sto
su to spomenuti romani i junaci. Bog je za Jurija sigurna stvarnost; ali
stvarnost koju treba uvijek iznova potvrdivati, jer se i oko mjega i u
njemu plete klupko sumnja i Z#ivotnih problema. No Doktor Zivago
prakti¢no o svemu tome vrlo malo vodi ratuna. Neodlué¢an i nepoduze-
tan u svojim gradanskim i Zivotnim obavezama, on odituje stanovitu
neodluénost i u stvarnom prihvaéanju Boga, iako je Bog temeljna okos-
nica njegova nazora i sigurni jamac besmrtnosti Eovjeka.

Beckettov junak ili, bolje, &itav ambijent i svijet zbivanja u romanu
Salone umire odiu dubokom muéninom i odsutnosti Boga. O Bogu se
u stvari ovdje govori samo kroz sudbinu &ovjeka i svijeta. Nas svijet
je, ilustrira Salone, svijet patnje i boli, truleZa i smrti; €ovjek je naj-
uvjerljiviji svjedok svoje mapuStenosti, bespomoti, tjeskobe i kona¢nog
besmisla. Nitko mu ne pomaZe; nitko mu zapravo i ne moZe pomoéi; on
nema spasitelja: osuden je da sam Zivi i sam umire. Sam sa svojom tra-
gitnom sudbinom. Bog stoga nije mikakav problem. S njim se me ratu-
na. — Ima 1li ga ili nema? — to nije vaZno. Za éovjeka ga nema.

Gotovo suprotno tendencijama pisca, koji samouvjerljivo odbacuje svaku
moguénost postojanja Boga — bilo da ima ili nema veze s ¢éovjekom —
u Kurlanima susreCemo literarne junake, koji svoju sudbinu gledaju
kroz para-religioznu sliku svijeta i duboku vjeru u Boga. Teizam i ate-
izam, dotitno praznovjerje, postaju vaZnim sadrzajnim i stilskim sred-
stvima u BoZiéevu romanu. Tendencija je oéita.

Dakako, to su samo ilustracije mnogostrukih literarnih pristupa masem

pitanju. Ali moramo odmah dodati da se svijet teizma i ateizma me mo-
%e dijeliti na odredene pisce i romane: u istim djelima vrlo &esto susre-
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¢imo junake vjere i nevjere, praznovierja i ravnoduSnosti prema reli-
gioznoj problematici; merijetko i u istom é&ovjeku nasluéujemo unutra-
$nje sukobe i razlifite opcije, o kojima bi se moglo nadugo govoriti. Mi
¢emo se radije pozabaviti tipi¢nim tendencijama i sadrZajnim dilemama
modernih literarnih ‘kretanja, koja ilustriraju problem Boga u naSemu
stoljetu.

{Nastavalk slijedi)

PODIMO

Ivo Balentovié

Podimo nekamo, na otok, na potok, u Sume,
podimo stazom Sunca,

podimo zelenim alejama,

podimo

kamo bilo. ..

Podimo razigrano,

sa smije§kom na usni, s nadom u oku,
podimo krepka koraka

u prirodu, gdje cvrkuée vedri kos,
gdje u rosnom grmu spava mali jeZ,

i gdje soéne kupine zriju...

Podimo medu vlati trava,

u pohode puzevima $to su opijeni rosom,
podimo na pas$njake

gdje se dobri stari Bog

osmjehuje blago

kroz granje starog jasena...

Podimo niz vode u pohode

$a$u, vrbacima, ispod granatog svoda,
iz ovog teSkog betona,

dalje, samo dalje od najlona i dugmeta,
dalje od ovih klijeti, pregrada i obora,
samo dalje —

u Sirinu.

Podimo...
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