Raniero Cantalamessa

RIJEC | ZIVOT

. PETNAESTA NEDJELJA KROZ GODINU
Citanja: Am 7,12-15; Ef 1,3-14; Mk 6,7-13

POSIANSTVO | PROROCANSTVO U CRKVI

Kad nam danasSnje prvo Ccitanje predstavlja u odcitoj
suprotnosti proroka Amosa i svecenika Amasju, kao da nam zeli
preporuditi razmisljanje nad ulogom koja se u Crkvi odnosi na
instituciju i na prorocanstvo. Medutim, ulomak iz evandelja ne
opovrgava tu temu nego se na nju osvrée pod drugim novim
svjetlom: pod svjetlom odnosa izmedu poslanstva i prorocanstva.

U ono vrijeme pozva Isus k sebi Dvanaestoricu pa ih poce
slati po dvojicu. Kod tumacenja toga mjesta u evandelju obi¢no
se prijede preko tih pocetnih rijeci, da bi se dulje zadrzalo bilo
na “uputama” koje Isus daje Dvanaestorici, bilo na nac¢inu kako
oni vrSe svoje prvo poslanstvo. Medutim temeljna c¢injenica
je sadrzana bas u onim uvodnim rijeCima: Isus, “pocCe slati”
apostole. To je pocetak apostolskog poslanstva, slanje prvog
odreda misionara koji se produzio, bez prekida, sve do naSih
dana.

Do sada je Kraljevstvo propovijedao samo on, Isus, a ucenici
su iSli za njim, sluSali, ucili. Sada su oni “poslani” tj. doslovce,
postaju apostoli; slusaoci pocinju biti navjestitelji. To je uvod
u vrijeme Crkve, shvaceno kao vrijeme poslanstva. Markovo se
evandelje zavrSava prizorom koji nas — iako mnogo svecanije —
podsjeca na onaj trenutak iz danasnjega ulomka: Rece im: Idite
po svem svijetu i propovijedajte evandelje svakom stvorenju! (Mk
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16,15). Malo poslanstvo “okolnim selima” unaprijed navijeSta
veli, ko poslanstvo “sve do kraja zemlje”.

Radi se o veoma vaznoj stvari, nadasve s teoloSke tocke
gledanja. Ovdje se rada apostolska predaja, kojoj imamo
zahvaliti da je val Isusova propovijedanja dopro sve do nas, i
to bez prekida: “Apostoli su bili poslani da nose radosnu vijest
Gospodina Isusa Krista; Isus Krist je bio poslan od Boga...
Puni Duha Svetoga, oni podoSe da navijeStaju radosnu vijest
i priblizavanje Bozjega kraljevstva” (Klement Rimski, Ep. Ad
Cor. 42). Poslanstvo polazi od Oca, preko utjelovljenog Sina, i
odvija se u Duhu Svetom. U to je poslanstvo umijeSano ¢itavo
Trojstvo i ono za nj jamci. Poslanstvo je takoder ¢vrsto usidreno
na povijesnom Isusu Kristu i na njegovoj zapovijedi. Drugim
rije¢ima, ono nije neki izum Crkve ili potreba koja je proistekla
iza uskrsnuca: danasSnje nam evandelje kaze da je Isus poceo
slati apostole vec¢ i proje uskrsnuca.

Sada mozemo promotriti potanje i “upute” ili “sadrzaj”
poslanstva. Sastavljeno je od dvije stvari: od rijeci i od ¢injenica
(na povratku iz poslanstva apostoli su izvijestili o svemu §to su
ucinili i uéili: Mk 6,30). U tekstu sv. Marka (ali i u usporednim
tekstovima Mateja i Luke) rije¢i odluéno zauzimaju drugotno
mjesto u ovom kontekstu; svode se na neizravnu izreku:
Propovijedali su da se ljudi imaju obratiti. Vaznije mjesto dano
je Cinjenicama. A te ¢injenice su dvostrukoga reda: jedna se
odnosi na osobno ponaSanje (dosljednost izmedu navjeStaja i
zivota navjestitelja), a druga na prorocke i javne pokrete izvr§ene
nad drugima.

Medu znakovima koji moraju obiljezavati poslanike Kraljev-
stva, Isus na prvom mjestu — makar i prikriveno — oznacuje
bratsku ljubav i zajedni$tvo. PiSe sv. Grgur Veliki, da ih je
slao po dvojicu, da bi preporucio ljubav, jer za ljubav trebaju
barem dvojica. Poslanstvo mora biti rasvjetljivano najizvrsnijim
svjedoCenjem, a to je: Po tom ¢e svi upoznati da ste moji ucenici
(i moji misionari!), ako imate ljubavi jedan prema drugome (Iv
13,35). Na svim razinama —iu zupnoj, i biskupijskoj, i narodnoj,
i sveopce Crkve — niSta toliko ne Skodi navje§civanju evandelja,
koliko nesloga, suparni$tvo, zavist, pomanjkanje ljubavi medu
navjestiteljima. Cak i ona preporuka da idu kao janjci medu
vukove (Lk 10,3) podsjeca, na neki nacin, na blagost i ljubav koja
je spremna na zrtvu. Drugim rije¢ima, poslanstvo pretpostavlja
zajednicu. Ono je kao neki pohod u jo$ neistrazenu zemlju ili
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na visoku goru: tu mora najprije postojati mjesto — baza odakle
se polazi, na kojoj se opskrbljuje i kamo se opet vraca. Polaziste
poslanstva jest zajednica. Ako je zajednica mlaka i hladna, bit ¢e
i poslanstvo mlako i hladno, i obratno.

JoSjace je naglasen ¢itav niz ponasanja. Mogli bismo ih sazeti
u ove rijeCi: siromastvo, odricanje, umjerenost, nesebi¢nost,
pouzdanje u providnost: I zapovijedi im da na put, osim jedino
Stap, ne nose nista: ni kruha, ni torbe, ni novca u kesi. Ako
poslanik ne mora imati novca kad ide u poslanstvo, jo§s manje bi
ga smio imati kad se iz poslanstva vraca! (Mt 10,8: Badava ste
primili, badava i dajte!) Evandelje ne moze uvjerljivo navjescivati
onaj koji se previSe razmece svjetovnim sredstvima, onaj koji je
prevelikih zahtjeva, zbog ¢ega, uz ostalo, nikada nije zadovoljan
ni s kucom u kojoj je smjesSten, pa se, netom je odreden za neku
zupu, najprije daje na gradnju ili obnovu zZupne kuce, troSeci u
to godine rada i sredstava.

Rekao sam veé¢, da su, uz osobna ponasanja — dosljednost
zivota — naznacene i kretnje ili ¢ini vlasti nad drugima: Dade im
vlast nad necistim duhovima... Mnoge su zle duhove izgonili;
mnoge bolesnike mazali uljem i ozdravljali ih. Radi se o ¢inima
oslobadanja veoma Sirokog dometa. Ono “necisti duhovi“ moze
oznacivati mnoge stvari; tada je oznacivalo bolesti i robovanja $to
su najizravnije podsjecali na prisutnost zloga duha. Danas se tim
nazivom, bez ikakva natezanja, mozemo posluziti da oznac¢imo
mnoge idole, mitove i fetiSe koji ¢ine da je ¢ovjek “opsjednut® ,
tj. da nije slobodan, da nije ono §to jest. Na primjer, necisti duh
je duh potrosnje, koji ¢ini jadnim dobar dio naSega danasSnjeg
drustva i pretvara ga u roba tisucama laznih potreba koje ne
samo Sto ne utazuju njegove zelje nego mu stvaraju i druge i
uzrok su da je vjecito nezadovoljan, zavidan i pomaman.

Poslanik Kraljevstva moze izgoniti te duhove snagom
Isusove osloboditeljske rijeci. Ali, da bi to stvarno i u¢inio, mora
govoriti u Duhu i sili, tj. mora ga pokretati autenti¢ni prorocki
duh. Samo Duh uskrsloga Krista moze dati dovoljno snage
da snazno optuzuje te stvari, a da pritom ne upada u puko
moraliziranje, nego da radije u one koji ga slu$aju ulijeva volju
za pravom nutarnjom slobodom.

To je put za ozivljavanje kr§¢anskog poslanstva, za preokret
u kojemu ¢e se od poslanstva propagande ili skupljanja pristasa
(kakvo je ponekada bilo) prijec¢i na prorocko poslanstvo koje
produzuje poslanstvo Dvanaestorice i dogadanje Duhova.
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Medutim, sve se to ne obavlja na brzu ruku. Treba poci
izdaljega, budeci u kr§tenicima svijest da su oni rod izabrani, koji
je pozvan iz tame na divno svjetlo, da razglasuje slavna njegova
djela (usp. 1 Pt 2,9), dajuci pripremi buduc¢ih navjestitelja
obiljezje koje je sve duhovnije i sve karizmati¢nije, naglasujuci
ulogu Duha Svetoga u navje§civanju Kristove rijeci.

Amos nam je opisao kako je bio pozvan dok je jos bio stocar:
Idi prorokuj mojemu narodu Izraelu! Bog nije prestajao svome
narodu slati proroke. Danas je situacija bolja nego u vrijeme
Amosovo, jer je doSao Isus.

Isus one koje Salje ne ostavlja same, nego ide za njima
svojim znakovima i svojom prisutnoScu. Euharistija je ta Isusova
prisutnost. Ona obnavlja poslanstvo i okrepljuje odvaznost i
onoga koji evandelje mora navjeScivati, a i onoga koji ga mora
prihvacati.

. SESNAESTA NEDJELJA KROZ GODINU
Citanja: Jr 23,1-6; Ef 2,13-18; Mk 6,30-34;

ISUSOVA “PASTORALKA”

U odnosu na proS§lu nedjelju, i danasnjem se evandelju
paznja s lika misionara premjeSta na lik pastira. Taj lijepi pomak
naprijed — koji, izmedu ostaloga, odrazava kako se stvarno rada
i razvija jedna krS¢anska zajednica - nije bila zamisao sv. Marka
u casu kad je pisao svoje evandelje, nego je zamisao Crkve u
Casu pripremanja danasnjeg bogosluzja rijeci.

DanasSnje evandelje predstavlja razne rije¢i podsjetnice,
poredane tijekom Isusova premjeStanja s jedne obale
Tiberijadskoga jezera na drugu. Prizor je zaista naravan i
privlaciv, narocito ako zamislimo da se zbio u ono isto vrijeme u
kojemu ga i mi tumacimo, tj. u ljetnoj Zezi.

VrativSi se iz svoga poslanstva po okolnim selima (vidi
pros§lu nedjelju), apostoli se skupiSe oko Isusa i izvijestiSe ga
o svemu Sto su ucinili i naucavali (prvi misionarski izvjeStaj u
Crkvil). Morali su biti sretni (usp. Lk 10,17) i veoma umorni, jer
ih Isus poziva da podu s njime, sami napose, na samotno mjesto
da se malo odmore. Tu se otvara jedan odlomak o prilikama u
kojima je Isus zivio u ono vrijeme. (Mnogo je svijeta dolazilo i
odlazilo, pa apostoli nisu imali vremena ni za jelo.)
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Kad su u ladi stigli na drugu obalu jezera, vidjeSe da je
mnostvo prozrelo njihovu nakanu i tamo stiglo prije njih. Nista
nas, naime, ne mora c¢uditi §to su mnogi pjeSice tamo stigli
prije nego apostoli u ladi. Treba znati da su oni svoj odmor
zapoceli ve¢ nasred jezera, pomalo veslajudi ili zastajuci koji sat
u ribarenju. (Tko je prelazio preko Tiberijadskog jezera za lijepa
vremena, zna koliko je to bilo sasvim naravno za one koji su
bili umorni i zeljni tiSine.) Kad je Isus ugledao mnostvo koje ga
¢eka, nije se ljutio zbog propalog odmora, nego je mirno nastavio
poucavanjem svijeta.

Od tih raznih trenutaka i podsjetnica bogosluzje u zariste
stavlja jedan trenutak i u vezi s njime Cita sve ostalo iz toga
dogadaja: to je trenutak koji je izrazen rije¢ima: Kad izade iz
ladice, vidje silan narod i sazali se nad njima, jer su bili kao ovce
bez pastira, te ih poce uciti dugo (drugi prevode: uciti mirno,
smireno).

Eto §to se podrazumijeva kad se kaze da Predaja nije niSta
drugo nego Sv. pismo c¢itano u Crkvi i od Crkve. DanaSnje
bogosluzje Bozjoj rijec¢i ne pridodaje niSta viSe ili tude, nego je
samo aktualizira, podanasSnjuje, smjeSta u kontekst i tako je
osvjetljuje novim svjetlom i ¢ini jo§ konkretnijom. A to je isto
Sto i lomiti kruh rijec¢i da se podijeli mnostvu. Citana iz toga
liturgijskog ugla, sva danasnja Bozja rije¢ ukazuje nam se kao
govor odrzan pastirima i o pastirima, ali tako da ga sluSaju i
ovcCice, i bude im to od koristi.

Govor pastirima pocinje Jeremijinim rijeCima u prvom
¢itanju, a zapocinje u tonu koji je viSe prijetnja: Jao pastirima
koji upropascéuju i rasprsuju ovce pase moje... Vi ste rasprsili
ovce moje... i niste se brinuli za njih... Sam c¢e skupiti ostatak
svojih ovaca. Ove posljednje rijeci jasno upucuju na evandeoski
prizor o Isusu (pastir obec¢an u Jeremiji!) koji se brine za ovce.
Tako eto ulazimo u onaj pozitivni dio govora pastirima, koji u
sredi§te ima Isusovo primjerno djelovanje. Mogli bismo reci
kako smo pozvani da danas proucavamo Isusovu “pastoralku”.

Ta pastoralka ima dva temeljna trenutka: brigu za mnostvo
i brigu za buduce pastire. U tom evandelju Isus nam se
predstavlja kao neki idealni biskup koji se rado i dugo, pa i
napose, zadrzava sa svojim klerom, a da, u isto vrijeme, ipak
ne zaboravlja ni za sami ¢asak ostatak svoga stada, nego je ¢ak
spreman ostaviti sve i njemu potrcati u susret.
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Prve rije¢i evandeoskog ulomka prikazuju nam Isusa koji
ide u osamu sa svojim apostolima, da se zajedno odmore i mole.
Nalazimo se na pocetku onoga odsjeka evandelja koji se odvija
izmedu izlaska iz Galileje i polaska u Jeruzalem, odsjeka u
kojem kao da Isus sve svoje vrijeme provodi u obrazovanju jedne
skupine ucenika koji ce, poslije njegova odlaska, morati biti
pokretaci i pastiri zajednice. Kad tako ¢ini, on ne zanemaruje
narod da bi odgajao elitu; ne odvaja se od masa, nego se za to
mnostvo brine na drugi nacin. Brine se za buduénost Kraljevstva.
Dakle, i tu je on vrsni pastir i tu je princeps pastorum, kako ce
ga nazvati sv. Petar (1 Pt 5,4), tj. “vrhovni pastir”.

U tom odgajanju buducéih poglavara zajednice Isus
izmjenjuje akciju (slanje u poslanstvo) i kontemplaciju; bit ce
oni u kontaktu s mnostvom ali i u samodi s njim. U ovoj zadnjoj,
u samoci, on ih uéi u molitvi (bas u jednom od tih trenutaka on
ucenike uci Ocenas: usp. Lk 11,1 sl.) i po svojim “svecenicima“
kao s vanjskim suradnicima ili kao s podloznicima, nego kao s
prijateljima (Iv 15,15: ViSe vas ne nazivam slugama, jer sluga ne
zna §to namjerava €¢initi gospodar. Nazvao sam vas prijateljima).
Na taj nacin, malo-pomalo, od njih oduzima onaj urodeni duh
najamnika i stvara u njima dusu pastira, onoga koji je spreman
i zivot svoj podloziti za ovce i za Kraljevstvo (usp. Iv 10,12 sl.).

U drugom dijelu evandelja, iza prizora, koji bi se mogao
nazvati “Isus i apostoli”, slijedi naglo prizor koji bismo mogli
oznacCiti kao “Isus i mnostvo”. Kako se Isus ponasSa prema
mnostvu koje ga je preteklo i doslo prije njega na drugu stranu
jezera? Ne kao neki menadzer, strogi posluzitelj svoga radnoga
vremena i ljubomorni ¢uvar svoga privatnoga Zivota, a niti kao
onaj koji je uvijek na profesorskoj stolici. Prva njegova reakcija
bila je “ganuce”, tj. neSto Sto zahvaca cCitavo bice onoga naroda,
a ne samo njihovu pamet ili njihovu dusu. Markova recenica
(sazali se nad njim, jer su bili kao ovce bez pastira) moze se
samo protumaciti kao neizravna jeka usklika simpatije ili
samilosti koji se Isusu otkinuo s usta kad je vidio kako sa svih
strana pristize taj narod odjeven u prnje, lica opaljena od sunca
i truda. Izreka odaje osjecaj beskrajne njeznosti i podsjeca na
drugu Isusovu izreku: Zao mi je naroda, jer vec tri dana stoje sa
mnom, a nemaju Sto pojesti (Mk 8,2).

Tajnarod nije doSao zbog toga §to je nasicen kruhom, kao ono
u onoj drugoj zgodi (usp. Iv 6,26), tj. radi koristoljublja i Skrtosti
(umnozenje kruhova zbilo s kasnije, a ne prije ove zgode!). DoSao
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je taj narod jer nema nikoga drugoga kome bi poSao i iznenada
je pronasao nekoga koji ga ne omalovazuje, nego mu ulijeva
nadu. Religiozno izrazeno, to su osobe bacene na rub zakona
koji ne poznaju ili ga ne mogu opsluzivati. Farizeji i knjizevnici
te osobe posprdno nazivaju “ljudima zemlje” (danas bi se reklo:
zemljanil), a politi¢ki izrazeno, to su osobe kojih se netko sjeti
samo onda kad od njih treba traziti namete i doprinose, ili, kao
Sto su ¢inili revnitelji, da ih uvrste u pokrete otpora gdje su
unaprijed osudeni na pokolj. Imajuéi u vidu sve ono Sto znamo
o drustvenim i ekonomskim prilikama iz vremena seoskog
stanovniStva u Palestini, prizor je morao biti zaista sazaljiv. Isus
se ganuo pred njihovim “poniZenim i uvrijedenim®“ covjestvom,
i, jos viSe, prema njihovoj potrebi i njihovu ocekivanju Bozjega
kraljevstva.

Za nas je veoma poucno iz evandelja nauciti i doznati,
da ovom “odrpanom proletarijatu”, kako ga je definirala
marksisticka historiografija (F. Engles), Isus ne drzi vatrene
govore za drusStvenu pobunu, nego ih poce uciti dugo, sigurno
stvari koje su se odnosile na Kraljevstvo: Sto je Bozje kraljevstvo;
Sto su morali ¢initi da u to Kraljevstvo udu; koji su u njemu bili
“prvi“... Isus ih poucava, odgaja ih, nastoji da postanu ljudi, bas
preko vjere. Ne odgada govor o Kraljevstvu za vrijeme kad im
zeludac bude pun. Umnozenje kruhova slijedi u evandelju odmah
iza danasSnje zgode. Medutim, slijedi, a ne prethodi! Umnozenje
je nagrada za onoga koji je trazio najprije kraljevstvo Bozje i
njegovu pravednost (Mt 6,33), a ne nuzni uvjet da bi kraljevstvo
Bozje i njegovu pravednost (Mt 6,33), a ne nuzni uvjet da bi
kraljevstvo mogao traziti. Nad tim se mozZe mnogo razmisljati.
Mozda bi mnoge nase razgovore o evangelizaciji i unapredivanju
covjeka trebalo ispravljati da bi se Sto viSe uskladili s logikom
evandelja.

Vec¢ prije sam rekao da je ovaj danaSnji govor izrecen
pastirima da bi ga ¢ule i ovce. I zaista u ovom bogosluzju ima
raznih stvari koje se posebno upravljaju njima — ovcama. Kaze se
da mnostvo trazi, pace ide u potjeru za Isusom. To nas podsjeca
da ov¢ice u Crkvi ne moraju uvijek pasivno ¢ekati da netko dode
u potragu za njima, da ih hvata, da ih potice, dajuci dojam kao
da svaki put od njih trazi milostinju njihova vremena ili necega
drugog. Jest, dobri pastir trazi ovcu, ali i dobra ovca morala bi
i¢i u potragu za pastirom! Ne traziti ga samo onda kad treba
blagosloviti posmrtne ostatke pokojnika ili obaviti sakramenat
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zenidbe. Traziti i pojavljivati se: u Crkvi nitko, pa ni papa, nije
stopostotno pastir a ne i ovca, ali nitko nije ni samo ovcica, a ne
i pastir, tj. odgovoran na neki nacin i za bracu i za Kraljevstvo.

Zasto onda svoga pastira prepustiti i ostaviti tako ¢esto u
moralnoj i fizickoj osami, izuzev slucajeve kad mu se upucuju
prijekori da se dovoljno ne zalaze za djecu, za zenski svijet, za
starije osobe, za bolesnike, ili da uvijek ide k istim osobama?
Mnoge bi kr§canske zajednice opet procvale, kad bi bilo vise
kontakta i Zivlje uzajamne razmjene izmedu klera i laika, pastira
ivjernika. Tada bi svatko mogao iskusiti radost da svoju karizmu
upotrebljava na korist drugima, bila ta karizma velika ili malena.

U prekrasnom pripjevhom psalmu nalazi se jo$ jedna stvar
za ovcice, a to je neograni¢eno pouzdanje koje moraju osjecati
prema Isusu pastiru: Gospodin je pastir moj; ni u ¢em ja ne
oskudijevam. Tvoj §tap i palica tvoja utjeha su meni... Trpezu
preda mnom prostires.

Evo, i sada pastir zbilja pred nama priprema trpezu: trpezu
svoga tijela i svoje krvi. I mi mozemo sa Psalmistom: ¢aSa se
moja prelijeva od srece i milosti.

SEDAMNAESTA NEDJELJA KROZ GODINU
Citanja: 2 Kr 4,42-44; Ef 4,1-6; Iv 6,1-15

EUHARISTIJA IZMEDBU NARAVI | MILOSTI

S ovom nedjeljom bogosluzje prekida citanje Markova
evandelja i umece podulji odlomak Ivanova evandelja, tocnije
glasovito Sesto poglavlje u kojemu je pripovijest o umnozenju
kruhova i Isusov euharistijski govor u sinagogi u Kafarnaumu.
Sve to ima svoj prakti¢ni razlog: jer je Markovo evandelje
najkrace od svih, nije dovoljno da bi pokrilo jednu citavu
liturgijsku godinu. Stoga se popunjava s Cetvrtim evandeljem,
koje se ne Cita u posebnoj godini. Najvaznije je ipak od svega, da
¢emo u Cetiri sljedece nedjelje razradivati sistematsku katehezu
o euharistiji.

Na prvi mah, danaSnje evandelje o umnozenju kruhova
nisSta ne govori o euharistiji. Medutim, to je nuzna pretpostavka
da shvatimo sve ostalo. Poznato je ovo: Ivan povezuje euharistiju
uz zgodu o umnozenju kruhova, kao sto je drugi evandelisti vezu
uz posljednju veceru i uz Isusovu smrt. A ipak medu njima nema
protuslovlja. Jednostavno, Ivan gleda na euharistiju polazeci od
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znaka (kruha), a drugi polazec¢i od oznacenog dogadaja. Ipak se
svi oslanjaju na povijest, jer je uvijek isti Isus koji je euharistiju
i obecao, ili, bolje, protumacio u Kafarnaumu, a i ustanovio
na posljednjoj veceri. Uostalom, te, recimo tako, razli¢ite
euharistijske teologije Ivana i sinoptika na kraju se susrece u
promatranju zrtvovanog Jaganjca na krizu §to sacinjava onu
krajnju stvarnost svih znakova, uklju¢ujudi tu i znak posljednje
vecere.

Sto nam Zeli reci evandelje, kad nas uvodi u shvacanje
euharistije preko zgode o umnozenju kruhova? Da milost
pretpostavljanarav; da otkupljenje ne dokida stvaranje, nego dalje
na njemu gradi. Drugim rije¢ima, Zeli nam rec¢i da u euharistiji
postoji divna neprekidna veza i suglasje izmedu materijalne
stvarnosti i duhovne milosti. Euharistiju nece nikada shvatiti
onaj koji nikada nije okusio ¢ovjekovu hranu, glad i prehranu,
osjetio Sto znaci podjeljivanje kruha i zajednicko jelo. Zbog toga
Crkva euharistiju ne daje (ili je dokinula davati) maloj djeci, ali
je daje nakon Sto su stekla iskustvo o tvrdom i solidnom jelu.

Mi smo se navikli tumaciti euharistiju rije¢ju
transupstancijacija (pretvorba kruha i vina u tijelo i krv
Isusovu). Ali, §to znaci transupstancijacija? Sigurno ne znaci
da znakovi kruha i vina posvema nestaju, da prestaju kako bi
ustupili mjesto tijelu i krvi Isusovoj. Kaze se: sakramenti djeluju
ukoliko oznacuju (significando causant); stoga, ako posvema
nestaje znaka, nestaje i sakramenta; ako je znak samo prividan
(slucaj), opasnost je da i sakramenat poc¢iva na nekoj prividnosti
(euharistijski docetizam), Sto se, naravno, protivi Bozjem
realistiCnom stilu ispoljenom u utjelovljenju.

Dakle, znak ostaje. Ali, na koji zapravo nacin ostaje, to se
ne moze izraziti aristotelskom terminologijom o bitnosti (sustini)
i sporednosti, jer je ta terminologija neprimjerena za izrazavanje
duhovne stvarnosti, kao §to su sakramenti. Znak ostaje, ali biva
uzdignut (kao Sto milost uvijek podize narav); u nekom smislu
moze se recéi da je preoblikovan, pretvoren. Sto oznacuje kruh (a
isto se moze reci i o vinu) prije posvecenja? Oznacuje plodnost
zemlje, Covjecji rad, brigu oca za obitelj, prehranu, jedinstvo onih
koji taj kruh zajedno jedu. A §to oznacuje kruh iza posvecenja?
Oznacuje Isusovu zrtvu, njegovu beskrajnu ljubav prema
covjeku, duhovnu hranu, jedinstvo Kristova tijela.

Ta znacCenja sacCinjavaju “stvarnost” kruha i euharistije.
Stvarnost kruha nije samo stvarnost koja podlijeze ispitivanju
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kemicara; kemicar kojemu je poznat molekularni sastav
(“hranjivost, sustina kruha!) mozda o kruhu kao takvom zna
mnogo manje od svih drugih; sigurno manje od poljoprivrednika
koji kruh proizvodi, ili od gladnoga djeteta koje ga prima iz
ruke svoje majke. Isto vrijedi i za euharistiju: njezina stvarnost
(stvarna prisutnost) ne moze se svoditi na stvar (res) ili na
sustinu, jer bi to bilo isto kao i htjeti pojmiti i shvatiti sunce
odvojeno od svjetla koje iz njega proizlazi.

Ona duhovna znacenja (Kristova ljubav, sudjelovanje u
njegovoj smrti — uskrsnucu, jedinstvo Crkve) tvore, dakle,
sastavnidio “stvarnosti” euharistije. Tvore dio, ali ga ne iscrpljuju!
U euharistijskom otajstvu zbiva se nesto dublje i neSto §to se
teSko moze istraziti, a Sto samo vjera moze dohvatiti. U tom se
otajstvu, po rije¢ima ustanovljenja i po snazi Duha Svetoga,
zbiva ono isto Sto se zbivalo u smrti — uskrsnucéu Kristovu koji
se osobno “ponazocuje”, tj. u osobi onoga koji je taj ¢in izvr§io: u
Isusovu Kristu, Sinu Bozjemu koji je postao ¢ovjekom. Drugim
rije¢ima, ovdje narav ne prima samo milost (kao S$to to ¢ini voda
u krstenju) nego i istoga Tvorca milosti. Citavo simboli¢no i
duhovno znacenje euharistije poc¢iva na toj sigurnoj podlozi; cak
iz nje struji van kao iz svoga Zzarista.

A sada pokuSajmo povuéi prakticne zakljucke iz te
euharistijske teologije. Prvi je zakljucak. Ako je euharistija tako
nedjeljivo ukorijenjena u naravnu stvarnost kruha i gozbe, onda
je sasvim iskrivljeno ako euharistiju pretvaramo u obred koji je
potpuno istrgnut iz dnevnog iskustva, u posve stilizirani obred
koji — pod izlikom da se naglasi njegov drevni i nadnaravni
karakter — svjesno bri§e svaku slicnost s prirodnom i svietovhom
stvarno§céu kruha i gozbe, svaku, da se tako izrazim, tjelesnost
i zivotni realizam. Na zalost, tako je bilo u stolje¢ima kada se
euharistija (misa) slavila na latinskom jeziku, ovijena Sutnjom i
svecenikovim kretnjama koje su do utancine proucene.

U prvim vremenima Crkve euharistija je bila tako bliska
zivotu, da su se sveti obredi i bratska gozba slavili zajedno i
oznacavali istim imenom (agapa) (usp. 1 Kor 11,17 sl), a
ponekada je ¢ak teSko odrediti o kojoj je od tih dviju stvari rije¢
u nekom kontekstu (npr. U zgodi o ucenicima iz Emausa).

Doduse, ne smije se pretjerivati ni u suprotnom pravcu,
tj. pretjeranom sekularizacijom euharistijskih kretnja. U
slavljenju euharistije mora se i¢i za ravnoteze izmedu izvornosti
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i svetkovanja, izmedu spontanosti i liturgijske skupnosti; u
jednom rije¢ju, izmedu naravi i milosti.

Taj susret izmedu euharistije i zivota mora se traziti u oba
pravca. Ako se, s jedne strane, euharistija mora pribliziti Zivotu,
s druge strane i zivot mora teziti k euharistiji. Drugim rije¢ima,
svagdanje zajednicko blagovanje u obitelji ili u zajednici mora,
na neki nacin, biti vjerski ¢in koji priprema za euharistiju.

Za euharistiju sigurno ne priprema sve ucestaliji obi¢aj u
danas$njim kucama da svatko ruca ili vecera u razliCito vrijeme,
uzimajudi iz hladnjaka ono Sto mu treba i ne vodeci racuna o
drugima; da se jede na “odvojenim stolovima“, ili za ¢itavo to
vrijeme o¢ima upiljenim u televizor. Suvremeni zivot sve to ¢ini
neizbjezivim. Medutim, ne bismo smjeli dopustiti da nas to
odvuce, nego bismo morali poduzeti sve da se barem jednom
na dan sva obitelj nade zajedno za stolom na zajednickom
obiteljskom blagovanju, obogacuju¢i ga nekim krSéanskim
¢inom blagoslova i molitve. Onog je dana Isus uzeo kruhove,
pogledao u nebo, zahvalio i razdijelio; Sto prije¢i da se to isto
ne Cini i u jednoj kr§c¢anskoj obitelji? To mnoge obitelji i ¢ine i
nacistu su da to uvelike pomaze da jedni drugima zele dobro i
da su spremni oprastati i ostati zajedno.

Kad se nasitiSe, rece (Isus) ucenicima svojim: Skupite
pretekle ulomke da niSta ne propadne. U svjetlu onoga §to nam
je Bozja rijec rekla do sada, moguce je na novi nacin shvatiti i taj
veoma vazni detalj iz pripovijesti.

Sto znaci skupite ulomke? Misao nam odmah leti na
evandeosku preporuku da dajemo siromasima ono §to pretice
(usp. Lk 11,41), da hitno prestanemo sa strasnim razasipanjem
sredstava, Sto se dogada u nekim bogatim i potroSackim
drustvima, kako viSe ne bi bilo onih koji u svemu oskudijevaju.
Sve je to istina, i o svemu tome ve¢ smo govorili kad smo u
drugoj prigodi tumagdili tu istu pripovijest (usp. XVIIL. nedjelju
godine A).

Ali, to nije dovoljno. Preostaje sa strane “tijela“ koje — kako
kaze Isus — samo po sebi ne vrijedi niSta i ne shvaca pravo
znacenje onoga Sto je Isus zapovjedio, a Sto je, kao i sve ostalo,
duhovno (usp. Iv 6,63).

Ako izmedu naravi (umnozenje naravnoga kruha) i milosti
(euharistija) postoji neprekidna veza, kao §to smo ve¢ rekli, onda
i ¢in sakupljanja preteklih ulomaka nema samo materijalno i
sociolosko znacenje, nego i duboko duhovno znacenje. Taj ¢in
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sakupljanja zeli re¢i da euharistija nije samo za onoga koji
je prima, nego od nje mora preteci i za one koji su odsutni,
za one koji su daleko, za sav narod (dvanaest koSara, kao
dvanaest plemena Izraelovih, kao dvanaest plemena nebeskoga
Jeruzalemal!). Nije viSe, kao §to je bilo s manom u pustinji, kad
je svatko skupljao onoliko koliko mu je trebalo za jedan dan
(usp. Izl 16,4). Ovdje treba sakupljati i za bracu, a i za sutra.
Plod je euharistije neogranic¢en. On je za sve . Tko je nazoc¢an u
¢asu umnozenja, mora kasnije dijeliti s bracom snagu i svjetlo
koje je primio od nje; mora i sam postajati kruh koji se lomi,
tj. euharistija. NiSta ne smije propasti! Osuden je svaki oblik
duhovnog razasipanja, kao Sto je egoizam i individualizam, jedni
od glavnih uzroka da su tolike pric¢esti bezuspjeSne. Za Isusovu
euharistiju vrijedi isti zakon kao i za agape; priredena je da se
podijeli, da tece od jednoga k drugome. Tko nju prima, taj se
mora suoblicavati Kristu, postajuci, kao i On, dar za druge.

Evo, ovo nam je svjetlo dao Gospodin o euharistiji po ovoj
nedjelji. Misa nam sada pruza divau mogucnost da iskusimo
odmah to svjetlo. Da ga iskusimo zive¢i ovu na$u euharistiju
u svoj istini njezinih znakova (prikazanje, posvecenje, lomljenje
kruha, znak mira, pricest) i otvarajuci se svoj onoj braci koja
nisu ovdje, ali od nas oc¢ekuje ulomke koji su pretekli.

5 OSAMNAESTA NEDJELJIA KROZ GODINU
Citanja: I1z1 16,2-4.12-15; Ef 4,17.20-24; Iv 6,24-35;

EUHARISTIJA | TROJSTVO: OTAC

Ulomak evandelja uveo nas je u srz Isusova euharistijskog
govora u sinagogi u Kafarnaumu. Na prvi mah se ¢ini da taj govor,
samo na razli¢ite nacine (sad na pozitivan, sad na negativan
nacin), ponavlja iste pojmove: Ja sam kruh Zzivota; tijelo je moje
pravo jelo; tko jede tijelo moje i pije krv moju, imat ce Zivot
vjecni. U Ivanovu je stilu da jednu misao razvija nekako u krugu
i s ponavljanjima. Medutim, ako se dobro gleda, svaka zavojnica
ima svoj vrhunac i svako ponavljanje uvodi neku novost.

Vrhunac je danasnjega ulomka u Ocevoj osobi: Nije vam
Mojsije dao kruh s neba, nego vam Otac moj daje pravi kruh s
neba. Isus je kruh na koji je Otac stavio svoj pecat. To je rijec-
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posjetnica za obrazlozenje novog vida euharistije: euharistija i
Trojstvo.

Postoji jedna c¢uvena ruska ikona - nazvana “ikonom
nad ikonoma” zbog svoje ljepote i teolo§ke dubine. Slika se
nadahnjuje na zgodi iz knjige Postanka (18,1-5), gdje Abraham
prima trojicu putnika. Slika prikazuje Trojstvo pod oblikom triju
likova veoma mladih, laganih i vitkih andela. Oni u savrSenom
miru tvore kruzni pokret, kao neki pokal (¢asu), dok pokreti s
kojima se izmedu sebe zovu izrazavaju potpuno jedinstvo koje
ih veze: jedan pogledom uranja u drugoga i pronice drugoga. Tri
lika su smjeStena oko jednog stola, na kojem je ¢asSa, a u ¢asi
lik janjeta. Zaista divna teolo§ka misao: Trojstvo je sabrano u
euharistiju i ovija euharistiju! Kao da tri bozanske osobe onome
koji tu sliku promatra zele reci: Budite jedno kao §to smo i mi
jedno (usp. Iv 17,21).

Danas se zaustavljamo na jednoj od ovih tajanstvenih
prisutnosti koje se nalaze oko naSeg oltara: na Ocu (o Duhu
Svetomu govorit cemo sljedece nedjelje).

Otac moj vam daje pravi kruh s neba: Dakle, euharistija je
Ocev dar, dar koji produzuje dar utjelovljenja: Bog je tako ljubio
svijet, da nam je u utjelovljenju dao i nastavlja ga davati k nama
u euharistiji jest zivot koji za svoj izvor i svoje pocelo ima Oca,
a koji se po Isusu Kristu razlio u svijet: Kao §to je mene poslao
zivi Otac, i kao Sto ja zivim zbog Oca, tako ce i onaj koji mene
jede zivjeti zbog mene (Iv 6,57). Na prikazanju mi se obrac¢amo
Bogu Ocu pa kazemo: “Od tvoje dobrote mi primismo ovaj kruh”.
Sada, dakle, znamo da je to istinito, da je istinito i za kruh koji
prinosimo, ali i za kruh koji primamo, tj. euharistiju.

Dakle, euharistija dolazi od Oca. Ali, zapravo je najvaznije
bas ovo drugo: euharistija vodi k Ocu. U bogosluzju mise to je
istaknuto po tome Sto je sve usmjereno prema Ocu: Kanon je
dijalog u kojemu se Crkva — ojacana i, tako reci, podrzavana na
nogama po Duhu Svetomu -. Preko Isusa obrac¢a na Oca.

Nego, zapitajmo se u kojem nas smislu euharistija vodi k
Ocu. Da bi smo odgovorili, moramo znati §to je euharistija. Ona
nije “nesto” Sto se izraduje i prima, kao §to smo ponekada u
pros§lim godinama bili skloni zamiSljati. To je, da se tako izrazim,
statisticka, gotovo materijalisticka ideja o euharistiji. Rekli smo
prosle nedjelje da je euharistija, prije svega, dogadanje, neSto
dinamiéno. U euharistiji neSto “nije“ nego se neSto dogada:
ona je dogadaj koji neSto odreduje, stvarna osobna prisutnost.
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A §to se to dogada? Isus svega sebe prinosi Ocu u savrSenu
zrtvu, darivajucéi se stvarno ljudima: Krist je predao sebe za nas
kao prinos i zrtvu Bogu na ugodan miris (Ef 5,2): savrSena i
nenadmasiva definicija euharistije; ona je prikazanje sebe za
zrtvu Bogu, ali u korist brace. Tu su, dakle, svi elementi!

U Isusovu Cinu sadrzana je savrSena poslusnost Novoga
Adama. Onaj slobodni “da” Sto ga je Bog trazio od dana stvaranja,
a nije ga primio ni od Adama niti od ijednoga drugog, sada prima
od Isusa. Bozja volja napokon svoje puno ostvarenje pronalazi
u jednoj covjekovoj slobodi. Kao §to kap rose na jednom cvijetu
odrazava Ccitavo plavo nebo, tako Isusova sloboda prihvaca
u cijelosti OCevu volju. To je savrSeno suglasavanje, kanal
postavljen izmedu neba i zemlje i ponovno otvara dijalog izmedu
Boga i covjeka.

Tako se u punini ostvaruje Ocevo zadovoljstvo: Zato me
ljubi Otac Sto ja dajem zivot svoj (Iv 10,17). Sada se ono Bozje
zadovoljstvo, koje je bilo prekinuto Sestoga dana stvaranja, opet
pojavljuje na zemlji. Ono je, tako reci, lutalo, nemajuci gdje
stati, kao i golubica koja je poletjela iz lade Noine, jer je zemlja
bila potopljena pod vodama pobune (“Meripske vode”). Sada ima
gdje stati, pa je, zaista, na Jordanu nad Isusom stala golubica
a s njom Duh Sveti, Sto je Ocu zadovoljstvo: Ti si Sin moj,
Ljubljeni moj, koga sam odabrao (Mk 1,11). Tako se ostvaruje
novo stvaranje. Otac nanovo gleda i zadovoljan je; izmedu neba i
zemlje ponovno se, kao i nakon potopa, pojavljuje duga Saveza.

Ali pripazimo: u ¢emu je stvarno to Ocevo zadovoljstvo? Zar
u patnji, krvi i smrti Sina? To bi bilo grozno i pomisliti! Uziva
u ljubavi koju ta smrt pokazuje i, tako reci, “oslobada” Ljubav
mi je mila, a ne zrtve!, kaze Bog (Ho$§ 6,6). Miris nece prostrujiti
vani, ako se ne razbije posuda od alabastra u kojoj se on nalazi.
Govorio je Mojsije izabranom narodu: Bog te ponizio i iskuSavao
da dozna Sto ti je srcu (Pnz 8,2): to vrijedi za svaku kus$nju koja
dolazi od Boga, pa i za najvecu kusnju covjeka- Boga. Bog uvijek
iskuSava da iz CovjeCjeg srca izvuce ono najbolje.

Rekli smo Oc¢evo zadovoljstvo. Bilo je takvo da ga nije uspio
sakriti, nego je eksplodiralo u svoj svojoj snazi- u uskrsnucu!
Bog je Sina svoga uskrisio od mrtvih: Vi ste ga ubili, a Bog ga je
uskrisio! (usp. Dj 2,23 sl.).

Uskrsnuce je zapravo ovo: svecano Ocevo prihvacanje,
snazni Amen izreCen nad zrtvom Sina: Krist ponizi sam sebe
postavsi poslusan sve do smrti... Zato ga Bog uzdize (Fil 2,8 sl.)
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Eto to je bila euharistija — dogadanje, tj. dogadaj iz kog
se rodila euharistija. Kad kazemo “uskrsno otajstvo”, onda,
prije svega, mislimo ovo: poslusnost Sina sve do smrti i Ocevo
zadovoljstvo sve do uskrsnuca.

Euharistija- sakrament jest obred koji nanovo prikazuje, ili
slavi (kako kaze sv. Augustin) taj dogadaj. U proslosti se govorilo
“obnavlja” dogadaj. Medutim, sada se ¢ini da je ta rije¢ dosta
opora i takva da zamracuje jedinstveno i neponovljivo obiljezje
zrtve kriza. Naprotiv, mnogo je izrazajnija rije¢ “aktualizira”.
Ta rije¢ izrazava snagu koju zrtva posjeduje da i danas ¢ini
aktualnom Kristovu poslusnost i Ocevo zadovoljstvo. Dogadaji
bas po toj duhovnoj snazi euharistijske uspomene postaju nasi
suvremenici, ili mi postajemo suvremenici tih dogadaja. “Mi
smo bili tu!” - govorili su Zidovi, sjecajuci se Izlaska u uskrsnoj
veceri; mi smo bili tu, podno kriza...; praznina od dvije tisuce
godina kao da je poniStena. Danas se sa zemlje uzdize Isusova
poslusnost i danas s neba silazi veliko Oc¢evo zadovoljstvo.

Nama je u euharistiji dano da ulazimo u onaj goruéi grm
poslusnosti i zadovoljstva; da ulazimo, ali ne da izademo iz
njega onakvi kakvi smo i u$li. Iz euharistije se nikada ne izlazi
“neoStecen” ako se ona slavi kako treba, jer ona przi, trosi, ¢ini
slicnim Kristu, “zarazuje”. Mi ulazimo u onaj idealni krug gdje je
Ocevo zadovoljstvo puno i odakle se dize svaka hvala: “Po Kristu,
u jedinstvu Duha Svetoga, tebi Bogu, Ocu svemogucemu, svaka
Cast i slava”.

S pravom je euharistija nazvana sacrificium laudis, zrtva
hvale. Drugog puta nema: nitko ne ide k Ocu osim po Isusu,
tj.- sada i stvarno- po euharistiji. Euharistija je otvor na hridi.
Bozanski svijet, Trojstvo, za nas je neprobojna i nepristupna
hrid, ali se otvorio jedan prolaz, jedna vrata, jedan prsni kos§, i
po njemu imamo pristup k Bogu: Ja sam vrata: tko ude kroza
me, spasit ¢e se; on ¢e ulaziti i izlaziti i pasu nalaziti (Iv 10,9).

Nas je zivot sakriven s Kristom u Bogu! (usp. Kol 3,3). Otac
i nad nama mora rec¢i: “Ti si Sin moj, Ljubljeni moj, koga sam
odabrao!“ I to stoga jer u nama gleda jedno sa Sinom.

Ipak, ne radi se samo o tome da Otac bude zadovoljan s
nama, nego i da budemo i u zajednistvu s njime. Eto, bas tu je
vrhunac naSeg razgovora: euharistijska pricest je zajedni$tvo s
Ocem. Sv. Hilarije iz Poitiersa to je rasvijetlilo u svojoj raspravi o
Trojstvu (De Trinitate, 8,13-16; PL 10,246-249).
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On prije svega postavlja dogmatsko nacelo: u euharistiji
primamo bozansku narav utjelovljene Rijeci; ali ta je narav
jedinstvena i nerazdijeljena izmedu Oca, Sina i Duha Svetoga.
Sin je tu narav primio od Oca u rodenju oduvijek. Dakle, mi po
utjelovljenoj Rije¢i “dosizemo“ Oca. PiSe sv. Hilarion: “Mi smo
sjedinjeni s Kristom, koji je nerazdvojiv od Oca. Ali, iako ostaje
u Ocu, ostaje sjedinjen s nama. Tako dolazimo do jedinstva s
Ocem. Doista, Krist je u Ocu prirodeno, jer je roden od Oca. Alj,
pod nekim vidom, i mi smo, po Kristu, prirodeno u Ocu... On zivi
po Ocu. I mi zivimo po njegovu CovjesStvu, onako kao Sto i on zivi
po Ocu.” Covjestvo koje Krist ima zajedno s nama dopusta nam
da udemo u kontakt s bozanstvom koje on ima zajedno s Ocem.
U tom dubokom smislu on je posrednik izmedu nas i Boga.

To nije samo neki teorijski nacin obogacivanja naSega
euharistijskog zivota. Shvacati euharistiju u tom svjetlu, znaci
povecavati njezinu djelotvornost na na$§ Zzivot. Naime, ona
nas potice da postanemo zaista euharistija za Oca, tj. da mu
prinosimo u poslusnosti, kao §to je i Isus ucinio. SluSati Oca
znaci u sebi imati one “iste osjecaje“ kakve je imao i Isus Krist.
Kad izlazimo s euharistijskoga slavlja, moraju nam se na usnama
naci one rijeci koje je Isus — kako kaze Pismo - izrekao ulazeci u
svijet: “Evo, dolazim, Boze, da ¢inim volju tvoju (Heb 10,7). Evo,
dolazim da vrSim volju tvoju u poslu, u studiju, u oprekama, u
sluzenju braci. Tijelo, tj. Zivot sa svim njegovim izvorima pomoci,
u prvom redu sa zdravljem, ukazuje nam se kao sredstvo i orude
da vrSimo volju Oc¢eva, da pred njim otvaramo posudu nasSega
zivota i uznastojimo da iz njega izbija miris ljubavi i poslu$nosti:
Zaklinjem vas, braco, da prinesete sebe kao zrtvu zivu, svetu i
ugodnu Bogu (Rim 12,1). To ¢e uciniti da on bude zadovoljan s
nama, a to je zivot. A Ocevo zadovoljstvo ima i svoje vlastito: zove
se Duh Sveti!

Moramo stvoriti zarku zelju: da ¢emo na ovoj misi biti,
zajedno s Isusom, zrtvovanim Janjetom, u onoj ¢asi nasred
stola, na koju su na onoj slici slikara Rubleva, uprti preblagi
pogledi i blagoslovljeni prsti Oca, Sina i Duha Svetoga, ispruzeni
na blagoslov.
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. DEVETNAESTA NEDJELJA KROZ GODINU
Citanja: 1 Kr 19,4-8; Ef 4,30-5,2; Iv 6,41-52;

EUHARISTIJA | DUH SVETI

Isusov euharistijski govor u sinagogi u Kafarnaumu razvija
se preko dvaju elemenata koji su uvijek izmedu sebe povezani:
moje tijelo — moja krv; ako ne blagujete — ako ne pijete. Sve do
sada smo se ogranic¢avali da, skoro iskljucivo, promatramo znak
kruha i blagovanja, jer je on izmedu dva znaka i shvatljivijii jer je
povezan s umnozenjem kruhova. Danas polazimo od znaka vina
i od stvarnosti euharistijske Isusove krvi. Ovdje nas te stvari
podsjecaju na pneumaticnu dimenziju euharistije: na Duha
Svetoga. Sam Isus nas poziva da shvatimo tu duboku dimenziju
njegova otajstva (sakramenta) kad kaze da je u euharistiji Duh
onaj koji ozivljava, dok tijelo, samo po sebi, ne vrijedi niSta (Iv
6,63).

Tko daistraziinaljudske rijeci prevede delikatno i neizrecivo
otajstvo odnos izmedu Duha Svetoga i euharistije? Duh Sveti
tvori euharistiju i prima se u euharistiji. On je, na neki nacin,
subjekt i objekt euharistije, darivatelj i dar. PiSe jedan crkveni
otac: “Po krvi Kristovoj, koja je za nas prolivena, mi primamo u
euharistiji Duha Svetoga, jer krv i Duh tvore jedno i isto. Tako,
zahvaljujucdi krvi koja nam je prirodena, mozemo primati Duha
Svetoga koji nam nije priroden” (Ps. Krizostom, Hom. Pasc. 3,7:
SC 36, p. 83). Ta posebna povezanost izmedu krvi i Duha temelji
se na Bibliji: s time se zeli re¢i da Duh Sveti prolazi preko kriza
a Duhovi izviru iz uskrsnuca.

I obi¢ni znak — vino — govori nam na neki na¢in o Duhu
Svetom. Vino razvedruje srce covjecje (Ps 104,15), tocno kao Sto
i Duh Sveti ¢ini s dusom. Sveti je Pavao opominjao: Ne opijajte se
vinom, jer u tome lezi propast, ve¢ se napunite Duhom (Ef 5,18).
Citava privlaciva tema o “trijeznoj opojenosti Duha“ temelji se
na tom odnosu izmedu vina i Duha Svetoga, kao izmedu znaka
i znacenja. Zidovi su imali razloga da, odmah nakon Duhova
, govore kako su se apostoli opili; samo su se varali — kaze sv.
Ciril Jeruzalemski — u tome §to su drzali da se radi o obi¢nom
mostu, a to je bilo ¢uveno novo vino koje je Isus nagovijestio
(Cat. 17,19). Zidovi su u pustinji pili iz duhovne stijene koja ih
je pratila, a ta stijena bijase Krist (1 Kor 10,4). Ali, pili su izgled
a ne stvarnost. Sada je u euharistiji sve to postalo stvarnost i mi
mozemo uistinu piti duhovno pice“ koje je provrelo iz Kristovog
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otvorenog boka, a koje je osobno Duh Sveti. Svi smo napojeni
jednim Duhom ( 1 Kor 12,13). PiSe sv. Augustin: “Svaki put kad
pijes, prima$ oprosStenje grijeha i napajas se Duhom Svetim.
Onaj koji se opija vinom tetura, dok onaj koji se opija Duhom
Svetim, ukorjenjuje se u Kristu” (De Sacr. 5,3,17). “Sretne li
opojnosti kaleza spasenja koja oduzima zalost iz savjesti koja je
opterecena grijehom i ulijeva radost vjecnoga zivota” (Exp. Psal.
118,21,4).

Tri trenutka u misi mogu nam pomoc¢i da shvatimo tu
delikatnu prisutnost Duha, delikatnu kao Sto je lupanje
golubiCina krila: 1. epikleza prije posvecenja; 2. zaziv Duha
Svetoga iza posvecenja; 3. pricest. Prva ¢ini da shvatimo vezu
koja postoji izmedu Duha Svetoga i Kristova otajstvenog tijela,
a to je Crkva; treca veza, ili, bolje, prisnost, koja se uspostavlja
izmedu nas i Duha Svetoga u ¢asu pricesti. Dakle: Duh Sveti i
Isus, Duh Sveti i Crkva, Duh Sveti i mi.

Duh Sveti i Isus. Treca euharistijska molitva (kanon),
neposredno prije posvecenja, upravlja Ocu ovaj zaziv: Stoga
te smjerno molimo: udostoj se tim istim Duhom posvetiti ove
darove, koje ti donosimo za zZrtveni prinos, da postanu Tijelo i
Krv tvoga Sina, Gospodina naSega Isusa Krista“. A tako, uz male
razlike, i u drugim kanonima. To se zove epikleza, tj. najizravniji
zaziv, kojemu braca pravoslavci pridaju takvu vaznost da ve¢ u
njoj gledaju posvecenje euharistijskih prilika.

Bez obzira “kada” se dogada posvecenje, sigurno je da se
ono dogada snagom Duha Svetoga koji pretvara prinose. “Kad
svecenik, stojeci pred svetim stolom, podigne ruke i zaziva Duha
Svetoga da ispuni i dotakne prinose koji su na oltaru, tada
zavlada velika sabranost, nastane savrSeni muk, a Duh Sveti
poklanja milost i silazi da pretvori prinose” (sv. Ivan Krizostom).

Duh Sveti i Crkva. Duh Sveti “ostvaruje” dakle na oltaru
Kristovo euharistijsko tijelo. Ali, on oko oltara ostvaruje i drugo
Kristovo tijelo: njegovo otajstveno tijelo — Crkvu. Iza posvecenja
bogosluzje ponovno zaziva Duha Svetoga da “nas, pricesnike
Tijela i Krvi Kristove, Duh Sveti sabere u jedno” (kanon II); da
Crkva postane “jedno Tijelo i jedan duh® (kanon III.).

Kaze se da euharistija tvori Crkvu (vidi homiliju na Tijelovo);
a tvori je zahvaljujuc¢i Duhu Svetom. Euharistija i Duh Sveti su
“sakrament po kojemu se, danas, zdruzuje (consociatur) Crkva”
(sv. Augustin, c. Faust. 12,20: PL 42,265). Sv. Irenej to izrazava
u ovoj zaista divnoj slici: “Kao §to se od suhoga brasna, bez
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vode, ne moze umijesiti tijesto i kruh, tako ni mi, koji bijasmo
mnos§tvo, nismo mogli postati jedno u Kristu Isusu- nismo mogli
postati Crkval — bez Vode koja je s neba sisla“, tj. bez Duha
Svetoga (Adv. Haer. III, 17,2). Mogli bismo se posluziti smionom
ali opravdanom slikom, pa reci, da je Duh Sveti krv koja tece u
zilama Crkve i ¢itavom tijelu donosi hranu §to dolazi iz Kristove
pobjednicke smrti i, neposredno, iz euharistije.

To se nas tie izbliza, jer Crkva o kojoj govorimo nije
nesto apstraktno i, tako reci, bestjelesno: to smo mi! Mi ovdje
sakupljeni oko oltara tvorimo to najvece tijelo koje Duh Sveti
sastavlja oko Krista. Poznajemo slabost toga tijela, njegovu
nesavr§enost i njegove rane, ali znamo da je ono, zahvaljujuci
Duhu Svetom, “zivo” tijelo. Mi smo onaj najveci kruh koji je bio
umijeSan s vodom i pecen s vatrom Duha Svetoga.

Duh Sveti i mi. Ali, djelovanje Duha Svetoga na nas ne
zaustavlja se na toj socijalnoj i eklezijalnoj razini. To djelovanje
nas zahvaca na jo$ prisniji i osobniji na¢in u zajedniStvu tijela i
krvi Kristove.
zadovoljstva s njime. Kao i u Trojstvu, tako i u euharistijskom
otajstvu Duh Sveti je veza i put izmedu Oca i Sina, samo S$to u
euharistiji Sin viSe nije sam: s njime smo i mi i on je, isto tako,
nad nama, stoga §to se izlijeva Oc¢evo zadovoljstvo, tj. njegov Duh.
I ovo je onaj najizvrsniji trenutak u kojem Bog u naSa srca Salje
Duha Sina svoga koji ¢ini da vicemo: Abba — Oce! (usp. Gal 4,6).

ZajedniStvo s tijelom i krvlju Kristovom, dakle, jest i
zajednistvo s Duhom Kristovim, tj. s Duhom Svetim. Jedinstvena
je Bozja stvarnost i narav, zajednicka Ocu i Sinu i Duhu
Svetomu, a u euharistijskoj pri¢esti mi sakramentalno primamo
tu jedinstvenu narav i postajemo dionici te naravi (usp. 2 Pt 1,4).

Eto zato euharistijska pricest uvijek mora biti “duhovna”,
tj. mora se temeljiti na zajedni§tvu s Duhom Kristovim. Besmi-
slica je to ime pridavati samo pricesti Zeljom, koju obavljamo
u pomanjkanju sakramentalne pricesti! Sto bi u stvari bila
sakramentalna pricest koja ne bi bila i duhovna pricest? Bila
bi blagovanje tijela Sina cCovjeCjega na onaj nacin kako su to
shvacali stanovnici Kafarnauma; bila bi ostajanje na razini
tijela o kojem Isus kaze da, samo po sebi, bez Duha, ne
vrijedi niSta (usp. Iv 6,63). Moramo pripaziti, jer i neki nacin
shvacanja euharistijske pricesti kao iskljucivo ¢ina zajedniStva
— drustvenog ili eklezijalnog — moze biti upadanje u samo tijelo.
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Ne bi se Citavo vrijeme priceSc¢ivanja smjelo utro§iti u pjevanje
ili izmjenjivanje iskustva, ili u neprestanim proSnjama. U tim
trenucima Duh Sveti Zeli ostvarivati nasu prisnost s Bogom, a
to se ne moze ostvarivati bez sabranosti i tiSine s naSe strane,
barem kroz kraci vremenski period.

To je zbilja vrhunac djelovanja Duha Svetoga u euharistiji:
stvaranje intimnosti s Bogom. Ta intimnost s Bogom ne stoji u
poboznom osjecaju, ili u necem Sto je pridrzano samo svecima.
To je djelovanje Duha Svetoga. To je stvarni plod euharistije.
Intimnost s Bogom za nas ljude stoji u tome da postajemo sli¢ni
¢ovjeku- Bogu Isusu Kristu (“nitko ne moze doc¢i k Ocu nego po
meni”), u suoblicavanju njemu, a to ne moze biti ako nam Isus
ne poda svoga Duha. Duh nam kaze iznutra: Ucitelj je ovdje (Iv
11,28) i ulijeva nam “osjecaj svoje prisutnosti”.

I ovih nekoliko rije¢i Sto nam je uspjelo rec¢i, dovoljno je
da nam i kazu i objave da Duh Sveti nije drugotna i sluc¢ajna
nazoc¢nost u euharistiji. On je tvorac euharistijskog ¢uda. On
je sunce pod ¢ijom se toplinom kruh “podize” na oltaru, postaje
kruh s neba, kruh zivota, kruh koji u sebi ima svaku slast, a
kalez se “prelijeva” izlijevajuci srecu i milost u onoga koji ga
pije (usp. Ps 23,3). Kaze Isus: Nitko ne ulijeva novo vino u stare
mjehove. Jest, mi smo stari mjehovi, ali ovo je ono vino koje zna
pomladiti ¢ak i mjehove koji ga primaju.

Kao i na slici slikara Rubleva, Duh Sveti je zaista ovdje, oko
stola, zajedno s Ocem i Sinom, i kaze nam: Budite jedno, kao Sto
smo i mi jedno!

. DVADESTA NEDJELJIA KROZ GODINU
Citanja: lzr 9,1-6; Ef 5,15-20; Iv 6,52-59;

EUHARISTIJA MESIJANSKA | ESHATOLOSKA GOZBA

Temu za ovu posljednju katehezu o euharistiji nadahnulo
nam je snazno danaSnje prvo Citanje: Mudrost je postavila
svoj stol... Ona nam govori: Hodite, jedite od mojega kruha i
pijte vina koje sam pomijeSala. Dakle, nastavlja se ¢itanjem
euharistijskih znakova: najprije o kruhu, zatim o vinu, a danas
o gozbi: “Pripravljas, Gospodine, djeci svojoj svecanu gozbu”
(pripj. Psalam). Euharistija je ta “sveta gozba”.

U evandeoskom ulomku tema o gozbi prisutna je preko
njezinih sastavnih dijelova: kruh i vino, jelo i pice: Ja sam Zzivi
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kruh koji je siSao s neba... Tijelo je moje pravo jelo i krv je moja
pravo pice. Tko jede tijelo moje i pije krv moju, ostaje u meni i
ja u njemu. Koliko li novih stvari mozemo pronaci u euharistiji,
ako na nju gledamo s te tocke gledanja! Ipak, prije nego podemo
u potragu za misti¢nim znacenjima, uznastojimo da sasvim
jasno uoc¢imo stvarnost ili “fizionomiju” te gozbe.

Euharistija svoju liturgijsku fizionomiju uzima od zidovske
pashalne vecere. Od nje je bastinila vid gozbe. Blagdana, zrtve,
spomen-c¢ina, zajedniStva, hvale, ocekivanja.

Euharistijska gozba sastavljena od dvije temeljne “nosivosti”:
od Kristove rijec¢i i Kristova tijela. To su dva stola, dvije trpeze
Crkve. PiSe Nasljeduj Krista: “Osjecam da su mi dvije stvari
potrebne u ovom zivotu, bez kojih bi mi bio nesnosan ovaj bijedni
zivot. Zatvoren u tamnici svoga tijela, priznajem, da mi manjka
ovo dvoje: hrana i svjetlo. Stoga si meni bolesnome dao svoje
Tijelo za okrepu duSe i tijela, i dao si za svjetiljku nozi mojoj
rije¢i svoju (Ps 119,105). Bez ovih dviju stvari ne bih mogao
dobro zivjeti: jer rije¢ je Bozja svjetlo mojoj dusi a sakramenat
tvoj kruh mi je Zivota. Ovo se moze nazvati i dvama stolovima,
prostrtim ovdje i ondje u gostinjcu svete Crkve” (XI,4).

Oduvijek su se u euharistiji nalazila ujedinjena ta dva stola,
stol rijeci i stol kruha, tj. Sv. pisma i Kristova tijela. Pace, ne
dva nego sami jedan stol, jer je hrana uvijek ista, Krist, koji se
nama daje na dva nacina i razne putove. Naime, i rije¢ je Bozja
hrana, jer ne zivi ¢ovjek samo o kruhu, nego o svakoj rijeci koja
izlazi iz usta Bozjih (Pnz 8,3= Mt 4,4). Kad Isus kaze: Ja sam
zivi kruh koji je siSao s neba, onaj “ja” oznacuje ¢itavoga Krista:
jednako i njegovu rije¢ kao i njegovo tijelo i njegovu krv. Rijec
koja je postala tijelom ista je kao i rije¢ postala u Pismu. I bas
ta sigurnost je bila hrana duhovnosti crkvenih otaca. Tumaceci
pashalni obred Izlaska, oni su u mesu jaganjca koje se peklo na
ognju i jelo nocu gledali simbol Bozje rije¢i koju prozimlje oganj
Duha Svetoga i koja mora rasvjetljivati put u noci ovoga zivota
(usp. Origen, In Joh. X, 96 sl.) Tumaceci ulomak o umnozenju
kruhova, sv. Ambrozije piSe: “Ovaj kruh Sto ga Krist lomi
oznacuje otajstveno Bozju rije¢ koja se umnaza dijeljenjem. On
je dao svoje rijec¢i kao kruhove koji se umnazaju u nasim ustima
dok ih s uzitkom jedemo” (In Luc. VI, 86).

U misi se naizmjence rasvjetljuju rijec i tijelo Kristovo; oni
zajedno sacinjavaju onu gozbu Mudrosti opjevanu u prvom
¢itanju, na kojoj se ne samo raspoznaje Boga, nego se Boga
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i uziva (u tome se i sastoji mudrost!). Eto, zasto Crkva toliko
preporucuje da se euharistija ne prima izvan mise. Moramo se
naviknuti da u tome duhu zivimo bogosluzje nedjeljne rijec¢i: ne
kao uvod u pravu euharistijsku gozbu i, stoga, kao nesSto Sto se
moze i preskociti, nego kao sastavni dio gozbe, koji se niposto
ne smije gubiti.

Nastavimo iznoSenjem “fizionomije“ euharistijske gozbe.
Iza stola rijeci slijedi stol tijela i krvi Kristove. Vec¢ i Novi zavjet
euharistiju naziva stolom Gospodnjim (1 Kor 10,21).

Da bi euharistija visoko odrazavala tu sliku gozbe, postoje
neki uvjeti kojih se treba drzati. Prije svega, zajedniStvo u
Gospodinovoj krvi treba Sto prije proSiriti na sve sustolnike
(na sve koji su za istim stolom). Kakva je to gozba na kojoj
se uzvanicima ne nudi nikakvo pice? Zar ba$ zato nije Isus u
Kani ¢udesno umnozio vino? Isus je uvijek govorio o potrebi
da se jede njegovo tijelo i pije njegova krv: Ako ne pijete krvi
njegove (krvi Sina CovjeCjega) — opominje- necete imati zivota
u sebi (Iv 6,53); Pijte iz njega svi, jer ovo je moja krv (Mt 26,27
sl.). Uz stvarnost svoje krvi Isus je na poseban nacin povezao
neke ucinke euharistije koji izravnije izviru iz njegove smurti:
oproStenje grijeha, savez, Duh Sveti (usp. Mt 26,28). Kako se
moze ispustiti taj element, a da se ne raskine euharistijska
slicnost (suglasnost), da se ne potamni i zamraci znak gozbe i
sakrament tako liSi njegove djelotvornosti koja je vezana bas uz
znakove? (Significando causant).

Nije dosta da tu bude netko (svecenik ili prisutni klerici) koji
ispuni Citav znak, priceséujudi se i s krvlju Kristovom. Naime,
euharistija mora posluziti za ujedinjavanje a ne za nejednakost
udova istoga Kristova tijela. Na to bi se Pavao odupro onako
kako se ponio prema razdorima koji su se dogadali za vrijeme
blagovanja u Korintu (usp. 1 Kor 11,20 sl.). Odupro bi se i Jakov,
jerito stvara neku vrstu razlike izmedu bogatih i siromasnih na
skupu, izmedu sustolnika kategorije A u sustolnika kategorije B
(usp. Jak 2,2 sl.).

Zato moramo moliti i, koliko je do nas, poduzeti (naravno, u
poslusnosti Crkvi) da se — kad su vec jednom prestali razboriti ili
polemicki razlozi koji su doveli do te prakse- §to prije vratimo u
situaciju kad ¢e u svem svome sjaju zasjati znak gozbe, s kojim
je Krist htio predstaviti svoju euharistiju. Moramo uciniti kao
Sto je ucinila Marija, kad je u Kani dosla k Isusu i rekla: Nemaju
vina!
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Naravno, nije dosta samo korisno upotrijebiti znak vina
i pica da bi se ostvarila prava gozba. Bas nam ti tekstovi sv.
Pavla i sv. Jakova, §to smo ih malo prije naveli, kazu da treba
i joS nesto, a to ovisi potpuno o nama. Euharistija je gozba,
ako na njoj vlada bratstvo, prijemljivost i racunanje jednih na
druge: ako na toj gozbi “siromah u bijednoj haljini” uziva isto
postovanje i istu paznju koju ima onaj koji dode “sa zlatnim
prstenom” (usp. Jak 2,2). Euharistija je gozba, ako se, pa i po
sitnim znakovima, moze zamijetiti da tu vlada radost. Naime,
nema nista Sto bi covjeka tako dotuklo kao Sto je prisustvovanje
na gozbi na kojoj prevladava namjeS§tenost (etiketa) i svijet je tu
iz pristojnosti, ali se medusobno ne poznaju. Isus nece svijeta
koji na njegovu gozbu dolazi preko volje i tu stoji bez “pirnoga
ruha”, tj. bez radosti i bez uvjerenja. U prispodobi o svadbenoj
gozbi, gospodar nije bio toliko uporan gledom na one koji su
rekli “ne” ve¢ od prve, nego odmah Salje sluge da potraze one
koji ¢e ih zamijeniti (usp. Lk 14,21).

Kad euharistiju s vjerom i Zarom slavi jedna zajednica koja
se poznaje i ljubi, ne bi ¢ovjek vjerovao s kojom i kakvom zeljom
ona gori, od nedjelje do nedjelje, da se opet nade zajedno, i kakvu
radost osjeca u tom zajednistvu oko Gospodnjega stola. Kr§¢ani
to osjecaju svakim danom sve jace i viSe.

Eto, toje “fizionomija” euharistijske gozbe kakva jestili kakva
bi morala biti. Medutim, ve¢ sam rekao, da ta vanjska fizionomija
gozbe ima dublje spomencinsko i prorocko znacenje; zapravo:
Euharistijska je gozba slika kraljevstval Kao i Kraljevstvo, i
euharistijska gozba slavi ono $to je “ve¢” bilo, a navjeSc¢uje ono
Sto “joS nije” bilo. Taj “ve¢” koji euharistija slavi jest punina
mesijanske milosti i radosti; podsjeca nas da je Zaruc¢nik vec s
nama (usp. Mk 2,19); da mi, nekadasnji pogani, viSe nismo psici
koji se hrane mrvicama §to su padale sa stola gospodara (usp.
Mt 15,27), nego se hranimo puninom dobara, jer sve je naSe a
mi smo Kristovi (usp. 1 Kor 3,22). Dakle, euharistijska gozba
slavi prisutnost otkupljenja.

Ipak, to nije svrSena i konacna gozba. Ima u njoj nesto
“nesvrSeno“ Sto proviruje svakoga ¢asa. Stoji se pod dojmom da
se na toj gozbi, kao i na onoj o kojoj govori evandelje, ocekuje, da
svakog Casa, ude kralj da pogleda goste (Mt 22,11). To je gozba
koja se- poput one u noci Izlaska- jede stojeci, opasanih bokova,
kao onaj koji ceka da se uputi prema obecanoj zemlji. Svaki
put kad jedete ovaj kruh i pijete ovaj kalez, navjeScujete smrt
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Gospodnju dok on ne dode (1 Kor 11,26). “Dok on ne dode!”- eto
Sto euharistijskoj gozbi daje onaj tako zivi osjecaj iScekivanja,
onaj dinamizam i onu jaku nadu. Ustanovljujuéi euharistiju,
Isus je, tako reci, urekao sastanak sa svojom Crkvom za jednu
drugu gozbu, onu koja ¢e slaviti u Bozjem kraljevstvu: Kazem
vam da sigurno viSe necu piti od ovoga trsovog roda do onog
dana kada ¢u ga piti s vama novog u kraljevstvu Oca svojega
(Mt 26,29). I Otkrivenje govori o toj novoj i vjeénoj gozbi na kojoj
Jaganjac sada ¢eka zarucnicu: PiSi: Blago onima koji su pozvani
na Janjetovu svadbenu gozbu! (Otk 19,9).

Zbog toga i mi, iza posvecenja, govorimo: “Tvoju smrt,
Gospodine, navijeStamo, tvoje uskrsnuce slavimo, tvoj slavni
dolazak iSc¢ekujemo!” Naravno, nije dosta da mi vjeru u
Gospodinov povratak sveCano izjavljujemo samo rijeima,
preko mise; i u tome euharistija mora “prodrijeti” u na$ zivot.
Citav na$ zivot mora biti pokazatelj da iSéekujemo Gospodinov
dolazak; mora to pokazivati i time da se znademo truditi i uzivati
u stvarima zemaljskog Zivota, ¢uvajudi zivu vjeru i zarku nadu
u ono $to je gore, gdje nas iS¢ekuje Isus. Doista, ne iS¢ekujemo
samo mi Gospodina, nego i Gospodin iS¢ekuje nas!

Mudrost je postavila svoj stol i poslala svoje djevojke da
objave svrhu gradskih visina: Dodite! Mudrost je poslala svoje
djevojke; Rijec je poslala svoje apostole; Crkva Salje nas! Mudrost
je poslala “svrh gradskih visina”; Krist Salje nas “na raskr§céa
putova, na trgove i uz plutove” (usp. Mt 22,9; Lk 14,21 sl.), tj. u
najsiromasnije punktove (mjesta) u gradu, tamo gdje su redovito
siromasni, izgladnjeli, narod koji neS§to iS¢ekuje. Svatko bi morao
poduzeti sve moguce da nekoga od te naSe brace nagovori da s
njim dode na gozbu Jaganjcevu: JoS ima mjestal

5 DVADEST | PRVA NEDJELJA KROZ GODINU
Citanja: J§24,1-20.15-17.18b; Ef 5,21-32; Iv 6,61-70;

PONOVNO ODABIRATI ISUSA KRISTA

Postoji zakon koji upravlja odnosima izmedu Boga i covjeka.
Danasnje nam bogosluzje — mozda po prvi put — pomaze da taj
zakon otkrijemo i poziva nas da nad njim razmatramo: ljubav
Bozja je besplatna i pretjece svaki €in ili zaslugu (“Ja sam izabrao
vas”), ali ¢ovjek ili zaslugu (“Ja sam izabrao vas”), nego mora
slobodno prihvatiti i potvrditi taj izbor, te i on odabirati Boga.
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Monolog Bozje ljubavi mora postati dijalogom, zahvaljujuci
covjekovu odgovoru.

Danasnje je bogosluzje uzelo iz Sv. pisma dva ulomka koji
opisyju dramaticni trenutak u kojem Bog od covjeka otvoreno
trazi taj izbor. Bog je odabrao hebrejski narod, obasuo ga
dobrocinstvima — sve to dragovoljno i besplatno (bio je slabiji od
drugih naroda), podigao ga kao na krilima orla. Sada, kad taj
narod ima primiti u posjed obecanu zemlju, on od njega trazi da
se odluci: Kome ce sluziti: Gospodinu ili drugim bogovima?

Bogovi “s onu stranu Rijeke” traze manje, zgodniji su; ne
zabranjuju ovo i ono; ne nareduju: ne kradi, ne ¢ini preljuba,
ne ubij.

Kus$nja je bila stvarna, a ne samo izmiSljena. Odgovor je
bio: sluzit cemo Gospodinu! I tako je narod konac¢no mogao uci
u posjed obecane zemlje.

Prelaze¢i sada na evandelje, dolazimo do istoga iskustva.
Isus je odabrao ucenike; postao im poput oca. Netko od njih
bio je ribar, netko carinik, netko revnitelj, tj. odreda svijet koji
je zivio na rubu zakona i zidovske vjere. A onda je doslo vrijeme
da je i njima postavljena dramati¢na alternativa: birajte hocete
li ostati sa mnom ili oti¢i od mene? Slobodni su. I zaista, neki
otidoSe, a drugi ostadoSe. OstadoSe Dvanaestorica koji ¢ce dati
oblik Crkvi. Ali, ostali su ne kao do tada, bez obveze: sada znaju
da su njega odabrali za Zivot i za smrt: Ti imas rije¢ vjeCnoga
zivota: i vjerujemo i znamo da si ti Svetac Bozji.

Naravno, sada nam se namece duznost i potreba da na sebi
primijenimo istinu koju nam je Sv. pismo objavilo. Kao i izabrani
narod i kao i prvi Isusovi u€enici, izabrani smo i mi. [zabrani smo
da budemo predmet njegove ljubavi, primljeni u Bozju obitelj po
krStenju, pripuSteni k njegovu stolu u euharistiji i u “blazenu
nadu” u dolazak njegova kraljevstva (Tit 2,13). Receno jezikom
Novoga zavjeta, izabrani (electi jest uobicajeni naziv kojim se
oznacuje ono koji vjeruju u Krista.

I mi smo odabrali Boga. To smo prvi puta ucinili prigodom
krStenja kad smo svecano izjavili da ¢emo vjerovati u Krista i ni
u koga drugoga. Ali, naSi izbori su nekako nestalni, promjenjivi
kao §to je nestalna i promjenjiva sama na$a ljudska narav. U
naSem zivotu nema niSta konac¢na i nepovratna izuzevsi smrt.
Uvijek smo podlozni napasti da gledamo natrag nakon $to smo
stavili ruku na plug (usp. Lk 9,62). Doista, nas je zivot nalik
Penelopinu pletivu: trajno stvaranje i krSenje odluka trajno
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kolebanje izmedu dviju sila teznje, izmedu Boga i svijeta (ili Bog
ili bogatstvo). I tako se, eto, u naSem srcu ukorijene idoli. U
srcu svakog ¢ovjeka postoji po jedno zlatno tele. Dovoljno je da
sluSamo sami sebe dok govorimo, da bismo otkrili koji je to idol,
jer — kako rece Isus — usta govore onim ¢ega je srce prepuno
(usp. Mt 12,34).

Tako dolazi do dvosmislene vladavine nagodbe: Sutke se
sluzi dvojici gospodara. Medutim, Bog mrzi tu nagodbu. Kaze:
Nitko ne moze sluziti dvojici gospodara! (Mt 6,24). Zar je Bog
ljubomoran? Da! JoSua upozorava na to narod bas u vezi s
ulomkom koji smo ¢uli danas: Bog je Bog ljubomorni (J§ 24,19).
Medutim, trebamo dobro shvatiti u kojem je smislu ljubomoran.
Nijednom srcu nije ostavljeno toliko slobode za sve one prave i
Ciste osjecaje koliko srcu onoga koji je odabrao Boga. Nije Bog
ljubomoran na ove osjecaje: on ih je stvorio, on ih je htio! Bog ne
trpi neuredne ljubavi koje ne dolaze od njega, nego od zloduha;
ljubavi koje se ne usmjeravaju na njega, kao $to je zdrava ljudska
narav raznim svojim izrazavanjima. Drugim rije¢ima, ne podnosi
da ljudsko srce dijeli sa svojim najgorima neprijateljem, a to je
grijeh. Ne moze se njegov hram pretvarati u spilju razbojnicku
ili u zmijsko gnijezdo, pa traziti da on tu stanuje.

Iz takve nagodbene situacije, koja uvijek vreba, izlazi se
obnavljanjem osnovnog izbora svoga zivota: izbora koji smo
ucinili u krstenju. Od nas se trazilo: Hoces li se krstiti? Mi smo
odgovorili: Da, hocu! Treba obnoviti taj osnovni izbor u kriznim
trenutcima, kad je taj izbor potreban da nastavimo s jasnim
pripadanjem Kristu. I u zivotu jednoga kr§¢anina, kao i u zivotu
izabranoga naroda, treba povremeno provoditi “obnovu Saveza”.

Medutim, ne samo u trenutcima osobne krize, nego i u
trenutcima o vremenima krize Citavoga jednog drusStva ili Citave
jedne kulture, kao $to je ova koju zivimo mi. Nikada se, kao
danas, kr§c¢ani nisu nasli suoceni s onim odlu¢nim pitanjima:
“Da mozda i vi ne kanite oti¢i?” Svakim danom ¢ujemo o nekom
koji “se povlaci natrag i ne ide viSe s njime”, jer drzi da je njegov
govor previse tvrd, kao §to je, npr., ono §to kaze o nerazrjeSivosti
braka, o noSenju kriza, o zapovijedi “ne ubij”, o potrebi da
se najprije trazi kraljevstvo nebesko... Zivimo u presudnim
vremenima kad viSe nije moguce biti krSc¢anin iz obicaja, ili
zato Sto su to bili roditelji. Treba birati, treba se opredjeljivati.
Cini se da mnogi od nas na to ne misle, jer u svom zitovu dalje
¢ine sasvim suprotne stvari: dalje jednim koljenom klece pred
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Bogom, a drugim pred Baalom, kao §to je i prorok Ilija prekarao
svoje suvremenike da tako ¢ine (1 Kr 18,21). Opazamo da
svijet nekom skrajnjom drsko§cu s molitve prelazi na psovku,
sa sluSanja Isusova evandelja na zanosno slu$anje evandelja
svijeta, koje je Cesto ateizam. Vidimo da izlazi s mise i odmah
ide u kiosk ili u kino da ¢ita ili gleda stvari koje su, od pocetka
do kraja, izrugivanje i prezir morala i krScanske vjere. Jednoj
skupini kr§cana, koja je u njegovo vrijeme, isto tako, mislila da
moze hodati na dva razli¢ita nogostupa (po hebrejskom zakonu
i po Isusu Krista) pisao je sv. Pavao: Ne varajte se: Bog se ne
da ismijavati (Gal. 6,7). Ono S§to ¢ine mnogi kr§é¢ani, objektivno
govoreci, ba$ je to: ismijavanje s Bogom.

Shvatimo, dakle, kako je nuzno da odaberemo, da se
odluc¢imo, da se svrstamo na jednu ili na drugu stranu, prije
nego bude sasvim kasno i prije nego nas Bog svrsta na odredenu
stranu: njemu nalijevo!

Onoga koji se odlu¢i da opet odabere Boga, isto biblijsko
Citanje potice Sto najprije mora uciniti: Maknite tude bogove koji
su medu vama (J§ 24,23). Svatko se mora potruditi da prepozna
svog idola (tudeg boga u sebi), onoga koji je u njegovu srcu
protubog. Kaze se da je to obi¢no ono o ¢emu najcéesce govorimo.

U ovom ¢asu nas izbor mora poprimiti obiljezje skupnosti. U
Sihemu je sva Izraelova zajednica, sabrana na skupu s JoSuom,
odabrala Gospodina i svecano izjavila: Mi ¢emo sluziti Jahvi,
jer je on Bog nas! U Kafarnaumu je ¢itava apostolska zajednica
ostala vjerna i zajedno Isusu rekla: Gospodine, komu ¢emo
oti¢i? Mi vjerujemo u tebe! U ovom trenutku i mi, kao kr§¢anska
zajednica sabrana na euharistijskom skupu, moramo zajednicki
potvrditi taj izbor, potvrditi da zelimo i¢i za Isusom, jer smo
shvatili da on,, i samo on, ima za nas rijeci vjeCnoga zivota.

Utisnimo i dajmo ovo obiljezje svjesnoga i pravoga ponovnog
izbora Boga i Isusa Krista, u rije¢i koju nam bogosluzje sada
stavlja na usta: “Vjerujem u jednoga Boga!”
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DVADEST I DRUGA NEDJELJIA KROZ GODINU
Citanja: Pnz 4,1-2.6-8; Jak 1,17-18.21b-22.27;
Mk 7,1-8a.14 15.21.23

ONO STO ONECISCUJE COVJEKA

Jednog dana rece Isus o sebi: Ne dodoh da ukinem zakon
nego da ga ostvarim (Mt 5,17). DanaSnja tri ¢itanja pruzaju nam
zivi primjer za taj vid Kristova propovijedanja.

Citav Mojsijev govor, koji smo ¢uli u prvom ¢itanju, u stvari
je poziv na izvr§avanje Bozjih zapovijedi. U kontekstu iz kojega
je uzet taj ulomak, opazamo i obrazloZzenje za postojanje zakona:
Bog c¢ovjeku ne nalaze duznosti na onaj isti nacin na koji je,
na pocetku, moru odredio granice koje ne smije prijeci (usp. Ps
104,9); zakon nije protiv covjeka, nego za Covjeka i za njegovo
dobro, kao Sto je dobro za rijeku da ima dva nasipa ili brane, koji
joj omogucuju da tece sakupljena i da se ne rasiplje u mocvaru.
Na razini zajedniStva, zakon Izraelu omogucuje da postoji kao
narod koji putuje prema obec¢anoj zemlji. Od gomile nomadskih
plemena pretvara ga u jednovrsni narod, u jednu vjersku i
drustvenu stvarnost. Zakon je temelj i cilj njegove slobode; on je
stvarno i osloboden iz ropstva da bude “slobodan sluziti Bogu”
(to je smisao izlaskal).

Izrael je svjestan svega toga. I odatle njegov ponos. Bozji
zakon njega ne ponizava, nego ga uzdize; on izrazava “njegovu
mudrost i njegovu razboritost pred oc¢ima naroda”. Izraelov
identitet i njegova nadmoc¢nost nad ostalim narodima izviru iz
zakona; zakon ¢ini da on osjeca kako je njegov Bog “njemu blizu”,
kao §to nijedno drugo bozanstvo to nije drugim narodima, i to
stoga Sto zakon u sebi sadrzi samu Bozju volju: Blago nama,
Izraele, jer nam je otkriveno ono §to je Bogu po volji! (Bar 4,4).

Ta osnovna vrijednost nije opovrgnuta prijelazom iz Staroga
u Novi zavjet. Nije istina da evandelje dokida zakon. Pace, Isus
kaze: niti jedna kovrcica slova iz Zakona nece nestati (usp. Mt
5,18). Opsluzivanje zapovijedi ostaje i dalje uvjet za ulazak u
obecanu zemlju: Ako hoces uci u zivot, vrsi zapovijedi (Mt 19,17).
Vrsiti volju Ocevu, drzati se njegovih zapovijedi, to je jedna od
neprestanih tema evandelja. Na to nas je podsjetio sv. Jakov u
drugom ¢itanju: “Budite izvrSioci rije¢i a ne samo slu§aoci.”

Buntovno odbacivanje svakog zakona u ime apsolutne
slobode ili prirodne ¢ovjekove dobrote, jest nesto Sto je potpuno
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tude krScanskoj objavi, iako se ponekada u njezinoj povijesti
pojavljivalo.

U ¢emu, onda, stoji izvrSavanje zakona koji je donio Isus?
Je li u tome Sto on zapovijedima Mojsijeva zakona pridodaje
nove zapovijedi, npr. da ljubimo jedni druge, a Sto on ba$ i
naziva “svojom zapovijedi”? Ili u tome Sto Zeli temeljito obnoviti
i preoblikovati stari zakon, dovodeci ga do zahtjeva koji se tada
nisu mogli ni zamisliti (oprastati ne samo sedam puta nego
uvijek, ljubiti i neprijatelja? Sigurno i u tome, jer i sam Isus to
iznosi na svjetlost onim svojim energicnim suprotstavljanjima:
Culi ste da je receno... A ja vam kazem... (Mt 5,21 sl.). Zamisljati
neku radikalniju i zahtjevniju moralku od one u evandelju, ma
koliko to nastojali, nemoguce je, i bas to je jedan od najvecih
znakova njezine transcendencije.

Medutim, veca je novost neSto sasvim drugo. Isus sav smisao
zakona premjesSta iz onoga S§to je vani na ono Sto je unutra, s
usta u srce, s covjekove “vanjstine” u njegovu “nutrinu”, kako
kaze, preuzimajuci onu Izaijinu: Ovaj narod mi samo ustima
pristupa i samo me usnama ¢asti, a srce mu je daleko od mene
(usp. 1z 29,13). Tako Isus zaista stavlja “sjekiru na korijen”, kao
Sto je o njemu unaprijed rekao Ivan Krstitelj. Korijen koji daje
“boju” svakoj covjekovoj akciji i ¢ini se da ona postaje dobar
ili zao plod jest srce, tj. nakana. Iz njega izvire ona crna rijeka
koja oneciscuje covjeka i njegovu okolinu: Razne vrste bluda,
krade, umorstva, preljube, lakomstva, opacine; lukavstvo,
razuzdanost, zavist; psovka, oholost, bezumlje. Da, i preljub se
rada u srcu, jer svaki koji s pozudom pogleda zenu vec je — u
svom srcu- s njom ucinio preljub (Mt 5,28). Sve Sto se ne ¢ini
po ¢vrstom uvjerenju (tj. s dobrom nakanom i po nutarnjem
uvjerenju) grijeh je (Rim 14,23).

Da bismo shvatili to energicno Isusovo pozivanje na
nutarnjost, treba znati Sto je Mojsijev zakon postao u nauci i
praksi farizeja, ili, barem, kod nekih od njih koji su bili ljuci
Isusovi neprijatelji. Postao je hrpa sitnicavih poboznih vjezbi
koje, Cesto, nisu imale ni duha ni duSe; svetost se svodila
nadasve na formalno i Sto je moguce tocnije izvrSavanje zakona
i otacke predaje: “Placam desetinu i postim subotu”, govorio je
farizej u hramu. I eseni iz Qumrana, koje sada dobro poznajemo
zahvaljujucdi glasovitim otkri¢ima rukopisa iz Mrtvoga mora,
naglasavali su opsluzivanje obredne cistoce subote cak do
opsjednuca. Medutim, u toj nemilostivoj potjeri za zapovijedima
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i tradicijama koje je trebalo opsluzivati- i, jo§ ¢eSce, stavljati na
pleca drugih da ih opsluzuju (usp. Mt 23,4) — nije se ni opazalo
da se time na kraju zanemaruje sam zakon koji je dao Bog: Vi
ostavljate zapovijed Bozju, a drzite predaju ljudsku, kaze Isus
na zakljucku svoje prepirke s farizejima; a drugom prilikom je
rekao: Jao vama, knjizevnici i farizeji, koji dajete desetinu od
metvice, komoraca i kima (bilo je to povrée!), dok zanemarujete
najvaznije u Zakonu: pravednost, milosrde i vjernost...; Vi
cijedite komarca, a devu prozdirete! (Mt 23,22 sl.).

Ali, kad smo ve¢ na tome, vrijeme je da sebi postavimo jo§
vaznije pitanje: komu Isus sve to govori? Je li samo farizejima
svoga vremena? Je li ovo S$to mi ¢inimo samo povijesno
podsjecanje na obicaj? Evandelje nam ne dopusta da u toj iluziji
zivimo ni za Casak. PosluSajte me svi i razumijte!: one rijeci,
koje je Isus onoga dana rekao svojim ucenicima, upravljene su i
nama. Farizejstva nije nestalo s farizejima, nego ono jo$ i danas
namjeSta zamku vjerskom zivotu ljudi. I danas postoji rizik da se
vjera svede na neke formalisticke i uhodane pobozne vjezbe i da
stanemo drzati kako smo tim pobozniji i u redu s Bogom Sto su
brojnije poboznosti koje obavljamo, svijece koje palimo, krunice
koje izgovorimo, hodoc¢aséa na koja s drugima podemo i, s druge
strane (a to se odnosi na kler) §to je viSe struktura i udruzenja
koja smo osnovali, starih tradicija kojih se i dalje drzimo, pa
i onda kad sve to postane izgovor da odbacujemo znakove
vremena i da se opiremo uvijek stvarateljskom i obnoviteljskom
djelovanju koje Duh razvija u Crkvi.

Idanas,unato¢ nasem sve jatem naglasavanju autentic¢nosti,
zivi licemjerje. Ono se, npr., o¢ituje u tome Sto nesto ¢inimo ili
ne ¢inimo samo zato, jer nam je do toga da nas doti¢na osoba
upozna u ruhu poboznih kr§éana i katolika,a druga, naprotiv, u
ruhu slobodnih mislilaca, ljudi kritickih i bez predrasuda. Ako
se ispituje zasto se toliko brinemo oko besprijekornosti vanjskih
djelovanja, a tako ¢esto zanemarujemo da poboljSavamo svoje
srce od zlobe i zloc¢e, odgovor je i opet: licemjerje. Ono vanjsko
vide ljudi, a mi drzimo mnogo do toga da nam se ljudi dive (Mt
23,5).

Kako li je tesko, ali i jako potrebno, da ponovno otkrivamo
izvorni duh Isusov i duh evandelja: Bog je Duh- rekao je on- i koji
mu se klanjaju, moraju mu se klanjati u duhu i istini (Iv 4,24).
Sto znaci “u duhu i istini”? “U duhu” znaéi svojom nutrinom,
srcem, s onim §to je unutra; znaci ljubiti ga sa svim onim S§to
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jesmo (Sv. pismo ne gleda na ¢ovjeka isjeckano) i nec¢im §to je
vece od nas samih, a to je Duh s velikim slovom, tj. Duh Sveti
koji nam je dan kao nova moguénost da opsluzujemo zakon, i to,
kao i on sam, nutarnji zakon slobode.“U istini” znaci Ciniti ono
malo dobra koliko smo sposobni s ¢istom nakanom i iskreno;
znaci “biti poSten s Bogom”, znajudi da svi drugi gledaju samo
lice, a Bog temeljito istrazuje srce (usp. 1 Sam 16,7) “Koji su
Cista srca- i samo oni- gledat ce Boga” (pripj. Psalam): tj. oni
koji su s njim pravic¢ni i iskreni, koji imaju ¢isto srce. Cisto
i neokaljano bogosluzje pred Bogom i Ocem, o kojem nam je
govorio sv. Jakov u drugom ¢itanju: vjera ¢istoga srca i onih koji
su cista srca.

Mi sami nismo kadri o€istiti svoje srce od zlih nakana i na
pravi nacin se otvarati novosti Duha Svetoga: zato se moramo
pouzdati u Kristovu otkupiteljsku snagu koja u nama postaje
djelujuca u euharistiji koju sada slavimo. Moramo biti zadovoljni
i nekako pozvati sami Isusa da dode oc¢istiti naSe srce kao $to je
jednoga dana ocistio jeruzalemski hram. Uz pomoc¢ euharistije,
mi mozemo i s tim ve¢im razlogom rec¢i ono Sto je Mojsije govorio
u prvom citanju: Koji je to narod tako velik da bi mu bogovi
bili tako blizu, kao Sto je Jahve, Bog nas§, blizu nama kad ga
zazovemo?
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