SADASNJOST I BUDUCNOST VJERE

Ratko Pe;‘ié

Uvjeti preobrazbe i razvitka vjere

Da b se moglo prikladno odgovoriti na pitanja koja se postavljaju na
podrudju vjere,! ‘potrebno je pobliZe se upoznati sa slo¥enom situacijom
suvremenog svijeta kao pozornicom povijesti &ovjetanstva na kojoj se
izvode ljudski pothvati, porazi i pobjede.? II. vat. sabor smatra da je
nuZno poznavati dana$nje kulturne uvjetnice i znakovlje vremena kako
bi svaki bogovjesnik i cijela Crkva mogli, »na nadin kako odgovara sva-
kom nara$taju, odgovoriti na vjetna ljudska pitanja o smislu sada¥njeg
i buduéeg #ivota i o njihovu medusobnom odnosu«.?

Plodovi ljudskog uma — Koncilski prikaz svijeta polazi od naj§irih vidi-
kovaca i suZuje se ma unutarnju problematiku Sovjeka. Sudionici smo
nepreglednih i dubokih preokreta u svijetu koji su izazvani snagom
dovijekova uma i pronalazaftva, te ljudsko bite navode na promjenu
mi¥ljenja i Zivljenja. Covjekove su umotvornine u isto vrijeme znak nade
i tjeskobe. U medusobnoj borbi tih dviju #ivotnih pratilaca odvija se na¥
napredak, praéen meprestanom krizom rasta. Covjek damomice postaje
ponosniji na sebe, na proizvode svojth ruku i duha; ovladava materijom,
prirodom, svemirom. Uspjesi na znanstvenom polju mo¥ida su zadnjih
nekoliko godina veéi od onih iz mekoliko posljednjih stoljeta. Zbog
toga se 8ini ¥oviekova spoznaja i mijenja nadin njegova misljenja, Od
zavitajnoga pogleda prelazi se na svezemaljski, .od pojedinatnog poima-
nja stvarnosti i judi na opte. Iz svega toga proizlazi golema sloZenost i
naslaganost problema koji se ne mogu obuhvatiti ¢ak ni u ljudski rjeénik,
Nije .te¥ko uofiti oS$tre opreke koje postoje u posljedicama Ijudskih
napora: na jednoj strani meizmjerljivo bogatstvo, vrhunski stupanj civi-
lizacije i kulture, istantan osjeéaj za slobodu, poosobljenje dovieka, na
drugoj skrajnje siromastvo, potpuna nepismenost, grubi oblici dru¥tvenog
i duSevnog robovanja. U ljudima postoji Zelja za jedinstvom, a nepre-
stano nam dolazi pred o& rastrganost na mnogim poljima.’

Promatrajuéi bolje stvarnost, vidimo da je znanstveni razvitak posve
otvoren. Nigdje mu kraja. Stoga suvremeni Zovielkk vijeruje u taj nedefi-
nirani pojam napretka, u bolju buduénost i svoju i svega Sovijetanstva.
Mnogi suvremenik prihwvaéa mno$tvo nepisanih i neobvezatnih dogma.
Nastupa kao izbezumijeni dogmatik koji vjeruje m evolueciju, u utopiju,
u dluziju. Vjeruje u svoje slabosti kao snagu, u druge, u njihove rije&i i
obeéanja. Vjerovanje m prerastanje iz nesavrSenijih u sve savr¥enije ob-
like, kofji dolaze sami od sebe — postalo je glavmom mlslju vodiljom
° DA e
1 Ovdje se pretpost:avlja da su nam poznati mnogi pojmovi i odnosi s obzirom
na vieru-religiju-ateizam-egzistenciju itd. obradeni u knijizi Putovi i raskrSéa
suvremene teologije, CUS, Split, 1975; usp. Viera i #ivot, str. 123—164.

2 Usp. Gaudium et spes, 2.

3 Gaudium et spes, 4; v. takoder 44, 62.

4 Usp. GS, 4—10.

21



modernoga vremena. DrZi se da je eshaton tu veé posve nazodan i daje
zemlja konali$te ovjekova putovanja.b Me@utim, dok mna jednoj strani
sve vrste znanosti, koje su, istina, u odredenom smislu samostalne, uvje-
tuju u ¢ovjeku meko pouzdanje u boljitak ali samo u ovostranim okwvi-
rima, dotle one lmnoguma otvaraju put u predvorje prave vjere §to pre-
lazi zemaljske ograde i zakone.S Covjekov se duh me pomiruje i ne zado-
voljava s materijon, pa bila ne znam kako tankoéutna.’

Ljudskiji uvjeti Zivota — Napretkom znanosti i tehnike dolazi se do
rezultata koji mogu mnogo koristiti osobnom 1i drustvenom razvoju €ovije-
éanstva Dostignuéa ljudskih nastojanja zaista meprestano postaju sve

uspjeSnija pomagala Sirokih narodnih slojeva. Svako otkri¢e i nova spo-
znaJa postaju vlasni$tvo mnogih. Sasvim je shvatljivo da je zbog toga

u brojnim krajevima zemlje doSlo do Zeljkovana poboljSanja Zivotnog
poloﬁaja u materijalnom pogledu. No je li s time sve gotovo? O&ito nije,

Upadne suprotnosti u #ivotu — NaSe suvremenike najvi¥e vodi k postav-
ljanju pitanja o vijeri mjihov unutradnji nemir srca. Nijedan covjek me
nalazi potpuno smirenje zhog enigme neuhvatljiva Zivota. Pred nama se
Zivot mkazuje sa svom svojom priviadnodcu, ali i sa svom tajnovitodtu i
zagonetnodéu: ne zna mu se pravog izlaza ni zalaza. Ljudsko bite s pla-
tem dolazi na zemlju i s pladem odlazi u zemlju. To je injenica s kojom
se ‘nitko sam od sebe ne pomiruje i kojoj svatko itraZi razrjeSemje. T
svjesni smo da je cio Zivot obasut nekom neolekivano$éu. Kad me bi hile
ostvarive odredene Zivoltne protivitine, bili bismo moZda skloni sve pro-
glasiti besmislicom i protuslovljem. Ima wvi%e takvih temeljnih paradoksa8
pred kojima ®ovjek stoji zadivijen i mnesnalazljiv. To je u prvom redu
sama pojava %ivota koji nastaje i nestaje. Postoji neprotumativo bogat-
stvo njegovih moguénosti. Otajstvo Zivotnog dara izvuéeno iz miSta pro-
lazi kroz viSe razli¢itih stanja: iz neodredene potencije donositelja pre-
lazi u »krubuc stvarnost ovdje ma zemlji, da bi se konaéno, kao $to vje-
rujemo, »rasplinuo« u duhovno podmje izvan naSih tjelesnih osjetila.
No ima ih koji tvrde da sve propada kad se tijelo poloZi u grob, jer se
ne vide nikakvi obrisi u pneumosferi. T €ovjek se razuman pita: Tko je
izmislio takav izvor i odredio takvo wffe da se do mjega dolazi ovim
zemaljskim koritom? Stojimo i gledamo, zZbunjeni i radosni, tjeskobni i
zami¥ljeni, u vieri 1 nevieri. Ziveéi, &as se osjetamo gospodarima Hivota,
jer vidimo $to sve moZemo udiniti, a fas njegovim najveéim robovima,
jer dogivljavamo svoju nemoé¢ pred majjednostavnijim problemima. Tko
nas je stegnuo u ove lance nepotpisanih i neumoljivih zakona usuda?
Tma 1i - moguénosti izbaviti se iz ovih okova?

Dok Zivimo u ovom svijetu, stalno se doZivljavamo kao ogfamri-éeniost
koja se proteZe m mneogranifenost. Po svom duhovnom rasponu preko-
[ )

5 Usp. Viera 1 éoviek sada$njice, BS, 2/1964, osobito str. 171—172.

8 Usp. A. Kusié, Prirodoslovne motivacwe vijere, CUS, 4/1974, str. 223—233. U
jistom okviru naglaéava se faktor poniznosti usp. S. Doppelhammer Uloga
poniznosti u éinu. vjere, BS, 3—4/1967, str. 350—360.

7 Usp. J. Weissgerber, Odakle vjera u evoluciju, Obnov. Zivot, 4/1971, str 310—
—324.

8 Usp. A. Kusié, Osporavana viera, CUS, 2/1972, str. 115—125, napose 118—-122.
Isti, Vjera u totalitetu osobnosti, CUS, 2/1975 str. 128,
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raéujemo ograde nevidljivog, a po svom tjelesnom nagonu ®ini nam se
da je sve ostvarenje ovdje. Duh je zbijen u komadiée tijela, ograden u
prostor, ‘uvremenjen, ali neprestano proplamsava u beskraj. Ljudski je
duh stalno napet kao puna pu¥ka: razumski obara¢ uvijek spreman ispa-
liti najprodorniji metak misli u nesagledive horizonte bitka. I zato mije
moguée protumaéiti ovaj omedeni vijek i stvarnost bez nefega beskonad-
noga koje veé na neki nadin postoji u nama. To je ne§to 5to svakoga od nas
para i ne da mu mira, a ipak se silom prilika pomirujemo sa sudbinom.
Kad u nama ne bi bilo nesto stalno i pokretljivo, strano i intimno, naSe
i tude, vremenito i wjedno, ne bismo -to tako ni osjeéali. Dok “Zivimo
vazda nam je u svijesti meka skrivena stvarnost. Uvijek ne$to nazoéno,
ali ‘mikad do kraja dspitljivo i dokudivo. U mama djeluje kao teZnja i
zahtijevna . praznina, Stijenke naSega duha madimaju se i profiruju za
nenazodnim $to mas hote ispuniti i osmisliti, i prema kojem smo u.te-
melju svoga bi¢a upuceni. A u svemu ovome kroz cio Zivot, od prvog
budenja na razumnost do konadnog usnuéa, nosimo u sebi klicu, odnosno
granu slobode, ali u ograniéenoj mjeri. Cini nam se da smo apsolutno
slobodni, da moZemo ¢&initi sve §to je pred mama. Ali mije moguée. Sto-
tine spona: biologkih, moralnih, osobnih, dru$tvenih, veZu nas na odre-
den smjer. Vezani smo svojim unutrainjim psihi¢kim dinamizmima,
spuéeni vanjskim svijetom i njegovim zakonima. Sve nas ogranituje i
najéeSée upravlja drugatije nego ¥to sami predvidamo. I ma kraju kad
bismo se osmjelili tvrditi da mo¥emo kako hofemo, moramo priznati da
ne moZemo doklée hoéemo.

Ipak, je 1i moguée ovako promatrati suvremenu krizu vjerovanja? Nije
li viera Zivoimi paradoks pomije$an sa sumnjom i nevjerom? Hijeli bismo
upravo ispitati neka obiljefja - danagnje vjere opéenito i kr¥tangke
usputno. '

Obilje¥je dana¥nje viere

Ne treba biti posebno odtrovidan da se primijete problemi $to potresaju
danadnjeg Sovjeka (vjernika) i prepoznaju znameni po kojima se ofituje
kriza vjerovanja. Pod upitnikom je opéenito Bog: njegova opstojnost i
zahvat u svijet. Za nas kr8fane kriza je jo§ odredenija: Crkva, evange-
lizacija, moral, dogma, sakramenti, redovni$tvo, laikat itd. malaze se u
fazi previranja. i poprimanja novih oblika. Ovdje bismo iznijeli tri oznake
suvremene vjere,

Osnovna obiljeZba svake vjere jest njezina rizignost. To se jednako odnosi
i na kr3Canstvo. Vidimo da se danas nositelji vjere malaze u ozbiljnoj
ugro¥enosti na. svim poljima. Gledano zemljopisno: Citava su podruéia
zemlje bez prave vjere u Boga. U druftvenom pogledu, nevjera na istod-
noj strani staroga svijeta sve viSe zahvaéa maha; a u zapadnim dijelovi-
ma bezbo$tvo se firi pod pritiskom javnog mi¥ljenja i gospodarskog
uspjeha. Sa psiholo8kog stajaliSta: nevjera se uvukla u sve pore ljudskog
djelovanja i Zivota. Promatramo stalnu borbu izmedu vjerovanja i nevje-
rovanja, ateizam i teizam, i &ni nam se da se ta bitka viSe puta na izvan
svrii porazno po vjeru. Nikada nismo tako svjesno, ali tako nemoéno
stajali pred problemom »nevjere« kao danas. Intelektualci nevjerniei
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traZe natina da iska?u svoju ispovijest nevjere pred. &ditavim svijetom,
i to s ponosom. Odredena nedovrSenost u moralnom, kozmitkom i psiho-
lo¥kom redu uzima se kao povod i razlog za odbijanje Boga lkao tvorca
i ureditelja, a previdaju se pozitivnosti kojima je svijet ukraSen.

No potrebno je naglasiti da ugroZenost vjere proizlazi iz same njezine
naravi: » Vjerom, pozvan, Abraham poslufa i zaputi se u kraj koji je imao
primiti U ba§tinu, zaputi se, ne znajuéi kamo ide« (Heb. 11, 8). T upravo
onaj mepoznati kraj, ono »ne znajuéi kamo ide«, ukljuduje odvainost i
pogibeljnost, ali i zaslugu i veli¢inu. U tom smjeru &itav se na¥ Zivot
odvvija oko ‘dva pola; Apsoluﬁne vrednote Zivota (tj. Bog) neprekidno mas
pozivaju; i ¥to viSe za njima idemo, to one sve viSe izmitu u nevidljivu
daljinu, A drug1 pol jest meki me;;asm osjetaj da maSa Zivoina sudbina i
buduénost ovise u biti svojoj o ovim vrednotama koje nas dre u Zivotu.?
Rizik vjere bitno je vezan uz ljudsku slobodu. I kao Sto je mnaga sloboda
u svakodnevnoj opasnosti svoga ne-ostvarenja i ne-zrijenja zhog mogué-
nosti izbora dobra i zla, tako se dogada i sa stvamo¥6u nade vjere. Vjera
se hrani u slobodi, a sloboda se napaja u vjeri. I kao §to sloboda pret-
postavl]a ¢itava dovjeka u n;egovu ¢inu opredjeljenja, tako je i vjera
izraz cjjelog &ovjeka. Ako se ima u vidu ta &injenica, onda nema razloga
za razofaranje u promatranju vjernika i mevjernika u svijetu. To &to. neki
msu doprli- do jasne s.pozna]e i prihvata vjere, ili se Zak protiv nje bore,
iz vlastitih motiva i nejasnota, ne mora znatiti da je posve ofpisano
mjesto za vjeru u srcima takvih ljudi. Mozda je mnogn Joé ne mogu pri-
hvatiti zato $§to je ona Zivotno zahtijevna: iziskuje najveéi moguéi ulog,
ne samo odlomak uma; dio srca, period Zivota, nego sve, cio Zivot sa svim
njegovim sposobnostima, darovima i vrijednostima:®® A nije samo u pita-
nju tvrdokormost srca, nego i jasnofa umat Vierujemo da je Bog stvorio
titava ¢ovjeka i da Zeli spasiti &itava &ovjeka, ali po njegovoj djelatnoj
vjeri i suradnji.

Krivo bi bilo misliti da je na$a buduénost slijepa neizvjesnost i potpuni
mrak. Ne. Na¥ je hod svjesni ili manje svjesni odgovor ma prethodni zov
Bo%je milosti, koja u mama djeluje na svoj nadin. Dijalektitnost vijere
otituje se upravo u tome &to svaki na§ kora®aj u neizvjesnu buduénost,
¢im postane siguran, odmah prelazi u novu nesigurnost hoda. Svaki odgo-
vor ma pitanje u svijetu i u nafem %ivotu znaédi istodobno movo pitanje,
postavljeno u novom svijetlu; i tako &itav Zivot. Stoga vijera ne mo¥e biti
samo meka statidna svijest o nadzemaljskom, 'a' jo§ manje kratkospojni
odgovor na Zivotna pitanja; ona je rast, zauzetost i neprestano posvije$ce-
nje. NuZno je razvijati se u vieri.?2 A taj ispit zrelosti polaie svaki pOJe—
dinac u Zivotu na vlastitu odgovornost.

Druga znadajka vjere jest u tome $to je ona odvir suvremenosti; Vidjeli
smo da nafa vjera, kao osvjedofenje u BoZju opstojnost i vodstvo, nije

9 Usp. H. Thielicke, Kad Bog zasmeta svojim »upadicamac, Svesci, 25—26/19‘75
str. 20.

10 UJsp. H. Thielicke, nav, dj., str. 21.

1 Usp. Dr. J. Curié, Uvid u vjerodostoinost kr¥éanstva prema novozav;etnim
knjigama, BS, 2—3/1971 str. 215—224, posebno 221—-223,

12 Usp. VI Meréep, Problem dozrijevanja u vieri, CUS, 1/1973, str. 40—44..
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neka nasljedna presadnica, veé bitno vezana uz nafu:izvornu:slobodu
kao temeljnu stvarnost koja se razvija i ostvaruje u odredenom povijes-
nom razdoblju i mjestu. To ¢e.reéi da je srzna znadajka svake vjere, pa
i vjere nas kr¥¢ana koji Zivimo u ovom vremenu, ¢injenica da ona izrasta
iz najeg danadnjeg stanja i nosi obiljeZje suvremenosti. U tome je njezi-
na osobita novost. Ali sama ta danost da vjera u svojoj pojavnosti nice
iz naSeg sada¥njeg-bitka i trenutka, iz suvremene vjerske zajednice, koja
nam-je dana kao BoZji-dar $to ga proZivijavamo hic et nunc sa svim wizi-
kom i snagom, jo§ ne znadi da ona nije nastavak svega onoga 8to su nasi
prethodnici uvijek vjerovali u objektivnom pogledu. Dapate, danaSnjost
vjere, njezino iskustvio i razvitak nuZno pretpostavijaju poznavanje i po-
vezivanje s proflosti. Jer ako nafe zrno evandeoske 1 kriéanske vjere ne
urasta. m na§ stvarni- egzistencijalni okoli¥, ne moZemo se ponositi da
vjerujemo vjerom apostola, otaca, svetaca i drugih velikana kr8¢anstva
iz prodlih vremena. Oni su naime postali ono $to jesu upravo primjenom
Evandelja ma potrebe svoga vremena. Ako nema toga suvremenog hra-
njenja u vieri, onda smo i objektivni depositum fidei zadrZali ma razini
teoretskog znanja, a nismo ga predstavili ni sebi ni drugima kao odgovor
na ivoina iziskivanja, ,

Na osnovi izraza vjere nafih prethodnika mi danas obnavljamo i stvara-
mo sadrZajno istu (moZda o!buhvahnum) a izritaino sukladnu vjeru ‘danag-
njem svijeti. Vet je svima postalo jasno da se jezgra pologa vjere uvijek
moe iznositi m drugatijoj formi, zavisno od vremena, filozofije i kultur-
nih shema. I %injenica je da se u toj movini izraza vjere uvijek pomicalo
naprijed kroz cijelu povijest — pod budnim ravnateljstvom Uditeljstva.
Dapade u neprestanu produbljivanju i vanjskom iskazivanju evandeoske
poruke dolazilo se do otkrivanja movih vidova samog sadrZaja a.da se
nije ni§ta nijekalo od onoga $to se kao bitno upoznalo i prihvatilo. To je
zapravo i saborska preporuka da se istine, koje su nam objavljene d pre-
dane u nasljedstvo, sve vise izjezgruju, enukleiraju.’® Samo e vjera na taj
nadin ostati stvarno mjerilo zemaljskih vrednota, i u njezinu ¢ée svjetlu
nafi IJrudskl pothvati zadobiti svoj pravi smisao. Ako vjera mosi pedat
svatije osobnosti, subjektivnosti, slobode i suvremenosti, §to je vboéno,
onda ona, pokraj sve svoje obJektwne istosti, nije ne$to fizi¢ki umnoZivo
i tjelesno pre«noswo nego se moe uspjedno priopéavati samo osobnim
sviedodanstvom .i slobodnom ponudom slobodi Ijudi. Ona je istodobno
sveobuhvatna: odnosi se i na pro#lost, i na sada¥njost, i na buduénost.
Ovdje je umjesno napomenuti da mi nismo upuéeni, nego samo otvoreni
prema prodlosti u kojoj se Krist pojavio i ostavio nam svoju poruku.. Mi
smo bitno usmjereni na buduénost u kojoj ée se Krist po drugi put i ko-
natno objaviti. Zato je nafa buduénost egzistencijalno ovisna o sada$njem
vierovanju. -Buduéi dakle da je maSe danas toliko vaZno, jasno je da smo
mi odgovorni u svakom pogledu da proZivljavamo sadadnji trenutak u
punini, jer samo tako moZemo pridonijeti opéem stanju i razvoju vgere 15
U tom smislu na$ eshaton ima svoj rpot‘feiafk u nafem danas. .

®

13 Usp. Optatam totius, 16. '

% Usp. K. Rahner, Viera dana¥njeg svedenika, BS, 1/1965, str. 6—29.

15 1. Stipitié, Eshatolodki smzsao tijela i zemlje, Swvesci, T—8/1967, str. 69. u
hiljesci. .
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Kao treéu oznaku vjere naveli bismo njezinu teZnju za ostvarenjem
zajednistva, Vijera m-Boga nuzno ima svoj odjek u wvjeri u ¢ovjeka. I
iskrena vjera u Covjeka odraZava se u vjeri u Bogu. No ovdje bismo se
mogli dotaknuti - ozbiljne problematike promatrajuéi na$u suvremenu
situaciju. -Ima naime onih koji Zele biti u svakom pogledu odgovorni
za druge, za njihovu slobodu i ‘savjest, uvjerenje i praksu, te u svojoj
pretjeranoj revmosti, pokuSavaju podupati i zadnji korijen wvjerovanja u
Boga, drZe¢i to zaostalo§éu iz proslih mraénih vremena. — Kako prenosi-
ti poruku vjere takvima? Pitanje bolno, ali ne moZemo ga ne postaviti,
kao 3to je postavljeno u Sv. pismu i kao $to se postavljalo kroz cijelu
povuest kr¥éanstva. Kako se dakle odnositi prema formalnim, praktitnim
i militantnim nevjernicima ovoga vremena, -koji se osjetaju zaduZeni-
ma da.u drugima odstranjuju vjerske osjeéaje, ali postupajuéi-tako da za
njih:-bude vie koristi od vjernika u zemaljskome Zivotu, mego $tete od
nevjernika za vjersko osvjedolenje vjernika? Budimo ipak kritidni i pre-
ma sebi: da je od strane vjernika bilo: vi¥e zauzetosti za izgradnju ovoga
svijeta ‘u duhu vjere, ne bi vjera mi religija imale tako Zestoke protivni-
ke protiv vjetne domovine koju vjernik otekuje kao konadan cilj. Unatod
pojedinalnim ispadima ma ovome podréju i stanovitim mesporazumima,
ipak stalno pratimo kako se mnogi, i vjernici i nevjernici, trudoljubljivo
zauzimaju za dobrobit drugoga, bilo dinamizmom svoga unutarnjeg huma-
nizma (horizontala) bilo snagom vjere i vi§ith motiva (vertikala). I svje-
doci smo da se postife stanoviti uspjeh u takvim pothvatima.

Problemét_ika buduéeg svijeta i kr§éanstva

Ovdje ne kanimo govoriti o buduénosti u futurolofkom ili u sociolofkom
smislu, nego vife pod feolofkim vidom. Fubturolozi, pozitivisti i evolucio-
nisti koji prihvaéaju samo ono $to sami mogu ispitati i predvidjeti, uvje-
ravaju ljude u svoja predvidamja bliske i daleke buduénosti, Kad se
dohvatimo kojega dlanka u kojem se pife o buduénosti, nailazimo na
tudesne podatke takvih strubnjalka: »Izradunavaju evoluciju, broj izglad-
njelih, dru$tvene strukture, zrak koji nam stoji na raspolaganju za disa-
nje, i prosjednu potro$nju paste za zube za godinu 2000.«18 Nerijetko se
duje, jer se veé stoljeéima ponavlja, da €e viera i religija posve ¥teznuti.
Ljudski ée se problemi, ako ih bude, rjesavati psiholo$kim, pedagodkim
i ekonomskim zahvatima i zakonima, a me religioznim obrascima i obre-
dima. Za fovjekov nemir bit ée dostatan ovaj zemaljski mir. Udovoljenje
osnovnim prirodnim porivima smatrat ée se konaénim 2ovjekovim eciljem.
Ocekuje se da se otvore rajske dveri na ovoj vremensko-prostornoj. pro-
metnici | da mastupi era blagostanja. ‘

Hodée li zaista u buduéem svijetu biti mjesta za vieru, odnosno za kr¥éan-
stvo? — Cuju se s mnosih strana. pa i od odgovornih u Crkvi, razne
Zalopojke nad sadaSnjo¥¢u vjernidkoga i crkvenoga stanja, oito sve u
bojazni pred niegovom buduénoféu. I sami naime vidimo da je veé sada
viera 1 nekim dijelovima sviieta stierema u zakutke i katakombe; izbacuje
se iz dru$tva kao $tetna predrasuda i postaje posve privatna stvar. Neki-
ma sigurno pada na pamet, pa mo¥da i pojedinim sada¥njim vjernicima,
®

# Usp. K. Burian, Covjek iz retorte, Svesci, 12/1968, str. 41.
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da ¢e ‘vijerojatno sama tehnika i ci&i»lizacija prikrajéiti na rubove druStva
i konatno wkloniti iz ovoga »sv;etovmnoga grada« svaku vjeru, ako to ne
uéme ljudska nasilja.

Sludajuéi takva nagadanja, gotovo se moze pritiniti kao da vjera mije
uopte madahnuta buduéom stvamoéu, nego da je samo izraz 1judskog
obitaja. I samim se kr$éanima katkada prigovara da su se usidrili u tuva-
nju proglih i propalih elemenata, da se ne otvaraju stvarnostima koje ih
telkaju, Sljedbenici svijetovnih i ateistitkih ideologija zanosno gledaju
u »svijetlu buduénost« ovdje na zemlji: obeéavaju i kunu se u mgumos:t
kvalitativnog skoka prirode. .

Ne treba potcjenjivati radove futurologa koji na osnovi sadadnjeg stanja
i ra®unanja magovije$éuju ‘materijalnu situaciju u buduénosti. ‘Ali kada'je
rijet o predvidanju ljudske buduénosti, te§ko se sustegnuti od tvrdnje
da bi zapravo tako proretena nadolaznost bila vrlo nehumana. Jer kakva
god -bila kombinatorika s matenijom i njezinim zakonima, ipak time se
nikada meée moéi zadovoljiti Tjudski duh. Kad &ovjek sve preobrazi, pre-
okrene na glavn, izjezgri atome, pretvori masu ‘u enerngiju i obratno, jo$
mu uvijek ostaje neispitljivo polje duha i slobode. MoZe ‘se ‘dakle pred-
vidati $to ¢e ostati ili se mijenjati u fizitkim pa i u etidkim zakonima, ali
ono $to je povezano s ljudskom slobodom, ostaje prikriveno. tajnom. Jer,
ljudska buduénost je razliita moguénost.l? Doista tragino je doéi do
spoznaje da se ne mogu doznati tajne buduénosti. Ali, proZet nadalatkom
snagom, Zivot mam se &¢ini upravo zbog toga zanimljivim. Razlog je sve-
mu tome Sto vierujemo u ljudsku slobodu kao stvaralatku moé, pothvat
i obetanje.’® Vierujemo u dovijekovu volju i razum koji su uvijek kadri
zaokrenuti sve povijesno-tehnitke navjeStaje. Svijetu maime mikada meée
uzmanijkati iskaza Sirokoga bratstva, a niti znakova osudljiva barbarstva.
I zato dokle god bude slobode u dovjeku, bit ée i njezina ploda — vjere.
Jedino ako doviek buduénosti nme bude slobodan izvormom slobodom,
pomanijkat ée mu i smisao za vieru. U tom slu€aju nefe vife biti Coviek,
nego neki robot prirodne zakonitosti koju je sam otknio i njoj se sudbinski
podvrgao. -Ali ako bude cvalo ljudsko slobodno samoodluéivanje, uvijek
¢e biti 1 pravih i krivih ljudskih poteza; padova, grijeha, mrZnje i zla.
A dokle bude tih zloupotreba slobode, samoubojstava savjesti, neée nika-
da prestati ¢in oproStenja, radost osvie¥éenja i poruka pomirenja, $to su
sve elementi vjere. I zato ¢e uvijek ma rubovima ljudskih traZenja i ne-
uspjeha, ljudske velidine i siéu$nosti, pred nerjefivim &injenicama usuda
i slobode dzranjati poviei vijere: nije ovdje svemu kraj.

Pogledi na razvitak i dogadaje buduénosti

Ovdje pod promatranjem buduéih dogadaja ne uzimamo u prvom redu
temelina pitanja srednje i kona¢ne eshatologije, ukoliko se ona shvaéaju
kao proutavanje stania i doviekova Zivota od njegove smrti do uskrsnuéa,
odnosno nakon sudnjega dana, nego vife mislimo na buduénost kao tvor-
'Y

17 Usp. J. Kuni®ié, Marksisti i kr§éani pred buduénodéu, CUS, 4/1970, str. 369—
-—378.

18 Usp. Dr. 1. Stipidié, TeZ¥iste slobode u kr¥éanskom poimanju .dovieka 'llz
sloboda kao inicijativa i obeéanje, BS, 2/1968 str. 173—181.
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ni dio povijésti spasenja,?® koju otekuje dana¥nji 1 buduéi oviek. U tom
se svjeflu rastlanjuje problem vijere i kr¥éanstva kao  sastojnice buduée
stvarnosti. Iako se ne mogu predoditi jasni obrisi onoga &to ¢ée tek dodi,
ipak, ma osnovi Sv.pisma i imajuéi u vidu suvremene odrednice vjere,
mnogi teolozi dspituju moguénosti i horizonte buduteg razvitka i doga-
danja. Prema nekima mogu se uoc€iti tri razlitna obrasca po kojima se
zami§lja i predvida situacija u buduénosti.?®

Apokaliptitko shvacanje — Kako se razabire iz nekih novozavjetnih spi-
sa, ljudi su ve¢ u ono doba odekivali neposrednu zavrdenost svijeta i
konaéan sud, $to se sve predstavljalo u zloslutnim slikama. To apokalip-
titko poimanje opéenito je vladalo u kasnom Zidovstvu i-u Kristovo vri-
jeme. Predvidanja i slike odnosili su se ponajviSe na prirodne iznenadne
poremecaje i mesrete (usp. Mt-24, 29; 2 Pet 3, 10). Kako sy Ljudi opéenito
bili uvjereni .da ¢ée se o mbrzo ostvariti, za njihova %ivota, lako ih je
zahvaéalo pomirenje sa sudbinom i mebriga za ovaj svijet. Zato Sv. pismo,
osobito sv. Pavao (2 Sol 2-—3), traZi da se -0 tome ne misli veé¢ da se svo-
jim Zivim zalaganjem sudjeluje u izgradmji drustva i povijesti. Apokalip=
titnim se:slikama wvige puta vitlalo u proslosti, napose u prevratnidkim
preokretima i ratovima, te je stoga takvo gledanje ! bwdmfmostn danas cpre-
mafLo prwlaéno. .

Sv'rszshodno poimanje — Drugi je pogled na buducnost uokviren u pr1-
rodnu svrsishodnost svemira. Povijest (prije, sada i poslije) predstavlja
se kao prostorno-vremenska opruga koja ima svoj. kraj kao ispunjenje
i dovrSenje. Ova se slika lako uklapa u suvremeno zamiSljanje razvoja
svijeta i jprirode, zasnovano na znanstvenim pretpostavkama i tvrdnja-
ma o zakonu entropije.?! Sva je stvarnost usmjerena prema svrSetku,
svrsi, smnti svemira. Ne ide prema mekoj iznenadnoj kataklizmi, weé
prema konatnoj tavnomjernoj todki temperature svega stvorenoga. U
zadnje doba ovo se shvaéanje buduénosti ponekad veZe uz ime Teilharda
de Chardina, ali u njegovim djelima eventualni apokahptlékl i teleolo§k1
elementi mikada me iskljuduju Ijudsku slobodu.?

Treba medutim imati u vidu da prema jasnim iskazima Sv. pisma posljed-
nja stvarnost, eshaton, nije ne§to kao dovrSenje, veé i kao sudiste. Radi
se o boZanskoj odluci § podjeli svijeta i o ljudskoj oprediobi za ili protiv
Boga.2? Jer, ako se nema u vidu ovaj sud, onda zaista nema smisla ni
opravdanja cijela povijest. Ljudska je sloboda u tom sluaju samo zablu-
da. A kako se moiZe prihvatiti da €e u zavrinici naéi mjesto zajedno i
® .
18 1Jsp. E. Schillebeckx, Interpretazione del futuro, u knjizi Intelligenza della
fede, Paoline, Roma, 1975, str, 13-—29,

2 Usp., H. Cox, Evolutzonary Progress and Christian Promise, Concilium (eng
jzd.), 6/1967, sbr 18—23; W. Kasper, Int‘roduzione alla fede, Queriniana, Brescia,
1973, str. 193—196.

2 Usp. Ante Kusié, Teodiceja?, Split, 1965, str. 99—102. .

22 Usp. P. Teilhard de Chardin, Buduénost covjeka, CUS, Spllt 1970,

2 Ondie, str. 28: »Konadan izbor bit ée: pobuna ili adoracua svijeta«, a u
biljeSci: »Nije cilj ovog osvrta da pokaZe kako postoji nufdan nepogre$iv ra-
zvoi; ja samo Zelim ustanoviti da za cijelo fovieanstvo postoji jedan ponu-
deni, olekivani razvoj, sli®an onome koji- pojedinci ne mogu odbiti bez po-~
greske i prokletstva. .
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mudenik i muditelj, i zlodinac i dobrodinjtelj? Stoga danas mnogo vife
previadava treta struja, tj. prorotka koncepcija.

Prorocka koncepcije se smatra izvorno biblijskom i suglasnom sa zahtje-
vima ‘ljudske naravi. Prema ovom obrascu. zami$ljanja buduénosti su-
bjekt povijesti nije samo Bog, nego se radi o stjecaju ljudske i boZanske
slobode, Stoga je bozansko djelovanje u povijesti spasenja neprestani iza-
zov vovjekovoj slobodi i radu. Bog niti unistava niti zamjenjuje covjeka,
nego ga .pomaze da se oslobodi prizemljenost i samodostatnost. U tom
smislu povijest je potpuno. otvoreno radiliSte boZanske i ljudske snage.
Kritanska eshatologija ujedinjuje u sebi i teologiju i antropologiju, jer
su obadvije vet¢ ujedinjene u kristologiji. Krist je pocetak i svr¥etak alfa
i omega &itave stvarnosti. Stoga se vjera u Krista pojavljuje kao apsolut-
nj obzor ma kojem se sve slijeva i spaja. Ona ne poima svijet kao neku
kruZnu zatvorenost, nego kao otvorenu povijest suradnje.Boga i ¢ovjeka.
Ne mogu se proSlost, sadadnjost i buduénost shvatiti cikli¢ki i ponav-
ljacki. »Pukli su stari krugovi«, govorio je sv. Augustin® Sve se razvija
pravolimjski, ali prema BoZjem danju i obecanju i ljudskom odgovoru.
Zato ne moZe biti govora o nekom konkretnom predvidanju kricanstva
i Crkve m buduénosti, Mogu se moZda samo zamifljati jezgrovite i ne-
ophodne sastavnice, u skladu. s potrebnim razvojem kriéanskog fenomena.

Pogled na buduénost

Mi se kao kritani ne moZemo nikako odre¢i zanimanja za ono Sto nas
deka i promatranja kriéanstva kao.sredi¥nje matice buduénosti. Jer, kad
nam pomanjka nadala¢ki osjetaj, onda se i dosada$nja povijest kritan-
ske Crkve moZe smatrati obi¢nom kamuflaZom; ne bismo  bili dostojni
Zivjeti na suvremenom povijesnom poprlstu Medurtlm nedostatak kr¥can-
stva u buduéem razvoju svijeta znatio bi ponovno kretanje dradnicama
besmisla i bezglavog traZenja spasa. A ono se, kakvo je u sebi, zaista
moze otkriti u svoj silini i izvornosti. Neki teolozi pokuSavaju govoriti
o konkretnim oblicima vjere.” Mi éemo ovdje istaknuti posebne naglaske
za koje drzimo da ¢e do€i u obzir u buduéoj stvarnosti vjerovanja.

Elementi patnje i uskrsnuéa — Znamo da se kritanstvo u povijesti poja-
vilo kao mepojmljivi BoZji dar ¢ovjeku, i kao iznenadni udar ma njegovo
mi§ljenje i Zivljenje u iskljuéivo naravnim granicama. U njemu se ostva-
rio onaj netuveni i ni u jednoj religiji ili ideologiji neponovljeni scan-
dalum crucis et factum resurrectionis. Niti pravi kr§éanin u proglosti, niti
oni autenti®ni danas, miti oni u buduéim razdobljima ne mogu gledati
u Krista samo kao nekoga makar i idealnog dovjekoljubitelja i revolucio-
nara na drustvenom planu najSitih razmjera, nego vjeruju u nj i pri-
hvataju ga kao Boga i Covjeka. Izbacivanje kriZa i #rtve® iz kritanstva
uvjetuje oblikovanje malogradanskih, politiziranih i klerikaliziranih
krdtana, koji ne zahvafaju u samu srZ stvarnosti. Krititnost kriZa nije
. .

% Sy. Augustin, De Civitate Dei, L. 12, C, 20, N. 3: P. L. 41, 370—371.

% Usp. W. Kasper, nav, dj, str, 200—207.

% Privlatne misli o kri¥u kao tajni #ivota mogu se naéi u &lanku I. Kozelja,
Ka#njava li Bog doista grijeh?, Obnov. %ivot, 2/1975, str. 1454,
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nikakav.izraz: mode, nego znad¢i u onom svom najdubljem -znadenju:
obracenje sreca, radikalizaciju samoga sebe, priznanje sebe u kaosu, nigta-
vilu i gres$nosti, ali oznaduje i zagonetnost i protegnutost covjeka preko
usknsnuéa u Zivot vjetni. Kr§tani postaju sve svjesniji da se kriZ, koji
po ‘vjeri vodi k uskrsnuéu, ukazuje kao kriticki kvasac u ovome svijetu,
te da su oni pozvani da svojim osobnim kriZevima sudjeluju u oslobada~-
nju <¢ovjeka od svih zemaljskih otudenja. Zato istinski kritani ne mogu
biti duse povijuse odredenoj ideologiji ili sustavu koji sve smijesta u ovo-
zemaljski potok. No ovdje se mora napomenuti da vjera, koja se temelji
na krizu i Kristovu uskrnsnuéu, nije nikada bila miti ¢e hiti, ako je zaista
autenti¢na i do kraja Zivotno zahtijevmna, vjera vetine, premda je usmje-
rena na sve, nego vjera manjine, odabranih, odgovornih i posve slobodnih,
- 1 zato nije nikakva zlogukost reéi da ée se broj kri¢ana u odnosu na
svjetsko pucanstvo u buduénosti umanjivati, ali ¢e se gubitak na kolikoéi
mo¢i madoknaditi unutrasnjom kakvoéom i zrelo3éu, jer je zakon i mloga
kr¥¢anstva da u ovome svijetu bude svjetlo, kvasac, sol, grad na gori, To
znadi-da vjera nete imati neku masovnost i vanjski sjaj, ve¢ viSe unu-
traSnju’ obrazloZenost i zauzetost bez obzira ma svjetonazore susjeda i
srodnika. Ipak takva vjera neée moti ostati u ¢ovjeku, morat ée se i vani
pokazivati, mozda viSe preko ‘bazi¢nih zajednica i tzv. mikroorganizama,
negoli $to ¢e zahvadati masu navikom i obitajima.,

Ekumeniénost vjere — lako vjera buduénosti ide viSe u dubinu nego u
Sirinu, ipak nete zaostajati njezina teznja za sveopéo$tu i ekumeni¢noséu.
Svijet nam svojom kulturom, sredstvima priop¢avanja i sjediniteljskim
nagnuéima oifvara moguénosti da doplovimo do zadnjih luka zemlje i
iskrcamo misionare ‘mira i mavjestitelje radosne vijesti. Osim toga danas
se nalazimo ma stupnju razvoja svoga vjerovanja kad me prisvajamo sebi
iskljuéivost posjeda istine, jer dskreno priznajemo da elementi i dobra
spasenja postoje i u drugim vjeroispovijestima. Ve¢ se ozbiljno zapocelo
s unutarnjim medu-kricanskim ekumenskim izmirenjem pribliZavajuéi
se sve viSe Kifistu, izvoru i srediStu svega zajednis$tva. Svijet, unato svoj
Sarolikosti, omogutuje jedinstvo duha. I krSéanska vjera ide za tim da
neprestano proZima (nacinom davanja i primanja) druge religije d¢ ideolo-
gije. I utemeljena je mada da ée buduénost biti produZetak ovih suvre-
menih dijalo$kih zahvata i ekumenskih radnja, jer vierujemo u Duha
ujedinitelja.

Jednostavnost vjere — Treta znafajka budute vjere u svome savrSeni-
jem obliku bit ¢e ova $to je veé danas svuda pomalo nazoéna: jednostav-
nost? i istodobno bogatstvo izraza. Autentiénoj vjeri nisu potrebna toli-
ka odijela da joj se ne primjeti srZ. Vjera sve wviSe teZi da ofituje svoju
izvornost i prvotnost, ali u duhu pripadne kulture i mentaliteta. SluZit
¢e se sredstvima i kulturnim kategorijama glasa i slike, ali ne omotana
u ljudske umjetnine koje ljudima sakrivaju mnjezin sadrzaj. U tom pogle-
du kr8tanska ¢e se vjera morati do kraja »razevropiti«, skinuti sa sebe
omot evropske posebnosti, i postajati svima svjetlo u kuéi koja je urede-

27 Usp. K. Rahner, nav. dj., str. 18—23. Pisac govori o jednostavnosti vjere
kao znalajki suvremenosti, ali to takoder jednako vrijedi i za buduénost.
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na po vlastitom ukusu. Ta ée se jednostavnost odnositi u prvome redu
na ona tri temeljna misterija kri¢anstva: Presveto Trojstvo, Kristovo
Utjelovljenje i milost BoZju, koji ¢e postajati bliZi ljudskome duhu, izlo-
zeni u medusobnu skladu i izvornosti. Jedinstvo i zajednidtvo Presv.
Trojstva jest izvor i uzor sjedinjemja ljudi medusobmo i u odnosu na
Boga. Oni marodi i ljudi moéi ¢e se mazivati pravoimenim kr$¢anima,
makar ne znali sve dogmatske zakljutke §to ih je Crkva tijekom stoljeta
obradivala i odredivala, koji budu prihvaéali Krista kao Spasitelja svega
svijeta, Kao $to je Krist u sebi ujedinio ljubav prema Ocu i ljubav prema
ljudima, tako ¢e se i u svijetu sve viSe ostvarivati teZznja za povezivanjem
i identificiranjem tih dviju Kristovih zapovijedi. Milosno djelovanje, koje
Ijudskim ofima ne mora uvijek biti pristupatno i otigledno, moéi ¢e i na
takav nadin biti svijeta postavijena na stol nepoznate buduénosti.

Zakljucak

U kontekstu proudavanja i promatranja suvremenoga svijeta moZe se
doéi do spoznaje da je sva maSa stvarnost odbljesak boZanske umnosti i
snage, ali i plod ljudskog stvarala$tva i suradnje. Onoliko moZemo oba-
sjavati ovaj zemaljski planet koliko smo i sami obasjani svjetlom BoZjim.
Ovo vrijedi to vide $to se vjera u svakome od nas mnalazi u lomljivim
posudama te zbog toga u neprestanoj pogibelji rasprsnuca. Bitno vezana
uz slobodu, i ne moZe biti bez ugroZenosti, ali uvijek ostaje moguénost
dovoljne provjere tijekom Zivota. Bitna njezina znacajka jest u tome $to
proizlazi iz sadadnjice, tj. iz vremena u kojem ¢ovjek Zivi, premda je i
nastavak proslosti i produgetak u buduénost. Ostvaruje se Zivljenjem u
zajedniftvu s drugima i kao takva spremna je prevladati sve zapreke
u Zivotu., Ne moZe praviti programe i projekte unutar povijesti, jer je
zasnovana na Ginjemnici proZimanja ljudske i boZanske slobode. Dapace,
ona se hvata u ko$tac sa svim planovima i prognozama, razbija apsoluti~
ziranje ljudi i reZima, uni$tava svaki totalitarizam &ovjeka i drustva. Ona
je ohrabrenje i zahtjev ljudskog zalaganja protiv strasti sebi¢nosti, oho~
lostii mrZnje. Nije zato vjera nagiéenih i obijesnih, nego gladnih i Zeljnih
pravde i istine.

Ako. je vjera zasnovana na krizu, onda je i nasa nada u buduénost raza-
peta. Stoga ne mofemo otekivati nikakvu trijumfalistitku zajednicu, veé
Crkva kojoj je karakteristika sluZenje svijetu u donoSenju svjetla i mira,
kojoj je zakon ljubav prema Bogu i prema ljudima, kojoj je snaga jedno-
stavna, dijalo¥ka i zajednitka mada u Krista. Premda je Crkva po biti
svojoj u sluZbi svijetu, ne treba se ipak duditi ako takva Crkva ne bude
po volji ovome svijetu, nego je uvijek budu pratili progonstvo i siromas-
tvo. Ona je uostalom zajednica ljudi okupljenih oko Uftitelja koji drzi
Govor na gori onima §to ga Zele slijediti i prihvacati do kraja njegove
rijedi mnatod njihovoj tvrdoéi. '
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