RAZVOJ DOGME O SPASONOSNOJ ULOZI CRKVE

Ratko Perié

Kao 3to se meizmjerna i vjetna Rije? Bozja (Logos) svela na ljudsku ra-
zinu primivsi lik Govjeka i Covjelje izraZajne snage u Svetome pismu,
tako se i ta svetopisamska rije? svodi i raflanjuje ma manje oblike i
odlomke u na$im crkvenim definiranim i mavjestiteljskim izri¢ajima.
Crkva Kristova, kao bozansko-ljudska ustanova utemeljena u svrhu spa-
sonosnog djela svijeta, oduvijek je smatrala svojom prvotnom i glavnom
zadaéom da Sto adekvaitnije protumadi i prenese sadrzaj BoZje nijedi
razglabajuéi ga tako da postane pristupaéan svakome vremenskom dubu
i Tjudskoj kulturi. U tom svom postupku nikada nije odstupala od nadela
da uvijek mora mnesto dati i meSto primiti od svijeta u kojem se nasla.
Dosta je sjetiti se Crkve u Zidovskom okoli§u, u granicama helenske
kulture, u nimskom carstvu, u susretu s nekr$tanskim narodima Europe,
Amerike, Azije i Afrike: davala je i daje nije¢ Blago-vijesti, spasonosnu
nauku Knistovu, sakramente, kvasac mira, jednakosti, pravde i Ijubavi,
a primila je i prima duh, jezik, uljudbu, zakone, mudroslovlje, sredstva
drustvenog priopéavanja litd.

I danas se na teolo$kim sveudilidnim sjedi$tima i propovjedatkim uzvi-
ficama napinju i moZdane stanice i grlene glasnice da se pretoéi boZanska
rije¢ suvremenom mnaraStaju sluZeéi se pri tome modernim stetevinama
i kulturnim pomagalima svakoga naroda. Kako govoriti dana$njim lju-
dima o Bogu? Na koji natin primijeniti evandeosku mauku na ove sa-
dadnje ljudske labirinte i probleme? Koji je smisao neke dogme defini-
rane pnije vide stoljeéa, i koje je njezino znatenje za nas danas? Sto znadi
Crkva Kristova u ovom trenutku i kr§¢anima i nekrSéanima? — Ova i
sli®na pitanja postala su danas i potreba i moda, ali u svakom sludaju
zahtijevaju odgovore.

Krist mas uéi da se novo vino me ulijeva u stare mje§ine, niti se neuva-
ljana zakrpa pri§iva na staru haljinu (usp. Mk 2, 21-—22). Drugi vat. sabor
takoder jasno razluduje polog vjere od ruha vjere.! I najnovija izjava
Kongregacije za nauk vjere, Mysterium Ecclesiace, posvetuje posebno
poglavéje proudavanju moguénosti i potrebi razvoja dogmatskih istina
Crkve,

Danas, dakle, kad je postalo jasno da se neka dogma moZe razvijati tako
da prvotni smisao ostaje uvijek istinit i povezan s movijim spoznajama,
a da se dogmatska formulacija moZe mijenjati u sukladnosti s novim
iziskivanjem vremena i 1ljudi, bogoslovei pristupaju s wviSe slobode i
smionosti proudavanju povijesnih vjerskih i éudorednih istina. T u nekim
nasim katolitkim smotrama i ¢asopisima veé se viSe vremena 0 tome pise.

1 Usp. Gaudium et spes, 62
2 Usp. Otajstvo Crkve (24. V1. 1973), Dokumenti 41, KS, Zagreb 1973, str. 14—17.
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Zanimljiv je u tom pogledu ¢lanak J. Kuni¢ica, u kojem ovaj poznati
moralist daje odredene principe i primjere u razvoju moralnih dogmi
pokazujuéi na koji se nafin to dogada: razvoj iz neizritiboga u dzriéito,
iz neodredenoga u odredeno, zatim proteZni, eksplikativni, znanstveni i
aplikativni razvoj pojedinih eoralnih istina i zakona.® Zahtjevi se me-
dutim postavljaju i na drugim podruéjima bogoslovija.

U ovom bismo €lanku pokusSali iznijeti povijesni pregled i suvremeni
pogled na »dobro poznatu katoli¢ku dogmu, tj. izvan Crkve nema spa-
senja«t navodeti u nekoliko etapa crkveno-uéiteljsko stajaliSte i neke
teoloSke rasprave o tome predmetu.

Povijesni razvoj tematike

Vigestoljetna teoloSka razglabanja o moguénosti spasenja ljudi imala su
svoje temeljno hvatiS$te u biblijskoj nauci koja se tite sakramenta krite-
nja {usp. Mk 16, 16; Iv 3, 5). Buduéi da je posredstvom wovoga znaka
¢ovjek konstituiran kao izri¢iti ¢lan Crkve Kristove, to je i problematika
spasenja suZena i jizraZena u pabristiCkoj formulaciji: Extra Ecclesiam
nulle salus — izvan Crkve spasa nema. Povjesni¢arima teologije poznato
je koliko je ovaj aksiom %io nazoCan, poznat i jak u svijesti kr3éana u
pro8losti. Ova kratka i jezgrovita izreka kroz stoljeta nije omoguéavala
neki sustavni razvitak teologije o opravdanju i spasenju onih koji izra-
zito ne pripadaju vidljivoj Crkvi. Iznose¢i povijesni sazetak i tumadenja
spomenutog aksiona, Zeljeli bismo istaknutbi samo vaZnije totke i trenutke
u tome razvoju.’

1. Naucavanje Otaca

Veé u pocetku sv. Justin, gréki filozof i apologeta (i165), izraZavao je
uvjerenje s obzirom na wvjeéno spasenje svih ljudi na jasan nadin: oni
koji poduzimaju svaki mapor da izvr$e naredeno dobro, imat ¢e udjela
u Bogu. Oni ée s pomoéu milosti BoZje zajedniStvovati s Njime. I o vri-
jedi kao natelo za svakoga &ovjeka.’ Bitni dakle momenat koji je Justin
naglasio jest princip dobra koji je usaden u ljudskoj savjesti na impera-
tivan nadin. Svako izmotavanje, okoliSanje i krSenje tog principa mnosi
sa sobom teSke posljedice me samo vremenitog mego i vjednoga znacaja.
Vrijedi i obratno: prihvaéanje i posluSnost toj unutarnjoj zapowijedi
omoguéuje ¢ovjeku pristup k Bogu. Premda je ovo nacelo, kojemu je
izvoriSte u Sv. pismu (usp. Rim 2, 6—8), ostalo nepomitno u teologiji,
pozornost se otaca i teologa radije okretala na izreku o Crkvi kao jedinoj
korablji spasenja.

3 Usp. Dr. Jordan Kuni¢i¢, Razvoj moralnih dogmi, Bogoslovska smotra, 2—3,
Zagreb, 1973, str. 247—259.

4 Denzinger-Schénmetzer, Enchiridion Symbolorum, Definitionum et Declara-
tionum de rebus fidei et morum, Herder, Barcinone, Friburgi Brisgoviae-Ro-
mae — Neo-Eboraci, 1967 (izd. 34), br. 1677 (2867). Odsad se navodi DS.

5 Usp. A. Santos Hernandez, Extra Ecclesiam nulla salus, Salvacion y Paga-
nismo, Sanander 1960, str. 401—455. Y. M. Congar, Hors de UEglise, pas de
salut, Sainte Eglise (Unam Sanctam 41), Paris, 1963. str. 417—444,

6 Usp. Sv. Justin, Apologia, 1, 10, 46; Partologia Graeca, 8, 339—342.
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Uzredicu »izvan Crkve nema spasenja« po prvi put susreéemo kod grékoga
crikvenog pisca i svetopisamskog tumaditelja Origena (1253/4): »Izvan
Crkve nitko se ne spaSava«.” U zapadnoj Crkvi jednaka se formulacija
nalazi kod karta$kog biskupa sv. Ciprijana (1258): »Nitko se ne mo%e
spasiti ako se ne malazi u Crkvig, jer »izvan Crkve mema spasa«.8

U spisima sv. Ambrozija, milanskog biskupa (}397), jasno se dopusta
moguénost da mogu primiti milost spasenja oni koji to Zele, iako
se jo§ formalno ne malaze unutar primjetljivih okvira Crkve. Pripravnik
za kritenje, onaj koji ve¢ ima krst Zelje, a nema jo¥ krsta vode, ako umre,
moZe postiéi vjedni Zivotd U taj princip krsta Zelje, ali izraziti, u Crkvi
se nije nikada sumnjalo.

Sa sv. Augustinom (1430), spomenuta je refenica u odredenom smislu
poprimila obiljezje stanovite nepomirljivosti i isklju¢ivosti. On je mau-
tavao da metko moZe izvan Katolitke Crkve sve postiti: &ast, uspjeh,
sakramenat, ali ne mo¥e ostvariti spasenje.1

Stovise, malo vrijedi dinjenica kakav #vot provode oni koji su odije-
ljeni od Crkve, jer »izvan ovoga tijela nitko nije oZivljen Duhom Sve-
tim«.1! Nekr$éani mogu sudjelovati u krepostima, biti nositelji ljudskih
vrlina, mogu dobro. tréati na putu ljudske plemengtine, ali §to vife trce,
to viSe grijefe (buduéi da trée od cilja).!? Prema ovim izjavama sveti je
Augustin -shvacao Crkvu u prilidno uskom i sasvim odredenom smislu.
Imao je u vidu widljivu Crkvu ustrojstvenu u svom upravljaSko-svece-
ni¢kom obliku, suprotstavljajuéi ovoj Crkvi ono $to su drZali heretici i
shizmatici toga vremena. U Augustinovim djelima, medutim, moZe se naéi
u obilnijoj mjeri i 8iri pojam o (nevidljivoj) Crkvi koja se proteZe od
Abela pravednoga do zadnjega pravednika na zemlji, sav narod svetih
pripadnika jednom gradu.® Temelj ovome drugom gledanju jest Isus
Krist kao Glava cijeloga €ovjetanstva. Oni koji su vjerovali u Krista,
koji su ga na bilo koji natin shvatili, postigli su spasenje.* U tom bi se
smislu moglo govoriti o kr§éanskoj religiji koja je postojala, razumije se
pod drugim imenom, i prije slu¥benoga i povijesnoga kriéanstva.ts

Sv. Fulgencije iz Ruspe (1533), koji je skupio Augustinovu pismenu
zaostavitinu, radije se zaustavio na prvospomenutoj i prilitmo uskoj i ne-
e

7 Origen, P. G. 12, 841-—42: »,..extra Ecclesiam nemo salvatur«,

8 Sv. Ciprijan, Epist. IV, 4 (Hartel, s. 477): »Nemini salus esse nisi in Ecclesia
possite. Epist. LXXXIII, 21 (Hartel, 794—5): »...quia salus extra Ecclesiam
non est«.

9 Sv. Ambrozije, De obitu Valentiniani, Patrologia, Latina, 16, 1435: »Non habet
ergo gratiam quam desideravit, non habet quam poposcit? Certe, quia
poposcit accepit.«

1 Usp. Sv. Augustin, P. L. 43, 695.

2 Usp. nav. dj., 33, 579; 815: »Extra hoc corpus (sc. Ecclesiam catholicam)
neminem vivificat Spiritus Sanctus«.

12 TIsti, P. L. 38, 779: »(Pagani) bene currunt, sed in via non currunt. Quanto
plus currunt, plus errant, quia a via receduntc,

13 Usp. Isti, P. L. 39, 1499.

% Usp. Isti, P. L. 43, 429; 33, 374: »Ab exordio generis humani, quicumque
in Eum (se, Christum) crediderint, eumque utcumque intellexerint, et secun-
durr; eius praecepta pie et juste vixerint, per eum procul dubio salvi facti
sunt«.

15 Usp. Isti, P. L. 33, 374—5.
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pomirljivoj liniji sv. Augustina. Prema mjemu, svaki onaj koji ne Zivi m
Katoli¢koj Crkvi, dakle svi krivovjerci, odjeljenici, Zidovi i pogani, neée
mo¢i udioni$tvovati na vjednome Zivotu, veé ¢e otiéi u oganj vjetni, pri-
pravljen davlu i njegovim andelima.16

No, da bi se ispravno shvatila izreka »extra Ecclesiam nulla salus« i
nauka navedenih predstavnika otatkog doba, potrebno je drzati u vidu
neke ¢injenice. Prije svega, nuZno je uokviriti ovu formulaciju u povi-
jesne prilike u kojima je izretena i na koje je primjenjivana, Medu naj-
zeSéim problemima koji su mucili mlado kr$¢anstvo u prvim stoljetima
bile su bez sumnje krive nauke, razjedinjenosti i diobe od Katolicke
Crkve. Trebalo je jasno iznijeti, pa i u obliku prijetnja i oStrih osuda,
katolitku nauku u femu se sastoji spasenje, koja je bit Crkve, koji je nje-
zin zadatak, koje posljedice &ekaju one koji se svojevoljno otcijepe od
Kristova mistitnog Tijela. Govoreti odredenije: smisao Ciprijanove izreke
tumaden fje na razne naéine kroz stoljeta. Govorilo se da izvan Crkve
nema milosti, ili da se spomenuta izreka odnosi na sve one koji su se
odijelili od crkvenoga tijela i jedinstva. U svakom sludaju, vrijedno je
istaknuti da sv. Ciprijan nije iao za tim da dokaZe kako spasenje ne
moZe postojati dzvan vidljivih crkvenih struktura. On je imao nakanu
protumaditi i obraniti jedinstvo Crkve u svakom biskupu, boreéi se
protiv svake odjelidbe od Crkve koja je utemeljena ma biskupu.’” Prema
tome, znacenje Ciprijanove propozicije nije u tome da se htjela zanijekati
moguénost spasenja vetem dijelu Coviefanstva koje se nalazilo izvan
Crkve, veé se maprotiv Zeljelo naglasiti i atvrditi da je Crkva na takav
nadin uredena da mu¥no zahtijeva biskupa.’® U tom dakle smislu spome-
nuti aksiom ima svoju vaZnost i svoj povijesni razlog. Ali ova izreka,
uzeta u svem svojem dometu, ne zvuli sretno ako se tako odnosi i na
sve one koji misu bili u stanju duti da postoji jedna takva Crkva 4 da
shvate njezinu prijeku potrebitost za spasenje- Osim toga, buduéi da
ljudi u starini nisu poznavali svu zemaljsku rasprostranjenost ljudskoga
roda, ova redenica, mukoliko se tite nekr¥éana, tadadnjih i prethodnih,
iako u sebi tofna, zasnivala se na krivom shvatanju stvarnosti, uvjeto-
vanu nepoznavanjem zemljopisne i povijesne opseZnosti fovjefanstva.

2. Tumaédenja u srednjem vijeku

Prateéi ponavljanja i tumadenja ove klasi¢ne izreke s povijesnog pro-
matrali$ta kroz srednji vijek, nije se ‘potrebno dulje zadrZavati. Ipak,
premda je »tradicija bila uévriéena«,” treba istaknuti neke izjave Crkve-
nog uditeljstva i neke puiznate teologe. Cini se ma prwi pogled da predaja
[ )

16 Sy. Fulgencije, P. L. 65, 704: »Firmissime tene et nullatenus dubites, non
solum omnes paganos, sed etiam omnes Judaeos et omnes haereticqs atqt_xe
schismaticos, qui extra Ecclesiam catholicam praesentem finiunt vitam, in
ignem aeternum ituros, qui paratus est diabolo et angelis eius« (Usp. Mt
25, 41). :
17 Sv. Ciprijan, Epist. LXVI, 8 (Hartel, 733): »Episcopus in Ecclesia et Eccle-
sia in Episcopo«.

18 Usporedi B.. Altaner, Patrologia (tal. izdanje), Marietti, Torino, 1964, str.
125. V. takoder J. Ratzinger, Necessitd della missione della Chiesa nel mondo,
IDOC-Documenti nuovi, 4, 1968, str. 67.

19 Y. M. Congar, nav. dj., str. 420.



nije bila samo ué¢vritena, vet da se tumacenje patnistidke formulacije sve
viSe pocelo stjeSnjavati. Jasno su |pocele izbijati na povrsinu neke inter-
pretacije sukladne tadaSnjem stupnju egzegeze i odredena poistovjetenja
izmedu Crkve Kristove li Crkve Katoli¢ke, dapate izmedu Crkve i pape.
Papa Inocent III. (1198—1216) ustvirdio je da Crkva za koju vjerujemo
da izvan njezina okvira nema spasenja jest Crkva Rimska.? Papa Boni-
facije VIII, (1294—1303) zahvatio je jo§ viSe. On se odludio ma tvrdnju
da izvan jedne Katolitke Crkve mema ne samo spasenja nego »ni opro-
$tenja grijeha«.?! Stovife: »Izjavljujemo, kaZemo i definiramo da je za
spasenje posve nuZno da svako ljudsko stvorenje bude podloZno Rimskom
Prvosveéeniku.«?2 Slinu misao ponavlja i papa Kilement VI (1342-52),
ali on govori o vjen Crkve2

Koncil sjedinjenja dzmedu tkatolika i pravoslavnih, odrZan wu Firenci
1439., odobrio je i potvrdio prije navedenu formulaciju sv. Fulgencija iz
Ruspe s obzirom na wvjetni spas, odnosno propast onih koji kao nekatolici
zavravaju svoj zemaljski Zivot izvan Katolitke Crkve %

U srednjem wvijeku posebno je vrijedna paZnje teolofka mnauka sv. Tome
Akvinca (11274) u pogledu opravdanja i spasenja onih koji misu kriteni,
tj. koji se me nalaze u granicama viidljive Crkve. Sveti je Toma stavio
na prvo mjesto Ginjenicu vjere u Posrednika izmedu Boga i ljudi, Isusa
Krista, bez kojega nitko mikada nije mogao niti moZe postignuti vjedni
Zivot. Medutim, prema mjemu, dostatna je i nerazgovijetna vjera. Npr.
viera starih Zidowa kogi su Zivjeli u Starom savezu odnosila se ma dola~
zak Kristov. Oni su se spafavali snagom takve vijere.> U Sumi Teolo§koj
ima jedan itekst od bithe vaznosti koji se tice opravdanja mekrStenih
osoba, dakle onih koji ne pripadaju vidljivoj Crkvi. Ljudsko bite, obraz-
laZe sv. Toma, kad se podme sluZiti svojim razumom, ne moZe biti sasvim
ispri¢ano od lakog ili teSkog grijeha, ako sagrijeSi. Ali prva stvar koja
éovjeku pada na pamet jest ta da se odludi: ako se usmjeri na odgovara-
juéi cilj, po milosti ¢e posti¢i opro$tenje iskonskoga grijeha; ako se mne
usmjeri prema tome cilju, uzimajuéi u obzir dob i moé¢ rasudivanja, teSko
ée sagrijeSiti, buduéi da ne &ini ono $to treba &initi.26 Ovo bi dakle, na-
gelno, vrijedilo za svakoga &ovjeka, bez obzira ma sakramenat kritenja.

[ ] .
20 Papa Inocent III. U Ispovijesti viere nalofenoj Valdenzima, DS. 423 (792):
»Corde credimus et ore confitemur... unam Ecclesam non haereticam sed

gssnctam romanam... extra quam neminem salvari credimus.«

2t Papa Bonifacije VIII. Bulla Unam Sanctam (1302), DS, 468 (670): sUnam
sanctam Ecclesiam catholicam... extra quam nec salus est nec remissio
peccatorum.«

2 Usp. Isti, DS: 469 (875).

2 Usp. Klement VI. DS. 570 b (1051).

2% Usp. DS. 714 (1351).

% Usp. Sv. Toma Akvinski, Summa Theologiae, II, Ilae, 2, 7, ad 3; II, Ilae,
6%, 1adl

2 Isti, I, Ilae, 89, 6. c: »Cum vero usum rationis habere inceperit, non omnino
excusatur a culpa venialis el mortalis peccati. Sed primum quod tunc homini
cogitandum occurrit, est deliberare de seipso. Et si quidem seipsum ordina-
verit ad debitum finem, per gratiam consequetur remissionem originalis pec-
cati. Si vero non ordinet seipsum ad debitum finem secundum quod in illa
aetate est capax discetrionis, peccabit mortaliter, non faciens quod in se est«.
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U protivihom se sluaju, tj. sa slobodnim izborom neispravnog cilja, Sowjek
postavlja u protuslovlje sa samim sobom, daleko je i od opravdanja i
od spasenja.

Zbog boljeg razumijevanja ove dzreke u srednjovjekovnom razdoblju
vazno je mapomenuti da je to razdoblje bilo wobiljeZeno neprestanim
borbama izmedu duhovne i svjetovne vlasti i stvarnosti. Jednako se na-
stojalo presizati s duhovne strane na svjetovno polje i obrnuto. Teorija
o »dva macéa« — duhovni i vremeniti — (koja potjete jo§ od pape Gela-
zija 1., 492-6) izazvala je tu borbu koja je trajala stoljeéima. Papa je
naime Zelio podloZiti svojoj duhovnoj moé¢i jednako i vladare europske,
i krivovjerce, i odijeljene kri¢ane. A u tu svrhu ni$ta nije bilo priklad-
nije od gesla: extra Ecclesiam nulla salus. Tumacenja te izreke bila su
prili¢no skudena i konkretna. Nama danas mogu izgledati dudne neke
interpretacije odredenih biblijskih tekstova,? ali u to je doba jedino tako
bilo mogucée i bitno za mgjih. To samo znadi da je bilo stanovitih ograni-
denosti tadaSnjeg uditeljstva. Sv. Toma imao je Sirine i duha 4 uma, ali
nije bio tada ni toliko moéan ni poznat (dapace bio je sumnjiv), Njegovi
su. tekstovi tek m kasnijim stoljeéima dobili na vaZnosti.

3. Moderna shvaéanja

Da bi se potpunije shvatila tumadenja izreke »Extra Ecclesiam nulla sa-
lus« u moderno doba, potrebno je uzeti u obzir dvije teske boljetice
Crkve: odjeljenje Istoka od Zapada (1054) i odcjepljenje dobrog dijela
Zapada od Rima (u 16. st. protestanti 1 anglikanci). Owi novonastali neka-
tolici, koji kao da su od pocetka zacrtali svoj vlastiti put u buducénost,
nuzno su morali utjecati na pro$irenje viidika § razbijanje stanovite bs-
kljuenosti sa strane katolitkog Crkvenog uditeljstva i teoloSkih pisaca.
Odsudan je momenat nastupio u zadnjem periodu. Isti¢emo ipak i neke
prijadnje vanijacije koje su izbijale na povrsinu.

Papa Pio IV. (1559-65) izritito je maglasio da se izvan prave vjere kato-
litke nitko me spafava.?® Prema tome, u njega je veé olit akcenat ma
duhovnom «vidu, a ne toliko ma pravnoj i wvanjskoj pripadnosti Crkvi.
Sveti Oficij osudio je (1690) jansenistitku postavku u kojoj se nijefe bilo
kakav wtjecaj Isusa Krista i mjegove milosti na one koji nisu dzni€iti
kriéani.?® S obzirom ma rjeSenje ove problematike na liniji Crkvenog udi-
teljstva pojavljuje se novi elemenat uvodenjem subjektivnog Covjekova
pogleda i raspoloZenja. Papa Pio IX. (1846-78) potvrdio je »notissimum. ..
catholicum dogma, meminem scilicet extra catholicam FEcclesiam posse
salvari«, ali je dopustio moguénost vjeénog spasenja za one koji se nalaze
u mesavladivu neznanju u pogledu katolitke nauke, pretpostavljajuéi da
ovi obdrZavaju unutranji zakon — savjest.* A 5to se ovog neznanja tice,

®

%7 Usp. Papa Bonifacie VI1II, Bulle Unam Sanctam, da dokaze kako ima i
duhovnu i vremenitu vlast, tj. oba mada, poziva se na Lk 22, 38. DS,
469 (837).

‘8 Usp. Papa Pio IV. Professio fidei Tridentina, DS. 1000 (1870).

2 Usp. Sv. Oficij, Errores Jansenistarum, DS. 1295 (2305).

80 1Jsp. Papa Pio IX. Enciklika Quanto conficiamur moerore, DS. 1677
(2866—17).
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zakljuéuje papa, nitko ne moZe biti toliko preuzetan da mu odredi gra-
nice, buduéi da postoje mnoge razlititosti, obiljeZja i raznolikosti medu
pucima i narodima, kao i vlastite sklonosti svake pojedine osobe.3!

U madnje vrijeme hakon objave enciklike »Mystici Corporis« (1943) Pija
XII. (1939-58) i nakon osude teorije p. L. Feeneya i njegove ekskomumni-
kacije (1953), problemi su se prili¢no razjasnili, U pismu sv. Oficija, upu-~
¢enu bostonskom nadbiskupu (1949) u povodu Feneyeve teorije, prema
kojoj su svi oni koji Zive dzvan Rimokatolitke Crkve iskljueni iz spase-
nja, Gita se ovo: »Da bi se postiglo vjetno spasenje, ne trazi se uvijek
da netko bude kao ¢lan ¢injeni¢no pritjelovljen Crkvi, ali je potrebno da
joj pripada barem Zeljom i teZnjom. Kad je neka osoba u nesaviladivu
neznanju, Bog prima takoder i nerazgovijetnu Zelju, tako nazvanu jer je
ukljudena u dispoziciju duha, s kojom Zeli suobliditi svoju vlastitu volju
s voljom BoZjome,3

4. Nauka II vatikanskog sabora

Tako smo prelazeéi u glavnim potezima povijesni put navedene dogme
stigli do Drugog vatikanskog sabora. U njegovim su uredbama, izjavama
i odlukama formulacije s obzirom na spasenje onih koji se nalaze izvan
vidljivih granica Crkve postigle osobitu jasnoéu i otvorile mnoge made.
Moguénost spasenja priznaje se ne samo onim ljudima koji ne sudjeluju
u zajednici vidljive Crkve, veé takoder i onima koji nemaju krScanske
vjere, tj. i onima koji nisu do§li, bez vilastite krivnje, do jasne spoznaje
osobnoga Boga.33 Potrebno je dstaknuti da u koncilskim dokumendima
nije ni jedanput spomenuta formula: »Extra Ecclesiam nulla salus« iako
je nauka jasno izraZena. Koncil je namjerno presvukao staro tuho uvijek
iste katoliGke istine, jer ono wviSe ne odgovara suvremenom mentalitetu.
Crkva je u koncilskoj perspektivi videna kao »sveopéi sakramenat spa-
senja«,3 mnarod BoZji na proputovanju,3® »sakramenat ili znak i orude
(signum et instrumentum) majtje$njeg sjedinjenja s Bogom i jedinstva
cijeloga ljudskoga roda«.36

Danas se govoni da se spasenje ne dogada »bez« Crkve, odnosno da se
dogada »preko« Crkve. Jer djelovanje Crkve kao sakramenta moZe se
otitovati, kao #to se i odituje, i izvan widljivih njezinih okwvirnica. Tko se
dakle spasava, gpa$ava se sakramentom Crkve, Ove move koncilske i

3t Isti, Svelani nagovor Singulari quadam (Denzinger, 17. izd. br. 1647): Te-
nendum quippe ex fide est, extra Apostolicam Romanam Ecclesiam salvum
fieri neminem posse, hanc esse upicam salutis arcam, hanc qui non fuerit
ingressus, diluvio periturum; sed tamen pro certo pariter tenendum est, qui
verae religionis ignorantia laborent, si ea sit invincibilis, nulla ipsos obsiringi
huiusce culpa ante oculos Domini. Nunc vero quis tantum sibi arroget ut
huiusmodi ignorantiae designare limites queat juxta populorum, regionum,
ingeniorum aliarumque rerum tam multarum rationem et varietatemc.

32 Usp. Sv. Oficij, Pismo bostonskom nadbiskupu, DS. 2302 (3870).

88 Usp. Lumen Gentium, 15 i 16.

3% Lumen Gentium, 48; Ad Gentes Dzmmtux 1,

% Usp. Lumen Gentium, 9.

3¢ Ondje, 1.

12



pokoncilske rijedi i formulacije, koje bi zahtjevale opsirnu obradu,® nisu
samo ublaZivadice ili obi¢ne prilagodbenice; one su duboke i punije izri-
éajne i spoznajne forme Crkve u sadasSnjem razdoblju; do njih se doslo
mukotrpnim putem crkvenoga Zivota i naukovanja.

Zakljuéak

SaZimljuéi povijesni pregled ove teme, mogli bismo reéi da je formula-
cija »extra Ecclesiam nulla salus« podnosila razna shvaéanja, tumaéenja
i stisnuéa, Vife se puta, bilo kod Otaca, bilo u srednjem vijeku, ova iz~
reka aplicirala na osobe i bila shvaéana u smislu da se iskijuéuju s puta
spasenja pojedinci koji su izvan vidljivoga sklopa Katolitcke Crkve. U
modernoj epohi, primjeéuje p. Congar, izreka se viSe ne shvaca u smislu
osude meke konkretne osobe, veé bitno u simslu da se potvrduje isklju-
¢iva vrijednost Katolicke Crkve kao boZanske ustanove koja je poslana
da se brine za spasenje cijeloga ¢ovjetanstva.’® Iako bi se nekome moglo
uéiniti kao da prema pojedinim interpretatorima gormjeg aksioma ispada
da su mekada i ugledni teologki pisci gledali na Crkvu kao na neku orga-
nizaciju za prebacivanje zemaljskih prebjeZa u nebesku domovinu, ipak
se nikada sa strane ‘Crkve nije sluZbeno reklo mi o jednom &ovjeku da
nije postigao vjedni Zivot.

MoZda bi se mogao pitati koji povijesni proutavatelj teme koja se odnosi
na spasenje nekatolika i nekr§éana kako se uspjelo kroz stolje¢a okovati
vife u jurididne spone i formule, i mirno sjediti na feudalnim prijesto-
ljima kod jasne spoznaje da se ljudi koji misu u Katolickoj Crkvi ne spa-
Savaju te da su upravo katolici pozvani na to da propovijedaju Evandelje
i &re Kristovo Kraljevstvo na zemlji. Zatudo ije stoga kako mnije bilo
mnogo vise misionarskog oduSevljenja i osoblja, i kako uopte apostolska
djelatnost Crkve nije mnogo vide cvala nego 3to je to stvarno bilo. To
daje naslutiti da se uvijek u Crkvi vjerovalo i govorilo da Bog spaSava
one ljude izvan Crkve na naéin koji je samo Njemu poznat. Bilo bi stoga
neumjesno i mepovijesno upuéivati kritike na sve ono $to se u proslosti
dogadalo i nije dogadalo, a jo§ bi bilo nepoitenije sadaSnjim mjerilima
mjeriti nekadad$nja crkvena sukna i vlakna. Medutim, uvijek je korismo
upozorenje da nam pros$lost nameée zadatak da njome budemo pouceni
i na djelo povudeni, da se ne uljuljavamo u odredene uzredice i poslovice,
dekajuéi bezbriZno da drugi jednostvno prihvate neku vjersku izricajku
i krilaticu te da mislimo da smo veé svi na pragu sretne vjetnosti.

Obradivana &etverodlana refenica, kojom se gotovo dvije tisuée godina
sudilo i vitlalo iz krila Crkve, tumadeéi misterij vje¢noga spasenja, mirno
je pokopana koncilskim prefuéajem. No, njezin smisao i sadrzaj, koji je
prije bio i uZi 4 manjeg opsega, u koncilskom je poimanju, ostavsi i dalje
istinit, postao spoznatiji, produbljeniji i prikladniji suvremenom covje~
kovu gledanju i vjerovanju. Ovaj je primjer ujedno i pouka da se ne
hvatamo slijepo i usiljeno za meke ljudske formule, buduéi da mogu na~

37 Usp. R. Peni¢, Koncilska nauka o spasenju nekritenika — temelj teorije o
»anonimnom kri¢anstvu«, Obnovljeni Zivot, br. 5, 1973, str. 449—461,

3¢ Usp. Y. M. Congar, nav. dj., str. 443—444,
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dofii novi naradtaji Uciteljstva i njegova tehnidko-struénog pomagala-
$tva, koji ée na osnovi prouke pojedinih istina i njihovih povijesnih faza
i fraza, podignuti novi spomenik i bolji pojmovnik uvijek istoga pologa
vjere. Ne ireba posebno mapominjati da ni ovoj dogmi koju smo ovdje
ukratko prikazali misu dokutene zadnje granice i smisao mi od samog
Drugog vatikanskog koncila. Dug je pred Crkvom put da do kraja odredi
samu sebe. Put je dug, naporan i muécan, ali Crkva se po njemu ipak
kreée!
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