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TRECE POGLAVLJE

EuUHARISTIJA

Moze nam se uciniti pretjerano smatrati euharistiju nekom
vrstom “blagdana ¢ovjecanstva”. Medutim, nije li euharistija uz-
biljenje zivog sjecanja, kao zaloga Citave povijesti, na onaj te-
meljni Dogadaj, koji se odnosi na sav ljudski zivot u kojem se
zeli odraziti? U nastavku ne¢emo dokazivati tu tvrdnju — jer je to
uostalom nemoguce — nego ¢emo ukazati da je euharistija odgo-
vor na posljednja pitanja smisla, odgovor dostojan povjerenja. U
prethodnim smo poglavljima vidjeli kako ta dimenzija izranja iz
najuobicajenih ljudskih ¢ina kao Sto su blagovanje i govor.

Krscéanska euharistija je prvotni i kona¢ni govor koji pod-
sjec¢a na iskon, razvoj i konac svakog covjeka, Covjecanstva i
svijeta. To je govor prepun zahvale. To je govor koji moze biti
upucen samo Bogu. I u blagdanskom blagovanju sjecanje i za-
ziv ispreplicu se zahvacajudi citavog covjeka, dosezuci cak i
njegovo tijelo. Da bi smo to razumjeli, da bismo obratili pozor-
nost na prinos darova i na euharistijsko blagovanje uz kojega
su te rijeCi vezane, predlaze nam se razmatranje i tumacenje
jednog od tekstova bez premca nazvanog “euharistijska moli-
tva”. Kroz njega ¢e ono o cemu smo razmisljali u prethodnim
poglavljima doc¢i do svojega ispunjenja.' Ovo cemo poglavlje po-

! Na ovom mjestu se postavlja pitanje metode, buduci da se radi o tekstu bilo da
je on profanog, biblijskog ili liturgijskog podrijetla. Priklanjam se radije knjizev-
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tom zakljuciti hermeneutickim tumacenjem razine euharistij-
skoga govora.

Opdi pregled
Invokacija

Kad promatramo euharistijsko slavlje bez predrasudnih
stavova, postaje nam jasno da se ono dogada u znaku invokaci-
je, zaziva, u duhu nanovo prepoznatog sinovstva, u govoru pre-
punom ljubavi u ime “Oca”. U tom trenutku postajemo ponov-
no svjesni da smo sinovi. Medu svim mogucéim vrstama jezika
i govora, euharistija je obiljezena molitvenim nac¢inom govora,
odnosno, komunikacije utemeljene na ispovijesti vjere. Euha-
ristija nije samo tekst, nego i glas, nije samo izlaganje, nego i
zaziv: “Boze, OcCe sveti, svemogudi i vjekovjecni Boze”. Sve druge
jeziéne figure upisuju se u zaziv koji se stalno pojavljuje i stalno
naglasava. Spram samoga sadrzaja govora, od prvotne je vaz-
nosti invokativna snaga spomenutih termina. Bog je onaj koga
zazivamo, jer je On prvi koji nas je zazvao, “pozvao” da pred njim
zivimo u slobodi. Na tom temelju uo¢avamo varijacije i druge
izricaje, koji dosezu svoj puni smisao unutar zaziva.

Kada se prepustimo toj logici molitve i tom obrac¢anju Bogu,
ostajemo iznenadeni ulogom “ne-racionalnoga”. Sveto i svetost,
na primjer, termini su koji se nikako ne daju s precizno§cu de-
finirati. Hvala, ¢ast i slava - liturgijski tekstovi upisuju ove ter-
mine u usklike i zazive. Vazda je na pocetku zaziv a na koncu
doksologija, tj. “slavospjev”. No, tko je u stanju definirati slavu?
Citava struktura euharistijske molitve ispunjena je i drugim ri-
jecima istoga podrijetla: zazivima koji opisuju, pozivaju, uzvi-
suju, glagolima koji ne zele re¢i “nista”, jer zele izre¢i “nekoga”

nom nacinu tumacenja. S jedne strane predlaze se analiza strukture teksta za-
jedno s tumacenjem njegove dinamike. S druge pak strane obracamo pozornost
na simbole koji u tom sklopu ulaze u igru znacenja. Ovaj odabir slijedi zadani
smisao ove knjige. Pretpostavlja stanovitu spoznaju povijesti tekstova, koji u
ovom slucaju §tite tumacenje od pada u fantaziju. Povijesno-kriticko proucava-
nje anafora u proslosti i danas slijedi razli¢ite putove i imaju razli¢ite znacajke,
ali se susrecu u istim rezultatima. Jer se radi o “tekstu”, radi se i o “besko-
nacnoj interpretaciji” (Usp. P. C. Bori, L’interpretazione infinita. L’ermeneutica
cristiana antica e le sue trasformazioni, Bologna, Il Mulino, 1987.). Odabir jedne
metode ne znaci osudu drugih, nego potvrda da se moze doci do pravog smisla
slijedeci tu metodu. Hermeneutika je u isti mah jedinstvena i pluralna.
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(tj. Boga) i izraziti “sve” (tj. nas) uzajamnim odnosom, potpunim
predanjem i zato onim neizrecivim — zajedniStvom.

Kao zaziv i molitva euharistija je takoder pjesma. Predvi-
deno je da se vecina tekstova pjeva Sto nas ne treba iznenaditi,
ako uzmemo u obzir da je pjesma vlastita govoru. Ako uzmanj-
ka pjesma, tekst riskira postati monoton. Kada u c¢etvrtoj eu-
haristijskoj molitvi sadasnjeg Rimskog misala recitiramo dugu
pripovijest o povijesti spasenja, vidimo da bez pjevanja ona gubi
svoj lirizam. Mozda zaboravljamo da se obracamo Bogu? Zar
Bog ima potrebu da se ispripovjedi sve Sto je on ucinio, sve
do najsitnijeg detalja? Svecenici i leviti Staroga zavjeta “vapili
su snaznim glasom” (Neh 9,4). Euharistijsko pripovijedanje je
chanson de geste Boga s ljudima. U tom zazivu sveta glazba ima
srediS$nju ulogu.

Evokacija

NaglaSavajuéi invokativni vid euharistijskoga govora, ne
kanim nipoSto svesti sav govor o euharistiji na pitanje zaziva.
Unutar invokacije, kao odjek stvarateljske i spasiteljske Rijeci,
Euharistija evocira. Preko jednostavnog pripovijedanja u kojem
je sacuvano ono srzno, ona unosi u sjecanje na Dogadaj u ko-
jem krScanska vjera ispovijeda pocetak i svr§etak pomirenog ¢o-
vjeCanstva, priznaje Dogadaj prema kojem struji sav na$ zivot:
smrt i uskrsnuce Isusa iz Nazareta anticipirani na posljednjoj
veceri. Pred Bogom se tako prisjecamo stvarne i otajstvene povi-
jesti. Euharistija navjeScuje da se naSe zajedni§tvo s njim doga-
da preko tog izuzetnog trenutka. Kao Sto dijete ne moze stasati
bez vlastitog imena i bez svoje vlastite povijesti, na isti nacin
ne mozemo zazivjeti nasu ljudsku povijest a da se ne priznamo
Boga nasim stvoriteljem i spasiteljem.

Uocavamo da se radi o svojevrsnom obratu. Znanstvena istra-
zivanja i mitske pripovijesti zaokupljene su onim krajnjim pitanji-
ma, pitanjima o pocetku i svrSetku svijeta. Kr§¢anska euharistija
slavi dogadaj koji je djelomi¢no smjeSten u vremenu, a djelomic¢no
na koncu vremena. Cin stvaranja i kona¢no odrediste nase povi-
jesti pojavljuju se samo u svjetlu smrti i uskrsnuca. Istodobno,
govor o pocecima i o koncu sastavni je dio onoga Sto nam priopcu-
je utemeljiteljski Dogadaj. Tako se nalazimo unutar cjelovitog go-
vora, kojega valja prije izreci a potom razumjeti, Cije se postupno
shvacanje potvrduje putem ispovijesti na nasim usnama.
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Evokacija je bitna. No, skloni smo smatrati da su ova pita-
nja zasebna i vjerujemo da ih je moguce razumjeti izvan ozracja
euharistijskoga spomena. Stoga je dobro stalno naglasSavati taj
vid. Zaboravljamo da smo euharistijske rije¢i odvojili od njihova
lirskog ozracja i mislimo da se one mogu shvatiti same po sebi.
Kao znak te sklonosti mozemo uzeti za primjer euharistijsku
molitvu (koju ¢esto i ne nazivamo molitvom), odnosno, gotovo
isklju¢ivu ulogu pridanu takozvanim “rijeCima ustanove”, koje
se jo§ nazivaju i “rije¢i posvete”, gubeci tako iz vida njihovo zna-
¢enje i njihovu ucinkovitost. Takva selekcija dovela je i do su-
protne reakcije, tj. do svodenja euharistijskog govora na puku
komunikaciju. O tom problemu ce biti rijeci neSto kasnije. Na
koncu ovog razmisljanja, mozemo rec¢i da se euharistijska rijec¢
smjesta izmedu invokacije i evokacije, izmedu zaziva i pripovije-
danja. Upravo je to ono §to je ¢ini egzistencijalnom, dok sve ono
Sto je zeli pod¢initi ili poremetiti njezin red umrtvljuje njezinu
zivotnost.

ZajedniStvo

U konac¢nici, prigodom svakoga blagdana euharistijska ri-
je¢ pruza smisao razmjenjenim darovima. CeZnja za potpunim
darivanjem, prisutna u svakom pozivu na objed, na tom mje-
stu doseze svoj vrhunac. Prineseni i primljeni darovi utjelovljuju
sada, u nasSem ljudskom tijelu, bozanski i ljudski Savez kojega
zazivamo i kojega se sjecamo u nasoj euharistijskoj molitvi.

TRECA EUHARISTIJSKA MOLITVA
Dvaput ponovljena gesta

Sada bismo zeljeli prouciti tekst euharistijske molitve, od-
nosno, nacin na koji se obraca Bogu, ljudima i stvarima, zatim
govorne registre koje koristi te sam sadrzaj molitve. Cilj nam
je uociti prisutnost i igru iskona i konca o kojima je bilo rije-
¢i u prethodnom poglavlju, te ukazati kako se oni ispreplicu u
obracanju Bogu i kako bivaju povjereni simbolima blagovanja.
Izabrao sam trecu euharistijsku molitvu rimske liturgije. Ona
nije niti najduza niti najkraéa. Cini mi se da se rijede koristi u
euharistijskim slavljima.
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Stariji oblik euharistijske molitve imao je cjelovitu struktu-
ru. Uvodenjem himna Svet ta se struktura promijenila. U sadas-
njem obliku kao da euharistijska molitva zapoc¢inje dva puta. U
dugoj invokaciji spominju se mnogostruka imena Bozja (pred-
slovlje). Ona zavrSava usklikom (Svet) — vapajem zajednice koja
se izrazava pred Bogom i priznaje ga svojim. Unutar invokacije
predslovlja pronalazimo i jednu evokaciju - prisjecanje na ono
§to je Bog ucinio za nas i na vrhunac tog djela u Kristovu Otaj-
stvu.? Potom zahvaljujemo, jer nam to Otajstvo pruza otvoreni
put k Bogu sada i vazda, te se stoga usudujemo klicati. Tako
pripovijedanje postaje ispovijest vjere u Isusa Krista. Taj prvi
krug sadrzi u sebi invokaciju, evokaciju i poklik. Poput zdravice,
taj se govor obraca slavljeniku prisjecajuc¢i se pomno njegovih
zasluga da bi sve zavrsSilio gromkim aplauzom.

Druga cjelina euharistijske molitve ima istu strukturu. Na-
kon himna Svet, invokacija ponovno zapocinje, a pripovijedanje
se nastavlja na jo§ konkretniji i §iri nacin da bi sve zavrsSilo s ve-
likom zakljuénom doksologijom. Razlika izmedu dvaju krugova
euharistijske molitve odrazava se na sljedec¢i nacin. Dok je prvi
dio povjeren “govoru”, drugi dio taj govor nadopunja “Cinom”
najprije ¢inom prinosa, a zatim blagovanja. Invokacija i evoka-
cija nikada se ne odvajaju, nego se uzajamno potvrduju u onim
simbolima koji se nalaze izmedu nas i Boga. Komunikacija izme-
du Boga i ljudi izrazena u obliku invokacije, evokacije i zahvale
dogada se i preko kruha i vina. Zaziv nije samo prisjecanje na
Isusa Krista, nego se on ostvaruje i putem prinesenog kruha i
vina kao i preko geste prinosa. Vidjet cemo kako taj termin pove-
zuje govor Cina i zbiljnost euharistijskih darova. Potonji, naime,
postaju darovi preko invokativnog i evokativhoga nacina govora.
Osim toga, potpuni govor zajedniStva s Bogom ne ostvaruje se
izvan prakti¢nih i simbolicnih odnosa sa stvarima. “Zemlja” je
primjerice veoma bitna za liturgiju.

Najslozeniji vid teksta i prisutnost stvari ne pojednostavljuju
strukturu druge cjeline. Sadasnja rimska liturgija ima trinaest
euharistijskih molitava. Moglo bi se reci da se u tim kratkim tek-
stovima artikuliraju svi registri ljudskoga nacina govora prema
ritmu i oblicima koje je vrlo te§ko analizirati. Stalni i nepromje-
njivi element je invokacija. Sve se obraca Bogu i vazda zadrzava

2 Ova evokacija koja sacinjava sredis$nji dio predslovlja moze ukljucivati ovaj ili
onaj vid Kristova Otajstva, ovisno o blagdanu ili o spomenu na Bl. Djevicu Ma-
riju i svete, ali vazda u svjetlu Kristova Otajstva.
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oblik izravnog govora u kojem sve struji prema komunikaciji s
Bogom. Tako je euharistijska molitva oblik i vrijeme zajedniStva,
kojega stvarno sadrzava.

Struktura druge cjeline

Da bismo uo¢ili ritam ove molitve Zelio bih obratiti pozor-
nost na dvije odgovarajuce pojave. Molitva zapocinje ispovijeScu
vjere koja na indikativan nacin potvrduje dovrSeno Bozje djelo
i kazuje ljudski odgovor: i neprestano okupljas svoj narod da od
istoka suncéanog do zapada prinosi ¢istu Zrtvu imenu tvome. Ova
ispovijest na odredeni nacin igra ulogu izlaganja motiva da bi
se opravdalo posredni§tvo o kojem je rije¢ u sljedeé¢im recima
(Stoga te smjerno molimo...) te u imperativu moli za posebno dje-
lovanje Bozje nad darovima prinesenim na oltaru. Kasnije ¢u se
jos vratiti na posebne vidove ovih rijeci kao i na dvostruko pri-
povijedanje povijesti spasenja i na Kristove ¢ine. Ono §to bismo
trebali naglasiti nalazi se u molitvi prinosa, koja to¢no odgovara
na ono S§to je bilo re¢eno na koncu ispovijesti vjere: udostoj se
tim istim Duhom posvetiti ove darove, koje ti donosimo (mi, narod
Bozji) za zrtveni prinos. Ono §to je Bog ucinio za nas postaje nas
zrtveni prinos i njega “mi” prinosimo.

Cini mi se da ovaj motiv definira prvu cjelinu euharistijske
molitve, koja preuzima ritam prinesenog i uzvracenoga dara kao
da je to sasvim prirodna stvar, onoga dara kojim je protkano
ljudsko blagovanje i koji objavljuje posljednji smisao te se odno-
si na savez sklopljen u toj razmjeni darova. Po tom znamo da je
s Bogom zivot dar, zrtva Bozja, zrtva ljudi. Kada se radi o Bogu
osjecamo da je moguca “potpuna razmjena”, ona razmjena koja
se moze naslutiti, ali nikada ostvariti u ljudskim gestama. U
euharistiji se tako dogada pobozanstvenjenje gesta, ponazoce-
nje ¢ina stvaranja i dovrSetka, smrti i uskrsnuca. Euharistija je
blagovanje Bozje s ljudima.

Zagovorna molitva sada moze nastaviti svoj tijek, ali je nje-
zin temelj i objekt razli¢it. Upravo ta razlika utiskuje drugaciji
karakter drugoj cjelini euharistijske molitve. ViSe se ne radi o
posveti stvari, nego o sjedinjenju osoba, odnosno, o onome $to
je molitva zeljela izraziti sve od pocetka, a to je da zajednica ljudi
postane zrtva Bogu u znaku proslavljenoga saveza. Euharistija
zaziva to ispunjenje Sto podrazumijeva poseban odnos s prosto-
rom i vremenom. Zaziva se jedinstvo svih nas danas prisutnih,
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svih nas koji prinosimo zrtvu i molimo za jedinstvo danas i za-
uvijek, molimo za eshatolosko ispunjenje tog zajednistva. Moli-
mo takoder za jedinstvo svih drugih, onih koji nisu prisutni u
nasSem slavlju. Molimo za jedinstvo krS§cana, za sve ljude, zive
i mrtve. Temelj ove molitve za jedinstvo nije viSe samo op¢i i
providonosni Bozji stvarateljski ¢in, nego Tijelo i Krv Kristova
netom prineseni.

Konacno, s jednom vrstom odvazne anticipacije kao da se
sve to vec¢ ispunilo: zajedni§tvo zivih i mrtvih, andela i svetih,
pohvalni trinitarni usklik zakljucuje molitvu. Naposljetku, za-
dnja rije¢ moze biti samo kliktaj radosti i hvale. Tako ritam eu-
haristijske molitve slijedi viemensku dimenziju, od njezina otaj-
stvenog ukorjenjenja u Bozjem stvarateljskom djelu pa sve do
neposrednog ostvarenja u sadasnjem slavlju. No, ona se pro-
nalazi u svojem odnosu prema proslosti i povijesti spasenja i u
odnosu prema anticipaciji apsolutne buducnosti. Ritam euhari-
stijske molitve slijedi i prostorne dimenzije, jer obuhvaca ¢itavu
zemlju, od istoka do zapada, odnosi se na konkretni prostor tog
liturgijskog slavlja te se ponovno ispocetka Siri na sav svijet i na
sve odnose unutar tog liturgijskog prostora.

Poku$ajmo sada podrobnije razmotriti sam tekst.

Uistinu svet si, Gospodine, i pravo je da te sve stvorenje tvoje
slavi

Prva recenica ove ispovijesti vjere predstavlja prijelaz izme-
du prve i druge cjeline molitve. Ona ponavlja ispovijest Bozje
svetosti o kojoj neposredno prije pjeva himan Svet, te usmjeruje
taj svijet i to stvorenje Bogu. No, taj isti svijet i to isto stvorenje
kazuju upucenost Bogu u posljednjem pokliku hvale i slave:

Svet si, Gospodine, i pravo je da te sve stvorenje tvoje slauvi...

Druga recenica daljnje razvija ispovijest vjere. Povrh svega
ona kazuje da Bog svemu daje zivot i sve posvedéuje, da djelo
spasenja i posvecenja proizlazi iz njegova unutarnjega zivota, te
da se utjelovljuje u vjeCnom proizlazenju: po svome Sinu, Gos-
podinu nasem Isusu Kristu, djelotvornom snagom Duha Svetoga.
Medutim, iako biva posveceno, Bog ne zaustavlja svoje djelo-
vanje na stvorenju. Ono doseze ljude koje je Bog objedinio u
vremenu pa sve do krajnjih granica zemlje (od istoka sunéanog
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do zapada). Od te zajednice on iS¢ekuje Gistu Zrtvu kao slobodan
odgovor na njegovu inicijativu u stvaranju i otkupljenju. Kao da
sve ono $to je Bog Otac po Kristu i Duhu stvorio, treba biti pre-
dano u ljudske ruke, a zatim radosno uzvraceno Izvoru iz kojega
sve potjece. Bog pripravlja stvorenje i ujedinjuje ljude. Kad gesta
prinosa potvrdi to iskonsko Bozje darivanje, pokrece se beskraj-
na igra izmedu dara stvorenoga i ljudske hvale upucene Bogu
stvoritelju. Cudesna razmjena (admirabile commercium) moze se
ostvariti izmedu Boga i stvorenoga. Ne samo u bozanskom zivo-
tu, nego i u samom stvorenju potvrduje se u potpunosti zakon
zivota, odnosno, zivot izrasta iz onoga §to mu biva darovano, a
ne iz onoga Sto biva sac¢uvano. Ono Sto se dogada u najobicni-
jem pozivu na objed i u razmjeni rijeci, sada se dogada takoder
izmedu Boga i ljudi: zivot postaje Savez. To niposto nije statican
odnos, nego ¢in kojim svaki od partnera stavlja u igru ono $to
jest. Dar zivota u kojem Bog takorekudi iscrpljuje svoju bit da
bi stvorio, neophodno zahtijeva ¢istu zrtvu po kojoj sve stvoreno
biva predano Izvoru od kojega potjece. I to se dogada na beskra-
jan nacin.

Teme kao §to su stvaranje/posvecenje i Cista zrtva pruza-
ju stvarnu, utjelovljenu i materijalnu sliku zaziva i hvale. One
potpuno zauzimaju prvu cjelinu euharistijske molitve, te nadah-
njuju i drugi dio. Invokacija, pripovijedanje, hvala djelo su usta
koja “kazuju”. Zrtva je djelo ruku koje “uzimaju i prinose”, pri-
nose gore ono $to je Bog stvorio svojim prstom okrenutim prema
dolje. Ako stvaranje ukljucuje vrijeme i prostor, onda odgovor ne
moze biti samo spontani ¢in glasa, nego treba obuhvatiti ruka-
ma Citav svijet.

Stoga te smjerno molimo...

Netom prikazana ispovijest vjere slavi Bozje djelo nad svije-
tom i nad ljudima. Mozda je zbog toga Citav tekst napisan u pre-
zentu, mogli bismo reci u “stalnom prezentu”. Bozje djelo je opi-
sano bez posebnog govora o vremenu i prostoru. Sve ono §to Bog
kaze dogada se sada i zauvijek na nacin da zrtva i hvala mogu
uci u to uzviSeno i vjec¢no djelo i uzmognu doseci beskraj.

Sljedeca molitva stoga prelazi sa ispovijesti bozanskoga dje-
la na liturgijski ¢in koji se dogada u “odredenom prezentu” u
kojemu se nalazimo. Radi se o tome da mi sada prinosimo Bogu
¢istu zrtvu. Molimo stoga da vjecno djelo Bozje, ¢iju smo velici-
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nu ispovijedili i proslavili po svemu stvorenom i po ljudima svih
vremena i prostora, djeluje sada i ovdje nad ovim darovima koje
prinosimo, nad pukom i nad nama samima. Djelo ozivotvorenja
i posvecenja, kojega smo prethodno ispovijedili, i u kojem se
naglaSava posredni§tvo Sina i Duha, postaje bozansko posvece-
nje i duhovna posveta darova prinesenih na oltar, preobrazba u
Tijelo i Krv Kristovu po kojoj naSa zrtva postaje savrSena.

Prije negoli ukratko protumacimo sadrzaj ove molitve, po-
trebno je osvrnuti se na govor. Zapravo, sve do ovoga mjesta
nismo naisli u nasim liturgijskim tekstovima na govor posred-
niStva. On se na tom mjestu pojavljuje i nastavlja igrati zajedno
s molbenim motivima u harmoniji nase molitve. Dok invokacija,
kao dragocjeni biser naSe molitve znac¢i na odredeni nacin za-
jednisStvo jednakosti osoba koje uzajamno pozivaju jedna drugu
vlastitim imenima, posredistvo ili, kako kaze liturgijska termi-
nologija, epikleza, donosi razlike, odvojenost, naglasava nepre-
mostivi jaz. Za onoga tko se obraca to pak znaci zazivati dobro-
hotnost drugoga kako bi on premostio razliku. Posrednistvo oz-
biljuje one vidove govora koje je Lévinas opisao kao lice, visina,
pouka.®

Zaziv Bozjega imena nosi sa sobom zudnju za savrSenim
jedinstvom, koje se slavi i ostvaruje u ¢istoj zrtvi. No, ljudska
svijest tu uocava nemoc i povlaci se pred veli¢inom tog otaj-
stva. Stoga te smjerno molimo — zaziv je ponizne molitve upucene
Bogu pune pozornosti. Na nju ¢emo se nesto kasnije opet vratiti.
Epikleza, dakle, nije neki rubni element unutar euharistijske
molitve, nego pruza posebni ton ¢itavoj cjelini. Zasigurno, ona
se smjesSta izmedu pocetne molitve hvale (i pravo je da te sve
stvorenje tvoje slavi...) i zavr§ne doksologije (Po Kristu, s Kristom
i u Kristu...) ugradujudi se u slavlje zajednistva s Bogom. No,
tu se oc€ituje i nejednakost partnera. Ona se moze nadi¢i samo
Bozjom dobrohotnosc¢u kojoj se obraca s poniznom molbom. Po-
navljanje epikleze kazuje atmosferu milosti koja odiSe euharisti-
jom. Milost moze biti “prinesena” samo ako je darovana i moze
biti darovana samo ako je iS¢ekujemo. Zajednistvo izmedu Boga
i judi, kao §to se ocituje iz cjeline euharistijskog govora, jest
preobrazenje i pobozanstvenjenje. Zato se moli za milost u isti
mah kada je se ona i slavi.

3 Usporedi drugo poglavlje.
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U stvarnosti, posrednicka molitva nastavlja iskati da uz-
mognemo savrseno prinijeti ono $to na$ zaziv, nasa hvala i nasi
darovi sadrze i da ponazoce ono §to je poCetna ispovijest vjere
prikazala kao ¢itav svijet i svemir. Potpuni zaziv mogu¢ je samo
ako sav ¢ovjek i svi ljudi, ako se sav svijet ujedini na nacin da ta
veliCanstvena rije¢ stvarno dode do Boga i da ude u dijalog i u
savez s njime. No, kako mozemo zahvaljivati mi ljudi ograniceni
prostorom ove zemlje i razasuti diljem vijekova, kako mozemo pri-
nositi, kako mozemo jedinstvenom i punom gestom uzvratiti na
dar kojega neprestano primamo? Sto su nasi darovi koje prinosi-
mo obzirom na dar koji nam je darovan i u odnosu na Zivi i sveti
prinos? Bi li savez bio nemoguc¢ u samome trenutku njegova iSce-
kivanja? Hoc¢emo li ponavljati tragi¢nu povijest Zrtvovanja preko
koje se ne dolazi do Boga niti ona moze pruziti pocetak istinskoj
razmjeni zivota? Da bi se Savez ostvario, potrebno ga je zaiskati.

Parafrazirajuci sv. Bernarda po kojem se Rije¢ “umanjila” i
“skratila” da bi bilo moguce stvaranje svijeta, mozemo reci da je
potrebno da se to stvorenje prosiri i izide iz svojih granica, a da
ne prestane biti ono Sto jest, kako bi doseglo dimenzije Cistoga
prinosa. Evo zaS§to prineseni i poloZzeni darovi na oltar trebaju
biti preobrazeni djelovanjem Duha Svetoga i zasSto oni koji ih
prinose trebaju biti takoder preobrazeni Duhom Svetim tako da
svi budu ujedinjeni u jedan jedincati zrtveni prinos. Ne samo u
prinos Tijela i Krvi Kristove (odnosno u prinos njegove osobe,
njegova zivot i otajstvo njegove smrti i uskrsnuca), nego i u pri-
nos svih ljudi i ¢itavoga svemira. Samo tada se ostvaruje gotovo
savrSeni sklad rijeci i geste zaziva i onoga S$to on sadrzava. Ri-
je¢ kazuje cjelinu i ako je ta cjelina preobrazena, vjecni dijalog
izmedu Boga i pobozanstvenjenoga stvorenja postaje stvaran u
euharistijskom slavlju.

Zagovorna molitva moli dakle za jedan novi Bozji zahvat po
Kristu i Duhu Svetome. Stoga epikleza djeluje nad konkretnim
stvarnostima, nad darovima koje prinosimo, nad darovima koji
nisu savrSena zrtva, ali po Bozjem djelovanju to mogu postati.
Molba se najprije izrazava u opcem obliku (posvetit), a potom
ukazuje na ono §to iS¢ekujemo (da postanu Tijelo i Krv Kristova).

Slike

Tijelo i Krv tvoga Sina, Gospodina nasega Isusa Krista. Moz-
da je potrebno da se malo zaustavimo na ovim rije¢ima. Tijelo
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i Krv prizivaju slike nasilne smrti. No, vec¢ina ljudi danas nema
nikakvu predodzbu o takvom nasilju. Ne radi se o smrti na bo-
jiStu, nego o smrtnoj kazni. Prije mnogo vjekova pogubljenje je
bilo javno. Evandelja govore o bicevanju i raspecu Kristovu, go-
vore o spektaklima kaznjavanja koji bijahu u starini poznati svi-
ma. Sve do 19. stoljeca dogadale su se slicne smrtne kazne i tor-
ture: rastezanje tijela, spaljivanje i bicevanje. To je bio sastavni
dio javnoga zivota. Izmuceno tijelo i prolivena krv bili su gotovo
svakodnevno iskustvo ljudi toga vremena. Zato se djelomic¢no
moze razumjeti poboznost prema muci i prema ranama Kristo-
vim koja se razvila na Zapadu.* Nije potrebno dodatno objasnja-
vati tu pojavu. Medutim, propustili bismo nesto bitno ako bismo
zaboravili pravi smisao rijeci koje izgovaramo, jer euharistijska
molitva povezuje upravo te slike patnje uz izvor Zivota. Izgleda
kao da je sam Cin darivanja zivota i posvecenja istovjetan s tr-
pljenjem onoga kojemu zZivot biva nasilno oduzet. I kao da zivjeti
i biti osuden na smrt postaju jedna gesta.

Na neki nac¢in nismo iznenadeni s tim zakljuckom. Prethod-
no razmatranje poziva na objed malo po malo nam je ukazalo
da se bit ljubavi i saveza sastoji u darivanju vlastitog zivota, u
darivanju da bi drugi zivio. Sama bit se ostvaruje u darivanju.
I uocili smo da su poziv na objed i dar vlastitog zivota za druge
upravljeni ozbiljenju saveza. Ako nam je zivot darovan, razumjet
¢emo ono Sto se dogada preko smrti. I ako trebamo darovati zi-
vot, u tom je darivanju prisutna i smrt.

Ustanova

Pripovijedanje: ¢injenice i smisao

Kada je rije¢ o ustanovi unutar euharistijske molitve, na
tom mjestu uocavamo potrebu pripovijedanja. Zaziv i zagovor

zahtijevaju pripovijedanje koje ¢e obznaniti otajstvo Tijela i Krvi
Kristove, ulogu njegova Zivota i smrti i objasniti zasto su Tijelo

4 Obzirom na spomenutu pojavu posebno u doba baroka, vrijedi uputiti na P.
Camporesi, Le officine dei sensi, Milano, Garzanti, 1985. kao i na Il sugo de-
lla vita: simbolismo e magia del sangue, Milano, Mondadori, 1990. Pridodajmo
tome da slike nasilja, Siroko prisutne na televiziji nemaju identi¢an utjecaj. To
su posredovane, virtualne slike koje tvore jedan drugi odnos odmaka od prave
stvarnosti. Mogli bismo paradoksalno ustvrditi da kad bi nasi mladi dosli u do-
ticaj sa stvarnim slikama smrti (slikama nasilne, ali i naravne smrti) ne bi bili
skloni nasilju.
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i Krv po Duhu Svetome savrSeni Bozji dar i ujedno ¢isti pri-
nos Bogu. Zajednistvo s Bogom, za kojega molimo, trazi dakle
evokaciju jedne odredene, konacne i otajstvene proslosti unutar
koje se pronalazi smisao nasSe zahvalne molitve, evokaciju koju
je potrebno nanovo dozivjeti kroz pripovijedanje dogadaja. To je
nesumnjivo smisao pripovijedanja unutar kanona euharistijske
molitve.

Medutim, nismo mi oni koji preuzimamo inicijativu pripovi-
jedanja. U trenutku kada na$a rije¢ dolazi na vrhunac evokacije,
nju zamjenjuje Kristova zapovijed da proslavimo to Otajstvo, da
to ¢inimo “njemu na spomen”. Dakle, ne samo ponovno redci,
nego ponovno uciniti. Pozvani smo ponoviti Kristov simbolicki
¢in, blagovati posljednju Veceru i prionuti k onome $to taj sim-
bol ponazocuje kao i onome u Sto on unosi: u smrt i uskrsnuce
Kristovu kao put prema savr§enom savezu s Bogom. “Ustanova”
se dakle pojavljuje kao temelj nasega zaziva Duha Svetoga, zazi-
va izrecenog u epiklezi. Bududi da je to sam Krist zapovjedio, a
mi zelimo slijediti njegovu zapovijed, Duh silazi nad naSe slavlje
da uzmognemo proslaviti spomen i prinijeti ¢istu i savrSenu zr-
tvu, odnosno Tijelo i Krv Kristovu.

Kao i svako drugo pripovijedanje, tako i ovo na neki na-
¢in briSe vremensku distancu izmedu onoga §to je Isus rekao i
ucinio i nas koji to isto pripovijedamo. Pripovijedanje obnavlja
spomen, odnosno upucuje na proslost. No, ono povrh svega do-
nosi proslost u stvarnost sadasnjice da bi pruzila smisao naSem
zivljenju. No, ovdje se radi o mnogo vecoj stvarnosti od jedne
aktivne prisutnosti sjecanja koje sabire ljude u molbeni zaziv.
Rijec slijedi gesta Kristova. Prinosimo kruh i vino kao Sto bijase
jednoc¢ na stolu na kojemu je Krist zahvaljivao i dok pripovijeda-
mo ono §to je on izrekao i ucinio, to isto ponavljamo.® I nije samo
rijeC ona koja relativizira tako rekuc¢ jedan vid “proslosti” o ko-
joj se govori, nego aktualnost geste i zbiljnost spomen-¢ina koji
izrazava i produzuje zborenje rije¢i. Cjelina rijec¢i i gesta tako
tvori jedan novi oblik prisutnosti zazvane proslosti. Sjecanje se

s U stvarnosti, ne moze se sa sigurnoscu utvrditi narav i toéno odvijanje posljed-
nje Isusove vecere s ucenicima. Stoga ne kanimo reproducirati iste geste. S
druge strane, doslovno reproduciranje ne jamci otkrivanje pravoga smisla. Nase
djelovanje je u punom smislu te rije¢i simbolicno s obzirom na ono §to je Isus
ucinio. Na taj isti nacin izvjeStaji o ustanovi euharistije u Novom zavjetu govore
o Isusovoj posljednjoj veceri preko vlastitog tumacenja. Usp. Nourriture et repas
dans les milieux juifs et chrétiens de [’Antiquité, Mélanges Perrot, ed. M. Quesnel
—Y. M. Blanchard — C. Tassin, Paris, 1999.
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tu ne oslanja samo na rije¢ niti na zamisljaj, nego se ozbiljuje
na podrucju izvanjskih osjeta. Kruh o kojemu je rije¢ jest kruh
kojega doti¢emo. Na isti nacin i vino kojega vidimo. Vrijeme biva
dokinuto u svome toku, a prostor gotovo nestaje u svojim di-
menzijama. Stvarnost tih prilika u nasim rukama ukazuje da
se upravo ovdje i sada dogada ono o ¢emu pripovijedamo. I ako
Isus nije postavljao razliku izmedu razlomljenoga kruha i daro-
vanoga tijela, izmedu prineSenog vina i prolivene krvi, zar bismo
tu razliku mi trebali praviti?®

Primljena Kristova zapovijed da ponavljamo njegove geste,
oCituje obiljezje aktualnosti onoga S$to ¢inimo. Ako u stvarno-
sti svaki prosli dogadaj nastavlja postojati unutar pripovijesti,
koja je poput nove dimenzije prisutnosti, on se dogada i preko
gesta. Naime, taj dogadaj inicira seriju simbolickih ponavljanja.
Zasigurno, postoji mogucénost njegova predstavljanja. No, ta mo-
gucénost nije dio njegove strukture. Naime, bit liturgijske geste
sastoji se u tome da dogadaj biva ponovljen. Tako se i sama
Posljednja vecera upisuje u tradiciju svetoga blagovanja i slav-
ljenja Saveza opisanih u Bibliji i kod nekih religijskih grupa iz
Isusova vremena. No, ono §to krS§c¢anstvo preuzima i ponavlja
nije tek sveta tradicija misti¢nog blagovanja, nego sasvim odre-
deno blagovanje. To je posljednja Isusova vecCera sa svojim uce-
nicima, koja stoji u odnosu prema punini znacenja tog izvornog
¢ina. NaSa euharistija upucuje na Pashalno Otajstvo Kristovo
na isti nac¢in kao i Posljednja vecera i ona ostvaruje, u prostoru
i u vremenu u kojem se nalazimo, vjecni Savez, koji je plod tog
Otajstva.

Liturgijska rijec i gesta

Ova zapazanja o strukturi pripovijedanja unutar euhari-
stijske molitve dopustaju nam ukratko ispitati sadrzaj samoga
¢ina. Stapajuci geste s rijeCima, koje su poput “legende”, po-
navljamo jednostavan Kristov ¢in nad kruhom i vinom. Kod tih
euharistijskih prilika uo¢avamo cetiri trenutka:

6 U svakom pripovijedanju, a osobito u onom euharistijskom, postoji istanc¢ana
vremenska figura, koja protjece i u isti mah biva dokinuta. Ta figura je nesum-
njivo ono §to Biblija naziva zkr. No, opcenito ona se ¢ini srediSnja u autentic-
nom filozofskom razmatranju vremena.
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- Uzeti (tvar);

- Zahvaliti (Bogu) i blagosloviti (tvar): dva nac¢ina oznaca-
vanja iste radnje; prvi posvecuje uzetu tvar i stavlja jeu
odnos prema Bogu unutar zahvalne molitve;

- Dati (ucenicima);

- Govoriti u¢enicima tumaceci dar; s obzirom na njego-
vu uporabu (jesti i piti), a potom i s obzirom na narav
dara. Smisao rijeci “narav” moze se shvatiti u dvostru-
kom smislu: u smislu indikacije stvarnosti (ovo je) i u
smislu finaliteta (predati za vas, proliti za vas).

Odvijanje tog ¢ina moze se opisati slikom uzlaznog kreta-
nja. Isus uzima tvari i nosi ih u odnos prema Bogu. Njegova rijec¢
upucena Bogu potvrduje i daje im smisao u perspektivi odnosa
svijeta s Bogom. Potom slijedi silazna dimenzija: kruh i vino bi-
vaju prineseni Bogu i stoga posveceni, te darovani ljudima. Rije¢
kazuje do koje se mjere to dogada. UCenici su pozvani ponavljati
tu gestu koja izrazava sam smisao prinosa: oblagotvoriti odnos s
Bogom zapocet u uzlaznoj dimenziji i tako uci u konac¢an Savez.
Cilj ovog dvostrukog kretanja je dakle nov i vjecan savez, tj. pro-
ces uzajamne razmjene izmedu Boga i ljudi preko kojega ¢ovjek
postaje dionik vje¢ne razmjene Trojstva.

Potrebno je podsjetiti da je sav proces simboli¢an. Isus uzi-
ma kruh i govori o svome Tijelu, uzima vino i govori o svojoj
Krvi. Postoji stanovita razlika izmedu ¢ina, koji se odnosi na
odredene tvari, i rije¢i, koja govori o drugim stvarnostima. Za-
pravo ta je razlika potvrda jedinstva. Jer se rije¢ ne zadovoljava
s posredovanjem onoga Sto nam je pred o¢ima te upucuje na
drugi smisao, ona navijeSta da se geste prinosa i dara kruha
i vina, odnose (sve do poistovjecivanja) na druge geste nad Ti-
jelom i Krvlju — raspece Tijela na kriz iz kojega ¢e poteci krv i
voda. Ako udemo u najdublju logiku onoga §to biva izrec¢eno
nad kruhom i vinom, shvatit éemo u punini smisao ¢ina nad
Tijelom i Krvlju. I rije¢ i gesta upucuju na savrSeni savez. I jed-
no i drugo su zapravo ista stvarnost: poziv na objed je otvaranje
boka iz kojega se rastvara zivot; razlomljeni kruh je darovano
Tijelo, a prineseno vino je prolivena Krv. Ono §to Isus govori na
Posljednjoj veceri je dakle potpuno jedinstveno, jer u svojem
govoru i ¢inu nad kruhom i vinom on gleda i stvarno doseze do
jedne druge, a u isti mah iste dimenzije Otajstva, do zrtve svo-
jega Tijela i Krvi.
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Anamneza

Promotrimo 1li kretanje euharistijske molitve polazec¢i od
pocetne ispovijesti vjere, uocavamo da se ona razvija u znaku
intenzivne prisutnosti. Po§li smo od “neodredenoga prezenta”
Bozjega koji pobuduje s naSe strane ¢isti prinos. Potom slijedi
zaziv snage Duha Svetoga, koji ozbiljuje “odredeni prezent” u
kojemu se nalazimo, odnosno ostvarenje Zrtve Zive i svete prine-
sene Bogu stvoritelju i otkupitelju. Ta snaga pokrece pripovije-
danje koje se usredotocuje na “odredenu proslost” i preobraza-
va nasu sadasnjost u duhu samoga pripovijedanja. Ponavljanje
spomenutih gesta u odnosu na Kristovu zapovijed, iziskuje od
nas i ponavljanje smisla rijeci i gesta Kristovih.

U euharistiji se nalazimo unutar jedne posebne rasporedbe
vremena. ProSlost Kristova Otajstva duboko utjece na sadas-
njost naSega slavlja i to tako da uzmognemo prinijeti Bogu sada
to isto Otajstvo koje ostvaruje savez i omogucuje nam da na
savrSeni nac¢in zazovemo njegovo Ime. U molitvi nazvanoj “ana-
mneza” rije¢ je o osobi (slavimo spomen spasonosne muke tvoga
Sina...) i o otajstvenim dogadajima koji odreduju nase iSceki-
vanje (velicanstvenog uskrsnuda i uzasaséa u nebesku slavu, te
iScekujudi njegov drugi dolazak...) i kona¢no ono Sto euharistija
evocira pod prilikama kruha i vina, darovanih u znaku i stvar-
nosti Saveza. Taj je kruh darovano tijelo, a vino prolivena krv.
Prijevod ili tumacenje gestualiziranoga pripovijedanja temelj je
mogucnosti geste uzdarja spram slavljenog dogadaja, koja se
simbolizira i ponazocuje u darovima prinesenim na oltar (za-
hvalno ti prinosimo ovu zrtvu zZivu i svetu).

Medutim, tu euharistijska molitva ne zavr§ava. Ona prelazi
od zahvalnog sjec¢anja i prinosa njegova Otajstva prema ucinko-
vitosti tog spomena u nama.” Ciniti to njemu na spomen znaci
postati dionik spomena, jer je Krist to osobno ucinio da bismo
mogli biti pritjelovljeni njegovu prinosu. Zbog toga, netom po
zavrSetku zagovorne molitve o ¢istoj zrtvi, ¢ija je jezgra u potpu-
nosti kristoloSka, odmah zapoc¢inje jedna druga velika epikleza,
koja se smjesSta izmedu govora o Cistoj zrtvi Tijela i Krvi Kristove
i sakramentalnoga zajedni$tva oko oltara. Ona se temelji na Kri-
stovom ¢inu i prinosu svetih darova (Pogledaj, Gospodine, prinos

7 Na ovom mjestu zelim prikazati drugi dio euharistijske molitve. Taj ce prikaz
biti vrlo kratak, jer ne ulazi u slozena antropoloska i teoloSka pitanja unutar
kristioloSkoga dijela molitve.
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Crkve svoje). | anticipira prijanjanje ucenika euharistiji u price-
sti Tijela i Krvi preobrazenih Duhom (okrijepi nas Tijelom i Krvlju
Sina svoga, ispuni njegovim svetim Duhom). Molitva potvrduje
smisao sakramentalnog zajedniStva koje se priblizava i iSte da
se ono ispuni u nama. Moli da uzmognemo odgovoriti na Kristov
dar uzdarjem u kojemu prinosimo same sebe. Moli da ziva i sve-
ta zrtva Tijela i Krvi Kristove prijede u duhovnu zrtvu zajednice
koja, ujedinjena u Duhu i ljubavi, slavi njegovo Otajstvo. To je
dvostruka molba vezana uz anticipirano euharistijsko zajednis-
tvo: postati jedno tijelo i jedan duh, postati duhovna zrtva u per-
spektivi konaénog ispunjenja o kojemu je bilo rije¢i u anamnezi
i u zagovornoj molitvi zajedniStva sa svima svetima (ucinio nas
Duh Sveti vjeénim darom za tebe).

Spomen-¢in i prinos na tom se mjestu ne zaustavljaju. Ako
su Tijelo i Krv Kristova savrSena zrtva koja objedinjuje prostor i
vrijeme, spomen se treba proSiriti i na one koji tu nisu prisutni. I
upravo to se dogada, jer su oni takoder uklju¢eni u slavlje. Tako
zajednisStvo biva upotpunjeno sjecanjem na zive i mrtve. No, cje-
lina biva dosegnuta u zavr$noj doksologiji kanona, koja obuhva-
¢a sav prinos u zahvali i uskliku slavljenja Boga. Zrtva postaje
rije¢ i kliktaj, ali rije¢ koja obuzima cjelinu Kristova Otajstva,
¢itavog ljudskoga roda i svijeta.

Blagovati njegovo Tijelo, koje nam je predano, a kojega pri-
nosimo, piti njegovu Krv prolivenu za nas, utvrduje u naSem
vlastitom tijelu vjeéni Savez.

Krséanski blagdan

Na ovoj to¢ci naSega razmatranja postavljaju nam se neka
pitanja. Kada trazimo konstante u naSem razmi$ljanju i djelo-
vanju, Cesto se dogada da uocavamo sa strahom da smo presli
granice. Aktualnost savrSenoga zaziva, zrtva Cista i hvala neoka-
ljana, Otajstvo Tijela i Krvi, kruha i vina, pripovijedanje, usklik.
Nalazimo li se doista na podrucju istine ili smo pak nehotimi¢no
upali u svijet loSe demitologiziranoga zamisljaja?

Euharistija, ispunjenje razmjene dara i rijeci
Poteskoce oko razumijevanja smisla kr§¢anske euharistije

pronalazile su rijeSenja u prethodnim poglavljima i zakljuécima
u kojima smo razmotrili elementarna ljudska ponasanja kada je
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bilo rije¢i o hrani i govoru. Na koncu poglavlja o govoru uvidjeli
smo da se sve vrste ljudskoga govora nuzno upisuju u jednu ri-
je¢, koju nije moguce usporedivati s drugima, jer se ona odnosi
na pocetak i na konac svijeta. Naglasili smo da ta utemeljiteljska
rije¢ biva izreCena u okviru blagdana te da ima neka vlastita
obiljezja. Govor o pocetku i koncu ne moze biti znanstveni govor
u smislu nepogrjes§ivog logi¢kog izvodenja, niti moze biti mitski,
buduci da ne odvaja pocetak i kraj povijesti, niti ih projicira u
bajkovito vrijeme i prostor, koje je prethodilo pojavku svijeta i
zla u svijetu.

Znanstveni govor, odve¢ homogen, ne uspijeva izreci pocCe-
tak i kraj, nego samo izvjestan broj ogranicenih struktura pro-
stora i vremena. Mitski govor, odve¢ udaljen od svakodnevnoga
zivota, uzrokuje stati¢ne i regresivne zamisljaje, koje ne samo da
kane izgnati zlo, nego i ponistiti vrijeme. U stvarnosti, istinski
govor o pocetku i kraju je pripovijedanje sui generis. To je u isti
mah pripovijest i poezija, koja sugerira trenutak u kojemu je
sve nastalo i trenutak u kojemu ¢e sve biti pomireno i dovrSeno.
Istini tog govora vlastito je obracanje onome od kojega sve pro-
izlazi i prema kojemu je upravljeno sve stvoreno. Paradoksalno
je to da zahvaljujudi “pripovijesti-molitvi”, tako razli¢itoj od svih
drugih nac¢ina govora, nasa rije¢ i naSe djelovanje postaju oslo-
bodeni za prostor i vrijeme pred nama, postaju slobodni da bi-
smo mogli govoriti i djelovati. U stvarnosti, primamo to od onoga
koji nam sve daruje. I te iste stvarnosti stavljamo u zajedni$tvo
izmedu nas i njega.

Medutim, nije moguce prozboriti bilo koju blagdansku rijec,
ako ljudi ne slave blagdan svojim vlastitim tijelom i osjecajima,
ako ne izrazavaju preko medusobne razmjene ono §to su pri-
skrbili za zivot. ZajedniStvo ne proizlazi samo iz razmjene, nego
iz procesa uzajamnoga gubitka onoga Sto imamo da bismo se
otvorili prema onome §to nam biva darovano. Do tog zakljucka
smo dos§li razmatrajuéi na razli¢itim razinama fenomen ishrane,
kojega svakodnevno prozivljavamo. Blagdanska razmjena hrane
potka je svecanoj razmjeni rijeCi. I tu se potvrduje istina blag-
danskoga blagovanja u kojemu dajemo sve ono S$to imamo, a
prepustamo se riziku nadanja.

Krséanska euharistija posjeduje upravo ta ista obiljezja
blagdanske rije¢i. Ona je rije¢ upravljena Bogu, zrtveni prinos
na visini svojega smisla. U ozracju zaziva, euharistija evocira
temeljni i konaéni dogadaj, dogadaj Kristova Otajstva. Euhari-
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stija sabire zaziv i spomen u zrtvu u kojoj sve postaje dar izmedu
Boga i ljudi: Tijelo i Krv Kristova kao cjelina povijesti i svijeta.
Stoga kr§c¢anska euharistija oslobada ljude od nadmoci uprav-
ljanja povijescu. Ona ih oslobada i od paralizirajuce mitologije
kao i od ogranic¢enoga realizma, te omogucuje razvoj spoznaje i
slobode u vremenu i prostoru, koji viSe nisu besmisleni, nego
otvoreni prema potpunoj preobrazbi.

Euharistija: konac vremena posred vremena

Spram onoga S$to predstavlja ljudski blagdan pocetka i kra-
ja, valja priznati da kr§¢anska euharistija ima neke posebnosti.
Ono §to ona pripovijeda i slavi ne smjesta se u neke nedohvatlji-
ve vremenske dimenzije, u nekakav apsolutni pocetak i konacni
zavrSetak. Euharistija ne spominje izravno pocetak i kraj svijeta
i vremena, nego dogadaje koje, barem djelomi¢no, mozemo po-
tvrditi i toéno datirati unutar opce povijesti, a to je zivot, smrt i
uskrsnuce Isusa iz Nazareta. Ne pripadaju li mozda ti dogadaji
pocetku i kraju? Pronalazi li se istina stvaranja i dovr§enja svi-
jeta u Isusu iz Nazareta? Na tom se mjestu kr§é¢anska vjera oci-
tuje kao vjera u ¢ijem okrilju viSe nisu moguci dokazi. Mozemo
samo odgovoriti “da” na ova dva pitanja. Da je Isus iz Nazareta
raspeti i uskrsnuli “alfa i omega”, to nitko ne moze dokazati. No,
ako ispovijest vjere u Isusa kao Gospodina odgovara iskonskoj
covjekovoj teznji za apsolutnim, zudnji njegova govora i tijela, i
ako ta vjera oslobada covjekove snage, onda je nesumnjivo po-
uzdano ujediniti se s mnosStvom onih za koje je On postao sre-
diste zivota. Onda je prihvatljivo prionuti uz istinu te ispovijesti
vjere preko slobode, koja je plod vjere i ué¢i u potpuno darivanje
s Bogom i ljudima.

Ispovijediti Krista Gospodinom, s druge strane, ne pred-
stavlja se kao slavlje jedne dovrSene proslosti, koja postoji samo
u sjecanju. Naprotiv, slavlje sadrzi pripovijedanje jedinstvenog
dogadaja ¢iji je opis neusporediv s drugima u sadasnjosti, pros-
losti ili buducénosti. Zapravo, u njemu se nalazi pitanje smrti i
uskrsnuca, odnosno jednog zavrSetka i jednog pocetka. Razma-
trajuci to Otajstvo u njegovoj cjelini, u cjelini smrti i uskrsnucéa,
krscanska tradicija govori o “punini vremena” ili o “dovrSetku”
(eshatolo§kim jezikom receno o koncu). Istovremeno govori o
“novom stvaranju” (govor o pocecima). NaSe pripovijedanje ulazi,
dakle, u grani¢no podrucje govora o kojemu je bilo rijec¢i u pret-
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hodnim poglavljima. U stvarnosti, mi nikad ne mozemo stvarno
govoriti o smrti, jer jo§ uvijek nismo kroz nju prosli. Jo§ manje
mozemo govoriti o uskrsnucu, jer to je dogadaj jednog novoga
svijeta. Ne mozemo iznadi rijec¢i za nase pripovijedanje kao §to to
¢inimo da bismo opisali bilo koji drugi dogadaj.

Nemoc¢ naSega govora nije dovoljan razlog da bismo posum-
njali u tu stvarnost. Istinito je upravo suprotno. Smrt i uskrsnu-
¢e Isusovo toliko su stvarni koliko mi ne uspijevamo rijeCima
savrSeno izrec¢i tu istinu, nego je mozemo samo evocirati. Ne
mozemo je svesti na nasu racionalnost, jer bi bio znanstveni po-
kus$aj; niti je izgnati u potpuno drugo podruéje koje nam uopce
ne pripada kao ljudima od krvi i mesa, jer to bi bio mit. Govo-
rimo o stvarnoj smrti i uskrsnucu kao “povijesnim” zbivanjima
koja pruzaju smisao ¢itavom vremenskom razvoju stvarnosti.
Pocetak i kraj djelomicno izlaze iz tog razvoja, a djelomi¢no mu
pripadaju. Naposlijetku, ova jedinstvena situacija pashalnog do-
gadaja u svojoj stvarnosti i u nasem govoru pruza nam moguc-
nost vjerovati da euharistijski zaziv uprisutnjuje i ponazocuje
Otajstvo na jedinstveni nac¢in. Ne samo kao neko sjecanje, nego
kao stvarnost.

Na isti nac¢in blagdanska razmjena, vezana uz slavlje vjere,
ne moze biti svedena na bilo koju vrstu razmjene. U konacnici,
radi se o malo stvari, bududi da u euharistiji koristimo samo
malo kruha i malo vina. No, to je zapravo sve, jer u tim simbo-
lima ispovijedamo prisutnost savrSene zrtve, zrtve Tijela i Krvi
Kristove. U euharistiji se dogada ono Sto nijedna razmjena hra-
ne i darova ne moze ostvariti, tj. potpuno izgubiti sebe da bi da-
rovao zivot i nadu drugima. U euharistiji je upravo materijalnost
darova na visini dogadaja kojega ispovijedamo.

Bolje ¢emo razumjeti posebnu bit euharistijske rijec¢i i kru-
ha, zaustavimo li se na trenutak na komemoraciji dogadaja —
smrti i uskrsnucéa Isusa iz Nazareta. Je li moguce odgovoriti na
pitanje: na koji se nacin takav dogadaj moze smatrati iskon-
skim, u istome smislu kao pocetak i kraj svijeta? Postoji li u tom
pogledu svojevrsna verifikacija vjere, inteligencija Otajstva koja
nam omogucuje obnovljeno slavlje i joS svjesniji pristup Savezu
i povijesti koju taj savez otvara? (Nastavlja se)



