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Bacimo 1i letimi¢no pogled na povijest filozofske misli, da vidimo &§to
govori o ljudskoj smrti, uoéit éemo tri odgovora:

Smrt je prema platonizmu povratak vlastitoj izvornosti, jer je Covjek
DUH, a tijelo je njegov zatvor, plod pogreske, stoga je smrt pravo oslo-
bodenje ¢ovjekove biti.

Prema aristotelizmu, koji shvaéa ¢ovjeka kao cjelinu smrt je definitivni
zavrSetak tovjekove egzistencije. Covjek nestaje, svodi se na svoje ele-
mente i povracéa se prirodnim procesom u kozmos, koji je u vjeénom
ciklusu.

Egzistencijalisti¢ki ateizam poput Aristotela shvaéa Covjek kao cjelinu,
koju tvori tijelo i duh. Znaéi od naravne i transcendentalne stvarnosti.
U njegovu se kontekstu smrt predstavlja kao nuZda, kao zavrSetak ljud-
sicog biéa (bita za smrt). Smrt, kao definitivni zavrSetak ljudskog biéa, .
dovodi ljudski Zivot do apsurda.

Tri razliéita pogleda na ljudsko bi¢e daju tri razli¢ita odgovora na
cinjenicu smrti: za jedne je smrt oslobodenje; za druge uniStenje, ali je
u isto doba povratak u kozmos iz kojega je ¢ovjek i nastao; za treée je
smrt uni$tenje, ali protuprirodno i apsurdno.

Za kri¢anina je najinteresantniji odgovor ateisti¢kih egzistencijalista.
Evo zato: ‘

S obzirom na viziju ljudskog bi¢a éovjek je cjelina; ljudsko bi¢e nije duh
bez materije, niti tijelo bez duha. Obadva elementa definiraju ljudsku
egzistenciju, karakteriziraju je u krugu drugih bi¢a. To je takoder biblij-
ska koncepcija ¢ovjeka (Usp. Gen. 2, 7).

Egzistencijalisticka teza stavlja naglasak na ¢ovjekovu osobu i na slobodu,
pa je zbog toga fovjek odgovoran za svoj Zivot i za svoju smrt. Njegov
zivot, dosljedno i njegova smrt, mogu postati neautentiéni ako se predadu
povrsnosti, »svjetovnosti« (Heidegger), ako se dadu voditi izvanjskim
okolnostima te €ovjek izgubi smjelost da svoj Zivot i svoju sudbinu uzme
u svoje vlastite ruke: jer, ¢ovjek je slobodan. U nekom smislu i ova je
postavka dosta biblijska (»Pred &ovjekom je i Zivot i smrt, §to viSe voli
to ée mu se i dati« — Sir. 15, 17); iako Bog Stvoritelj pozna cijelu nasu
sudbinu i njezinu izvornost, ipak smo mi po providnosti stavljeni u ruke
vlastite slobode (¢ak i Bogu moZemo reéi »da« ili »ne«).

Treéi razlog interesa krS¢anina za egzistencijalisticku postavku jest taj
Sto egzistencijalizam vidi u Zivotu i u smrti apsurd, ako nathistorijski
svijet ne nadopuni ljudsko razmi$ljanje nad njegovim Zivljenjem i umi-
ranjem. Razumski je ofito da je ovaj Zivot, uzet samo u svojoj historij-
skoj dimenziji i kao jedina realnost cijelog fovjeka, doista apsurdan i
tragidan. Medutim, ovoj tezi nedostaje jo§ jedna Covjekova egzistenci-
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jalna dimenzija; nemoguée je potpuno dovjeka spoznati s pozicija filo-
zofske antropologije, potrebno je uzeti u obzir i nathistorijsku dimenziju,
koja ovisi 0 BoZjem htijenju. Pogledajmo malo biblijsku antropologiju
koja je savrSeno realizirana i objavljena preko Sina Covjetjega, Isusa
Krista. Mozda ée nam smrt postati jasnija i manje apsurdna.

Biblijska antropologija i ¢ovjekova smxt

Coviek je cjelina, sastavljen je od tjelesnog principa, koji izvire iz ovog
svijeta, i duhovnog koji direktno dolazi od Boga.

Tako je Covjek naravno smrtan, ipak je egzistencijalno besmrtan, no ne
naravno nego snagom privilegija. Ali trajnost ¢ovjekove egzistencije
zavisit ée od snage njegove slobode, zavisit ¢e od stanovite podloZnosti
granici koju je Bog postavio kao objekt toj istoj slobodi. PodloZnost
Bozjem htijenju daje egzistencijalnu besmrtnost; slobodnim odbijanjem
Bozjeg htijenja ¢ovjek se vraéa u naravno egzistencijalno stanje: »U onaj
dan u koji s njega okusis, zacijelo ¢e§ umrijeti« (Gen. 2, 17),

Prema biblijskoj antropologiji, ako se smrt gleda samo s naravnog sta-
novista, ona je egzistencijalni apsurd, ali je prema toj antropologiji ¢ovjek
stvoren u egzistencijalno nadnaravnom stanju i hez toga njegova egzi-
stencija gubi svaki smisao...

Apsurdnost smrti, nestanak ¢ovjekova biéa, prema Bibliji, plod je &o-
viekove slobode, a ne BoZjeg htijenja, jer Bog je htio besmrtnog dovjeka
(usp. Mudr. 2, 23). Covjekova sloboda (moguénost da i pogrijesi) izvor je
egzistencijalne apsurdnosti, izvor je smrti. Premda egzistencijalna besmrt-
nost nuzno ne izvire iz éovjekove naravi, ipak je naravna zahtjevmost:
mi smo stvoreni za viSe negoli je zemaljsko vrijeme; u vremenu za
vijebnost. — Stvoren za vjetnost, tovjek je sa svojim vremenskim Zivlje-
njem samo na pocetku svoje vjeéne sudbine, na poletku koji je usmjeren
prema nathistorijskoj egzistenciji, prema participaciji vje¢ne BoZje egzi-
stencije. Tu bi se nalazio smisao ljudske egzistencije. Smrt, uéinak krivo
upotrebljene slobode, ne mijenja smisao i usmjerenost ljudske =gzisten-
cije: Covjek egzistencijalno ostaje usmjeren Zivjeti svoju sudbinu na
dva egzistencijalna naéina koji se medusobno ugraduju. Tako historijski
naéin egzistencije postaje apsurd ako se ne sagleda kao uvod u nathisto-
rijski svijet.

Promjenom se ostvaruje prijelaz u vjecnost. Potpuni ljudski Zivot Zivi
se u dva susljedna nafina: vremenski u povijesti, i nathistorijski van
povijesti. Prijelaz iz jednog egzistencijalnog Zivota (iz vremena) u drugi
egzistencijalni nadin (nadvrijeme-vjecnost) ostvaruje se preko promjene
koja ne rudi ljudsku narav nego je vodi prema njezinu potpunom ostva-
renju. Radi krivo upotrebljene slobode promjena se odvija u dvije faze:
fazi razaranja ljudskog bi¢a — smrt i

{azi re-kreacije ljudskog bi¢a — uskrsnuce.

Prva faza ne €ini bitnu promjenu; za neke ée promjena nastati i bez
smrti, 3to bi znadilo takoder i bez druge faze, bez uskrsnué¢a. Medutim,
promjena koja bi se ostvarila bez smrti bila bi iste naravi kao i uskr-
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snute: »Pazite. Kazujem vam tajnu: svi netemo umrijeti, ali éemo se svi
preobraziti« (Kor 15, 51).

Neraspadljivost 1judskog bita shvatena kao cjelina jest ono §to karakte-
rizira ljudsku nathistorijsku egzistenciju. Takvo je bilo htijenje Boga
kada je stvarao ¢ovjeka, takvo je njegovo vjefno htijenje.

Mijenja li smrt sudbinu éovjeka?

Proma$ajem slobode smrt je usSla u ljudsku historijsku egzistenciju. Smrt
je nasilno i unistavajuéi postavila zadnju to¢ku vremenskom Zivljenju.
Makar ga to vraa u njegovo naravno stanje, ipak je to gotovo na granici
protunaravnosti. stoga i izgleda za ¢ovjeka apsurdno i tragi¢no (usp..S.
Th. i, g. 89—90).

Ipak smrt ne mijenja ljudsku usmjerenost kao takvu: ona egzistencijalno
ostaje usmjerena prema VIECNOSTI: ¢ovjeka usmjeruje prema vjeénom
Zivljenju iza svih vremensko-historijskih promjena. Ljudska vje¢na sud-
bina nije promijenjena, nego je promijenjen nadin ulaska i smrti u tu
zapocetu vjetnost (Govjeka).

Zakljuéak

Vet se ovdje sastaju jedan s drugim Zivotom: historijski tijek zZivota
postupno evolvira u nathistorijski, natpovijesni; smréu se definitivno za-
vrEava historijski na¢in Zivljenja, ali se u isto vrijeme uspostavlja nathis-
torijski. Ljudska vremenska egzistencija priprava je dakle za nathisto-
rijsku ili vjetnu egzistenciju. To se odvija preko Zivljenja svoje vlastite
smrti, preko nje cijeli ljudski Zivot dobiva svoj smisao izlazeéi iz vre-
mena u vjeénost; u tome je smisao suoéenja sa smréu.
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