MISTERLJ COVJEKA I VIERA

Ratko Perié
sMisterij tovjeka postaje doista jasan jedi-
no u misteriju utjelovljene Rijeti« (GS, 22).

Mlsterlj Eovjeka misterij Krista

Kad se ¢uje rije¢ misterij, redovito se zamislja nedto skriveno, tajnovito,
do dega je teSko ili dak memoguce doprijeti. U usporedbi s drugim sli¢-
nim pojmovima kao §to su zagonetka, rebus, problem ... pojam misterij
sadrzi oznaku neéega Sto se ne moZe ni znamstveno dokazati, mi bilo kojim
umijeéem jpotpuno spoznati. Problemi se, u nadelu, mogu rijediti ljudskim
zalaganjem i znmanstvenim metodama, Misterij se, medutim, ukazuje kao
stvamost koja se osjeca i dozivljava, iako se ne moZe (jasno shvatiti
i jzraziti. ; [y
U Bibliji, posebice u:Novom zawvjetu, a na osobit natin u Pavlovoj teo-
logiji, - rije¢ misterij »daje tnasluﬁun duboku, neizrecivu stvamost; ona
otvara pogled u meizmjenno«! ;

Pod pojam »misterij Sovjeka« potpadaju sva ona zbivanja ljudske opsto-
]nostl ko;;a se odvijaju i proZivljavaju kao ne$to Zivotno, tajno, ispu-
njeno izazovom strahopoStovanja. To je u prvom redu rodenje ljudskog
biéa, zatim Zivotmi tijek sa svojim radostima i bolima, Ijubavlju i gordi-
nom, teZnjom za dobrom Y istinom, otvoremo$éu prema apsolutnomu
i vjetnomu te konadno sama smrt koja mosi najviSe tajanstvenosti i zbu-
njenosti.2 Pod spomenuti se izraz uklapa sve ono §o u dovjeku nide iza-
zvano Budenjem bica, mislima uma, zakonima duha, zahtjevima tijela,
znakovima ponosa i priktosa, vjere i nade; jednom wijedju, dovjek pro-
matran u Zivotnom poletu prema mekoj mepoznatoj i mevidljivoj Tajni.
Covijek je prema tome u svojoj biti i maravi misterij, ali ne u tom smislu
da bi predstavijao puninu i meizvjesnost misterija, veé po tome Sto je
otvoren i orijeniiran prema neizmjernomu,

Misterij -dovjeka dolazi najvise do fzraZaja u mogudnosti da ljudsko stvo-
renje moZe postavijati pitanja o sebi, o svom bitku, smislu i cilju, o ono-
me $to je bilo prije njega i onome §to bi trebalo biti. Bjelodana je dinje-
nica — koju je II. vatikanski sabor posebno istakao — da ¢ovjek postav-
lja sebi i drugima ona pitanja koja najdublje zadiru u Zivotnu srz: »Sto
je éovjek? Koji fje smisao patnje, zla, smrti, &bo i madalje traje premda
je ostvaren tolik napredak? (...) Sto ée biti poslije ovoga zemaljskoga
Zivota?«3 Tajna Zivota i smrti, problem grijeha i trpljenja postavljaju se
pred Sovijeka m svojoj majgordoej Zestini, Svjesni smo da moZemo postati
ne$to viSe od onoga $to jesmo i da po svojoj moguénosti uzrasta i svojoj
otvorenosti prema beskonadnome predstavljamo mefto viSe od onoga. 8to
.‘ .
i »Misterij« u Rjeéniku biblijske teologije, KS, Zagreb 1969 str. 565.

2 Usp. Gaudium et spes, 18.
3 Gaudium et spes, 10.
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obitno mislimo o: sebi, U svijesti - svoje kompleksnosti: i misterioznosti
»ooviek postaje sam sebi nerijeSeno i nerazgovijetno pitanje« koje nitko
ne mogze pdsve otkloniti »u nekim trenucima, osobito u vaZnijim-doga-
dajima zwota«

Na tu se pwblemantnku koja iskrsava u Zivotu .pokusava,}u traziti i nuditi
odredeni : odgovori. . Iskustvio nas uéi-da. ta misterioznost izaziva -u nama
nemir i da stoga meprestano tragamo i tapkamo za rjeSenjem.i smirenjem.
A kad smo me$to masli za ¢im smo teZili, ostajemo mezadovoljni. Nafa je
teZnja u ovozemaljskom Zivotu musmjerena prema odredenoj Vrednoti
koju mikada u potpunosti me moZemo uhvatiti. Kad mislimo da smo po~
stigli Zeljeni cilj, Vrednota nam se ukazuje jo§ udaljenijom, te tako-do-
Zivljavamo svoju. granicu, nesavrienstvo. i raskorak koji. postoji izmedu
Zeljenoga i ostvarenoga, Medutim, kad malko zastamemo :i: razmislimo,
moZemo vidjeti da je u naSem draZenju.njeSenja. desto bilo krivih jzbora,
lo&ih putova i pothvata, ¢ak i potpunih promaSaja. To.traganje da éov-
jek sama sebe odgonetne Sabor prikazuje ovim. rijedima: »Coviek je o
sebi izrekao i izri¢e mnoga misljenja, razlidita pa i suprotna, u kojima
se desto ili toliko uzvisuje da sebe smatra apsolutnim mjerilom §li se sni-
zuje 'do ofaja, odakle je tjeskoban i smeten,«® Valja, medutim, istaknuti
dinjenicu da i negativna iskustva odaju znakove Zelje za odgovorom. Jer,
i‘kad ¢ovjek sam dokrajéi svoj Zivot, razotaran i or“:a%j'am mad situacijom,
znak je da je u takvu ishodu Zelio naci »smisao« svoje egzistencije, iako
zelja za ‘takvim rjefenjem vlastbbog mxstama mue mkada uvanna, samo-
nikla, ‘veé uviijek drugotna. ,

TJ suvremenom svuetu ljudske misli, a tako je bilo uvijek, mogla bi se,
najopéenitije  govoredi, woditi dva temeljna pokusaja definiranja i rje-
Savanja misterija ¢ovjeka. Predstavnici prvog pokusaja htjeli bi rjeSavati
temeljne probleme ¢ovjeka odbijajuéi svaki utjecaj ili, bolje, odbacujuéi
svaki intervent, koji bi dolazio :izvan : prostorno-vremenskih odrednica.
Coviek e, ka¥u, sav ovdje, unutar okvira svemlira, i duhom i tijelom
i-ne mora traZiti neka uporista i osmisljenja na drugim stramama. U tu
skupinu ljudi usli ‘bi omi koji Boga iani¢ito nijeéu i oni koji tvede da se
o Bogu me moZe nista mi tvediti ni-doznati; dmug‘nm rijefima: svi oni kOJu
afirmiraju &ovjeka, a megiraju Boga.b :

Druga skupina ljudi §to traga za rjeSenjem Zivotne pnoblemaltnke poladi
od prihvadanja ove stvammosti na zemlji i smatra da ona megdje drugdje
uvire sa svojim smislom, Covjek i svijet koji su tako misleno komstitu-
irani moraju imati svoj smisao, i to upravo u svome glavnom Demijurgu,
Arhitektu, Theosu. -Stoga se taj dio GovjeGanstva moZe mazvati teistima.
Unutar toga vjernickog opdinstva ma svijetu krdéanstvo zauzima posebno
mijesto § stajaliSte. Ono polazi od konkretne i cjelokupne povijesti i otvara
se prema Drugomu. Ne malazi svoj smisao u samome sebi, nego u dru-
gome od koga smatra da je i poteklo.

Odgovor, dakle, na svioj mnsteru krScanin traZi i nalazi u Bogu, i 110 u
Bogu koji se utjelovio i pojavio u povijesti, u Kristu Isusu: »Jedino Bog,
4 Usp. ondje, 21.

5 Ondje, 12. »

6 Usp. Gaudium et spes, 19,
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koji: je stvorio dovjeka na svoju sliku i priliku i od grijeha ga otkupio,
moZe u: potpunosti odgovoriti na njegova pntama, i to objavom u Kristu
svome Sinu koji je postao - Sovidkom.«

Ova shematiéna podjela iziskivala bi daljnje razludZbe. Cini mi se ipak da
je majpotrebnije istaknuti ¢injenicu da se dva spomenuta gledista nikada
ne nalaze u &istom stanju. I u jednom i u drugom nazoru uvijek se moZe
naéi primjesa mneke summje. Ratzinger na vrlo uvjerljiv madin prikazuje
dinjeniénost, medusobnu ovisnost 1 proZetost pojmovnog para: viera —
-sumnja. Naime, nitko u Zivotu »ne moZe potpuno umadi sumnji, niti itko
potpuno vijeri. Nekom vjera postaje nazotna protiv sumnje, nekom kroz
sumnju i u obliku sumnje«® A na¥§ marksist Esad Cimié, strutnjak za
sociologiju religije, prikazuje religiju i ateizam kao »korelate«: »{F stvari,
ateizam je sjema religije, koja je prati kroz éitavu idstoriju i koja je mne-
prekiidno uznemirava. Religija uzdrmava ateizam, pokusava da ga unisti,
ali kao §to Govjek gazi svoju sjenu a istovremeno joj ne moZe nista, tako
ni religija nlije mogla nifta ateizmu.«®

Medutim, teZnja za apsolutnim i meizmjernim malazi se u svakoj IJjudskoj
svijesti, u jednoga u poédinoj, u drugoga u potpuncj: spoznaji. To ée
priznati svaki destiti Soviek, bio on viernik ili nevjernik, ateist ili kr3acéa-
nin. Francuski marksist Garaudy, polazed od svofje  ateistitke. pozicije,
priznaje o ovim rijetima: Mi niSta drugo ne ¥#ivimo vet jedan zahtjev,
jednu potrebu koja nije mikada zadovoljema cjelovitodcéu i apsolutmim,
»Mi, kr§fani i marksisti, Zivimo bez sumnje jednu te istu neizmjernost,
ali vasa je nelizmjermost prisutnost, a nasa je odsutnost.«0

Pod misterijem Isusa Krista shvaéaju se svi oni povijesno-spasiteljski do-
gadaji Kristova zemaljskoga = Zivota: Utjelovlijenje po Duhu Svetomu,
rodenje od Djevice Marije, siromasni i mukotrpni Zivot, muka i smrt,
uskrsnude i konadno proslavljenje te dar Duha Svetoga svijetu. Pojam
»misterij utjelovlijene Rijefi« ukljutuje svu onu paradoksalnost Kristova
Zivota § djela: Bog postaje dovjekom (Pavlova kenozis). Drugima é&ni
dobro, a ljudi mu uzvrataju nerazumijevamjerm i nezahwalno$éu, On ih
ljubi, a oni ga razapinju. Ali unatoé mrnji i zaviisti — i samoj smrth —
i dalje Ijubi: uskriava i daje Zivot.

U svietlu tih Kristovih momenata i darova misterlij dovjeka poprima jas-
nocu i razjagnjenje. Drugi vatikanski sabor na vife mjesta istide da Sov-
jekova drama i poziv ma Zivot samo u Kiristovu misteriju dobivaju svoj

' .

7 Ondje, 41. — Vrijedno je ovdje navesti Ratzingerove rije¢i kojima pokazuje
da je kricanska religija ujedno objava. Kr§tanska se vjera naime »bavi Bogom
u povijesti. Bogom kao ¢ovjekom. Time se ona pokazuje kao objava, jer pre-
masuje ponor izmedu vjelnoga i vremenitoga, izmedu vidljivoga i nevidljivoga,
jer nam omogucéuje da Boga susretnemo u liku éovjeka, Vjefnoga u liku vre-
menitoga bi¢a, da ga sretnemo kao jednoga od nas. Njezin zahtjev da se prizna
kao objava temelii se na tom, &to je na neki nadin ono §to je vjelno privela
u ma$ svijet«. J. Ratzinger, Uvod u kriéanstvo, KS, Zagreb, 19724, str. 30.

8 J. Ratzingeér, nav. dj., str. 22—23. O povézanosti »vjere i nevjere« usp. str.
15—23. .

5 E. Cimi¢, Drama ateizacije, Zavod za izdavanje udZzbenika, Sarajevo, 1971,
str. 69. ‘

10 R. Garaudy, De Vandathénme au dialogue, Plon, Paris, 1965, str. 89—90.
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smisao: »Crkva vieruje da Krist, koji je za sve umro i uskrsnuo, uvijek
daje dovijeku, posredstvom Duha, svjetlo i snagu da odgovom svome uzvi-
genom zvanju.«it-

Jasnoéa po vjeri

Koiji je zapravo put toga dovijekova traZenja odgovora? Kako se to stvar-
no dogada i doZivljava? U emu se odituje ta jasnoca? Koja je unutamja,
uzrodno-posljeditna veza izmedu dovjekova misterija i misterija utjelov-
ljene Rijeti? I jos: ako je tu jedini smisao, kao 3to veli Sabor, i jedino
rjeSenje dovjekovih pitanja — ¢esto tragiimih patnja — zadto se svi ljudi
ne upuéuju u tom smjeru, §li: zadto barem mmogi ne dolaze do toga
rjeSenja? :

Odgovor se malazi u dinjenici da ¢ovjek kao zemaljsko bice u svom du-
hovno-tjelesnom stanju i gibanju ima vezu s Bogom iskljuéivo po svojoj
vieri; po svojevoljnom 4§ razummom prihvacéanju svoje ovisnosti o Bogu.
»Crkva vjeruje«, nagladava Kondil, a ne dokazuje znanstvenim postup-
cima i eksperimentima, $fo ne znadi da u tome nema racionalnosti.:Dola-
zimo, dakle, na omo jedino sredstvio nase komunikacije s Bogom, na vijeru.

Cinjenica vijere, uzete u najSirem znafenju rijed, u Zivotu se ukazuje
kao ‘neka neminovnost. Toliko toga moramo vjerovati $to ima obiljeZje
posve zemaljskoga, povijesnoga. Vjerujemo isvojim roditeljima, uditeljima,
knjigama, lJjudima uopée. I buduéi da svatko Zeli imati neko svoje, makar
i nerazgovijetno migljenje o sebi, 0 svijetu i Zivotu, svatko mora vjerovati.
Nuzno mora posjedovati meki svioj mazor zasnovan u biti na vjeri dru-
gome, ali koji je postao njegova vlastita svojina. MoZe to biti, uzmimo,
nihilisti¢ki pogled — gdje se jedini »smisao« vidi u ni8tavilu, antibitku;
panteistiéki —— kioji shvaéa svu realnost kao meko boZanstvio; materijali-
stitki — prema kojem je vidljiva materija izvori$te i uviriSte svega pa
i naSe svijesti & osobe; teistitki — gdje je srediste svega Bog, itd. U sva-
"kom se sludaju pokazuje nazodnost vierovanja, tj. prihvaéanje stvarnosti
po nedemmu 5to se ne moZe laboratorijski mego samo Zivotmo. opravdati
i prihvatiti. Prema tome, pojam wjere ukljuduje dva momenta: prvi je
kad mam drugi govore, prenose, tumace i sviedode, a drugi je osobni, kad
smo 10 svojevoljno prihvatili da to postane nase unutarmje stajaliste.

Viera u religioznom pogledu znaci: »Opredjeljenje za to da se u naj-
dubljoj nutrini ljudske egzistencije nalazi me$to $to me moZe imati svoj
temelj u vidljivu i opipljivu svijetu i $to ne moze odatle crpsfi svoju
snagu, jer se ta majintimnija jezgra ukazuje kao muZnost za ljudsku egzi-
stenciju.«*2 Takvo stajali¥te zahtijeva od dovjeka obrat bitka, jer je nje-
govo prirodno teZiSte orijentirano prema vidljivome, dok on u vjeri mora

gledati i radunati s nevidljivim. \
Rijedi

U rjeSavanju misterija €ovjeka s pomocéu misterija utjelovljene

nuzno se moma uzeti u obzir vjera. Ona se ofituje kao aksiom u Zivotu)
Slitno kao &bo je pojam odliglednosti, evidendije, posljednji postulat u ma-

..
U Gaudium et spes, 10, Usp. takoder br. 38,
12 J, Ratzinger, Uvod u kr¥éanstvo, str. 24.
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$im razumskim operacijama, tako je i pojam vjerovanja posljednja stvar-
nost do koje dolazimo i iznad koje me moZemo ifi u isvojim Zivoinim, ta-
janstvenim dogadanjima. Da se jo§ jednom istakne: vjera se me shvaéa
samo kao neki intelektualni zahtjev, nego kao izraz cjelokupna biéa, koja
sa sobom nosi svu éudorednu, tjelesnu i umnu sposobnost-i-snagu, i kao
takva otvara nove vidike koji su u skladu s pravim rjeSenjima Zivotnih
pitanja. Konecil to naglafava tvrdeéi: »Vjera, uistinu, sve stvari rasvjet-
ljuje novim sv;eﬁlom i odituje nam BoZje nakane o c3elowbom dovjekovu
pozmu te tako usmjeruje duh prema zaista humanim rJeseanma «13

U. jednoj razvijenoj perspektivi ili retrospekt1v1 mogli bismo - odvijanje
stvarnosti promatrati na ovaj.nagin: boZanski su se.darovi oéitovali stup-~
njevito 4 progresivio: majprije ma razini materijalnog svijeta, zatim. u
biljno-Zivotinjskom carstvu — dakle na stupnju Zivota — i ma kraju u
éovjeku koji se pojavijuje sa svojom slobodom i razummoféu.t4 U tre-
nutku u kojemu se ¥oviek pojavio ma zemlji, Bog mu se, ako je hiio,
morao oéitovati ma razini mjegove osobe, morao je dzazvati i uzbuditi
njegovu slobodu. Upravo po itoj slobodi ljudsko (je bice u stanju prihwvatiti
ili odbiti kontakt s Bogom; zapodjenuti dijalog koji mu je Bog ponudio.
Ako se taj susret izmedu Boga i ¢ovjeka dogodi, onda se ¢oviek nalazi
na putu rjefenja svoga m-isteﬂi{ia. »Cin toga susreta ijzmedu Boga i Gov-
jeka, koji se ma zemlji moZe dogoditi samo u vjeni, mi nazivamo spase-
njem.«!5 Tom odlukom ¢ovjek uzima na se ondg.ovotvnost ima sudbinu u
svojim rukama, Time je on zapravo odgovoran i za boZanski plan, bu-
dud da je kmna BoZjega stvarateljskog pothvata. .

Svakodnevno nam dskustvo potvrduje da se foviek mije kadar u ponhpu-
nosti ostvariti ni ma jednom planu: mi mjelesnom, ni moralnom, ni inte-
lektualnom, ni osobno~drustvenom. Uzrok tomu svemu mne leX samo u
Cinjenici &to se netko ma pofetku sklizZmuo i pao, pa se onda sve za njim
strmoglavee survalo, veé i u tome $to je ¢ovjek, po BoZjem planu, bice
razvoijals, postavljeno na put neprestanog nadvladavanja sama sebe, dok
uz pomoé BoZju ne dode do kraja. To <e vedi da Soviek ima u sebi nelou
poslusnu mo¢ za viastitim usavriavanjem, za svojim otkupljenjem i spa-
senjem. Tu ljudsku poslunu potenciju Bog skupa s covjekom pretvara
u akt, puninu, ostvarenje. Mi krééani - vjerujemo da se fto objektivno i
povijesno obistinilo u dogadajima (ili u dogadaju) Kristova Oukupljenja
i m darivanju Duha Svetoga svijetu. ;

Takva wizija Sovijekova misterija, tj. nueg\ove protegnutosti prema neliz-
mjemome od kojega odekuje svoje ispunjenje, dopusta da se utjelov-
ljenje promatra me samo u svojoj silaznoj veé takoder inu svojoj nzlaznoj
dimenziji. To ‘jest, Krist ne silazi samo s neba u odredenom &asu povijesti,
vec on isto tako dizlazi, izrasta u neku ruku iz same povijesti i doviedan-
stva. »Prelkko Marije Majke svoje on se pojavijuje iz dubina ljudske povi-
jesti.« Stoga Matejeve i Lukine genealogije ¢ini se, Zele »pokazati i kre-
. .

1 Gaudium et spes, 11; usp. takoder br, 57.

¥ Usp. Novi Katekizam, Stvarnost, Zagreb, 1970, str. 12—15

15 B. Schillebeeckx, Cristo, sacramento dell’incontro con Dio, Ed. Paoline, Ro-

ma, 1966, str. 13.
16 Usp. Novi katekizam, str. 510, 1 passim.
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tanje Sitave povijesti prema Kristu, kretanje koje nije obitna i jedno-
stavna te¥nja, nego medto aktivno i stvarno«.!” Zato je shvatljivo dase
sav: Ljudski misterij - i proslost i sadasnjost i buducnost — usmmnut]e
prema toj totki Kristova misterija.

Vrhunac spasonosnog djela ufjelovljenja unutar Kristova mmterx]a jest
njegovo darivanje Duha Svetoga svijetu. On daje ljudima novi Zivot, novi
nadin postojanja (usp. Iv 1, 11-12; Ef 4, 20-24; Kol 3, 10). To je zadnje
Bozje otitovanje gledano u razvojnom tijeku (materijalnost, senzibilnost,
humanost, spirituainost), Krist je dofao ma svijet ne samo da nam pokaZe
put u rjefavanju nagih pote§kota — vet je on-u stvari zivot kop je sebe
dao svijetu (usp. Iv 10,:10),

Na%e uronjenje i ucjepljenje u Krista i njegov misterij, te nase sudjelo-
vanje U njegovim spasonosnim dogadajima ¢ine nasa nastojanja smisle-
nima, i na¥ Zivot ‘autenti®nim, ‘a ‘onaj duboki teoloski razlog da jasnotu
svoga imisterija- nalazimo u Kristovu misteriju podiva ma ¢injenici da ‘je
Krist uzeo ma$u narav i mase ljudsko tijelo. »U Isusu Kristu Bog se ot-
krio naSoj vjeni: time 3to je o otkrivanje Boga u ljudskoj naravi, mi
imamo princip szmutsla ne samo éovue!kove lerdske povijesti nego i koz-
mosa, «18

Neke bitne oznatnice vjere

Svoje vlastito spasenje ostvarujemo po vjeri u Krista Gospodina, u utje-
lovljenu Rijeé. Ali koje su oznake te vjere, koja je njezina unutarnja
konstitucija, njezino opravidanje?:

U provedbi svake Zivoine odluke susreéemo se u prvom redul? s fakto-
rom vrememna, Po svojoj maravi i biti mi smo vremenska biéa, i sve
§to ostvarujemo, ostvarujemo u vremenskom protoku. Moderna je filo-
zofija u pm‘iliérnoj mjeri zasluzna da se u danadnjoj teologiji i u proZiv-
ljavanju vjere s posebnim nagla@kom isti¢u pojmovi vremena i tubitka.
Covijek je »postao sviestan da je vremensko bide, tj. da sebe ostvaruje
u slijedu Fivotnih iskustava«2 Stoga se ne mo¥e opravdati nasa vjera
ako je nismo proZivijavali i vrednovali kroz odredeno razdoblje u Zivotu;
Stovise, kroz &itav Zivot. Netko tko je prihvatio odredeni pogled na'svi-
jet, mpr. marksistitko-ateistidki, mo¥e se uvjeriti u ispravnost fli pogres-
nost svoga puta tek nakon odredenog iskustva koje stjeée u vremenskom
tijeku proZzivljavanja vrednota koje mu nudi doti¢ni nazor. MoZe se dogo-
diti da je potrebam ne samo isjeCak veé i &itav Zivot, Dakle, tek nakon
prijedenog puta moZe dovijek bitli sposoban ‘uvidjeti vrijednost vlastitog
iskustva, A bududéi da je Zivotno iskustvo meponovljivo, neSto &to nepo-
vratno odlazi, $to nam preostaje, ako — proZivijevii Zivot — konstanii-
ramo da je sve bio jedan Sizifov posao? Na ovo valja primijetiti kako
uvijek postoji moguénost za onoga tko cjelovito Zivi- svoj izbor; zvanje
[ J

17 I, M. Tlllard La Chiesa e i valori terrestri u La Chzesa nel mondo di oggz,
Ed. Vallecchi, Firenze, 1966, str. 220.

8T, Sagi-Buni¢, Ali drugog puta nema, KS, Zagreb, 1969, str. 312,

1 -Usp., C. Molari, La fede e il suo lmguaggio, Cittadella, Assisi, 1972, sir,
30206—%2218!‘1, u Uvodu djela Il Vangelo della grazia od J. Auera i J. Ratzingera,
Cittadella, Assisi, 1971, str. 9,
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ili vjeru da za vrijeme svoga iskustva, me doduSe u potpungj, ali ipak ‘u
dovoljnoj mjeri, provjerava vrijednost svoje odluke i izbora. To jest,
dok se proZivljava odredeni nazor, moZe se ustanoviti u -kojoj mjeri od-
govaraju kao adekvatno rjeSenje doviekovim umutarnijim zahtjevima taj
pogled, vjera, itd. To fipak wije potpuna utjeha buduéi da uvijek posboji
moguénost da se ta vjera necjelowvito prozivljava, i jer Zivot ukljuduje
ono jo$ meprozivljeno.

Tako dolazimo do drugog vaznog elementa svake wjere: rizika ilitod-
vaznosti. Bez tog timbenika vijera me bi bila vjera; bila bi naime neka
opipljiva sigurnost, a ne &mnjenica koja mora iskuSati nagu ‘slobodu i is-
pitati na$u osobu. »Viera fima oduvijek na sebi biljeg nekakvog pusto-
lovnog loma i skoka, jer ona stalno predstavija wizik, koji se sastoji u
tome da se ono §to naprosto nije moguée vidjeti prihvaéa kao zbiljska
_stvarmost i kao ono na emu se sve zasniva.«? Rizik se namede svakom
¢ovjeku — i to éesto u Zivotu — i kad odabire neku gkolu ili se opredje-
ljuje za odredeno zvanje, kad uzima sebi Zivotnog druga pa i kad uopée
prihvadéa Zivot u smislu nekog smjera, a osobito kad se mora predati deu-
gome i za ovaj i za onaj svijet. Unatoé. svoj svojoj stalnosti i sigurnosii,
konkretna je wvjera idpak Gesto ne$to nemapisano, nedefinirano, improvi-
zirano. Odatle bi proizlazilo da svako definiranje vjere mnadi odstranjenje
rizika. A buduéi da je unutarnja bit i jezgra Zivota koji se Zivi po vjert
nepredvidivost, nuZno je uvaZiti potrebu za redifiniranjem i interpreti-
ranjem prijadnjih formulacija i prilagodavati ih konkretnosti sadasnjeg
Kriéansko predanje Bogu i prihvadanje mevidljive stvarnosti me oznaduje
konatno neku slijepu silu ili nagon, jer — kako je veé spomenuto — uvi-
jek se mozZe u odredenom stupnju ustanoviti koliko nam &to odgovara.
Ovdje se pod rizikom, medutim, razumijeva neki smioni zalet svim bi-
éem § svim srcem 1 ruke Osobe koja ocekuje, Zapravo, taj rizik krSéanske
vjere u stvari je odaziv na jedan zov, tj. na milosit.

Milost je temeljni momenat u liskustvu viere, jer to je BoZji poziv i uje-
dno njegova pomo¢ da dovijek odgovori na pitanja svoje egzistencije i na
Bozju wvolju bez obzira gdje se ona pojavila: u savjesti pojedinca ili u
povijesti GovieCanstva, u sakramentima Crkve ili u ssakramentu« bliZ-
njega. Sam dar milosti podvgnut je i povijesnosti. i stupnjevitosti, A
vrhunac toga BoZjeg darivanja jest Krist koji se upustio u pustolovinu
ljudskog miisterija, Bog koji se objavie dovjeku na mjegovo] razini. Da
je dar konatno ugao u:povijest, ne moZe se ustvrditi — osim po vjeri.
Niti se moze imati posvemasnje iskustvo tog dara — osim ako se ne pri-
hvati i me #ivi do dna, bez ikakva zatezanja i pridr¥aja.’2 I kad se do
kraja proZivljava, onda se potvrduje i tako dokazuje svioju vrijedmnost.

Univerzalnost BoZje milosti obuhvaéa sve prilike i sva podrudja i sve
ljude bez obzira zvali se oni kr§éamima ili me. Jer, »lestito ponaSanje,
vjernost, odvaznost, sucéeljenje wa Zivotom i smréu bez prituzaba, auto-
disciplina, spremmost u prihvadanju odgovornosti i druge dzv. ljudske
’kweposti’ jednostavno mne prestaju biti krééanske kad ih drugi Zive na
[ Z

2 3, Ratzinger, Uvod u kr$éanstvo, str, 28,
2 Usp. C. Molari, u Uvodu djela Il Vangelo della grazia, str. 14.
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uzoran natin, iako se ne smatraju - kr&éanima. Stovise, veé te kreposti,
same po sebi, kad se Zive i podnose do majgorde granice, do totke u kojoj
ne mogu ’oploditi’ apsolutho nigta, znaju voditi dovjeka prema nijemom
misteriju koji obavija ovdadnju egzistenciju i koji joj jedini moze odrediti
zadnje znadenje i temelj: u konadnici prema Bogu.«2

Nitko u stvari ne dolazi k Bogu, ni po vjeri, ako ga Otac me privuce (usp.
Iv 6, 44). Stoga je veé mas odgovor i napor preduhitrila BoZja pomoé i
milost. Prihvatiti dar milosti znaéi obratiti se Bogu i otvoriti se prema
svome bl¥njemu, gledajuéi u drugome odlomak BoZje ljubavi. Ta otvo-
renost ‘prema drugim ljudima predstavilja dalinju znadajku Zivota vjere,
tj. njezinu dimemnziju .zajedmigtva. Da dovjek ostvari sama sebe
nije dovoljno susresti se samo s Bogom, neophodno je potrebno susresti
se s drugim i prihvatiti ga, Covjek je drmudtveno bi¢e ne samo u prirod-
nom i gradanskom pogladu, mego takoder i u milosnom smislu. Spasenje
je ginjenica usmjerena me samo. na pojedinca veé i na marode i cjelinu
dovjelanstva, Interes za drugoga, ljubav pream bliznjemu, nesebimo zala-~
ganje za dobrobit drustva bitne su sastavinice autentiénog dskustva viere,
Coviek je doviek ako je okrenut prema drugome, tj. ako je daleko od
pomisli da Boga i druge usmjeruje prema svojim interesima i zahtjevima,
veé da sebe upravlja ‘prema drugima, To znaéi da je zakon -milosnog
Zivota vjere suprotan omome &to mi wbi¢no pod Zivotom razumijemo —
evandeoski paradoksalam: ako izgubi§ Zivot svoj, nadéi ée$ ga, i obrnuto
(usp. Mt 19, 39; Lk 9, 24; 17, 33; Iv 12, 25). Predmet ljubavi jest osoba.
Primjer savriene ljubavi prema wosobi jest izraz Kristove ljubavi prema
ljudima (usp. Iv 15, 13). Bit je kr§éanske vjere ne ne$to nego Netko,
Osoba, Drugi, Ti% o

LI

Vijerovati u Boga znadi imati povjerenje u Zivot, biti tvwdo uvjeren da
Zivot ima smisla i da se isplati Zivjeti unatoé, koji put, svim bezizgled-
nostima i neuspjesima, Vijerovati u Boga-tovjeka, Krista, znadi vjerovati
u smisao i cilj povijesti u kojoj se Bog utjelovio. Krdéanski wvjerovati,
dakle, zZna¢i povjeriti se smislu koji nosi i mas i sav svijet, uzeti ga kao
Gvrsti temelj na kojem se moze bez straha stajati. Vjerovati znadi: »Nau
egzistenciju shvatiti kao odgovor Rijedi, lL.ogosu, koji sve stvari nosi
i dirgi«2

Autenti¢no proZzivljavanje vjere primjereno Je posebnost1 svatije osobnosti,
specifitnosti svakog vremeniskog razdoblja i zahtjevima kulturnog.ambi-
jenta u kojem se Zivi, Vjera, stoga, nije nekakav kalup koji bi se mo-
gao intelektualno myjeriti, slagati i premjestati, veé je bitno vezana uz
osobu, vrijeme, improvizaciju i rizik Zivoeta, Covjek mora u njoj ustra-
jati, rasti i djelotvorno je ofitovati. U tom se smislu Govjekova vjera i
uopée mjegova veliéina mjere metrom Ijubavi koju pokazuje prema dru-
gima (usp. Mt 25, 31-46). U ttoj Ijubavi krééanin svjesno masljeduje Krista.
Samo takvo proZivljavanje misterija dovjeka i njegove vjere mosi sa so-
bom smisao i opravdanost u misteriju utjelovlijene Rijeéi.

e ,

B K. Rahner, Schriften zur Theologie, VI1I, Benzinger, Einsiedeln, 1986, str. 97.
% Opgirnije 0 ovome usp. J. Ratzinger, nav. dj., str. 5566, 209—211, i passim.
% J. Ratzinger, nav. dj., sir. 49,
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