RELIGIJA POSTINDUSTRIJSKE CIVILIZACIJE

Jakov Jukié

Bilo bi svakako pretjerano ustvrditi da je postindustrijsko drustvo pot-
puno_zavladalo svijetom, kad je, suprotno tome, dobro poznato da jo§ da-
nas feudalno ‘poljodjelstvo i primitivna industrija zaposljavaju najveéi dio
svjetskog pucanstva. Ako bi se drudtvena situacija ocjenjivala samo po
broju 1ljudi ‘i prostoru rada, mi bismo danas bili, primjenjujuéi laZno
pravilo. prosjeka, u razdoblju prvobitne akumulacije. Medutim, kad ‘se
uzmu u raéun mo¢ i -vlast bogatih zemalja, onda se nasa suvremena po-
vijest — u svojim prvim i najistaknutijim dizdancima — brzo priblizava
postindustrijskoj civilizaciji. A i sav ostali svijet, gotovo bez izuzetka,
sa ‘svojim gospodarskim idealima i tendencijama, politickom ‘akeijom ‘i
ideolo$kom propagandom, nestrpljivo§éu ‘siromaha ‘gura ‘se prema obe-
¢anjima i uzorima tog postindustrijskog drustva. Nije uvijek vaZno §to
je sada, nego prema ¢emu se krece. A suvremeni svijet sigurno i nezau-
stavljivo ide prema postindustrijskom dru$tvu. Tu je onda glavni razlog
‘zanimanja sociologije religije za sve moguénosti razvoja i sudbine reli-
gije u novom drustvu, jer ée zacijelo, to je barem sigurno, dana¥nja slika ‘
religije u najnaprednijim zemljama biti sutra slika religije u cijelom
svijetu.

Premda sve zemlje nisu u jednakoj mjeri dosegle stupanj postindustrij-
skog drustva, moZe se opisom najizvjesnijih tijekova u visoko industrijali-
ziranim i urbaniziranim zemljama (Sjedinjene Ameritke Dr¥ave, Sved-
ska, Engleska, Holandija, Njemacka, Japan) rekonstruirati sociologka i
duhovna tipologija buduceg zapadnog drustva.

Postindustrijsko dru$tvo ¢e karakterizirati nekoliko osnovnih fenomena:
cjelokupnom industrijom upraVIjat ¢e kibernetika, tako da ée veéina ra-
dni§tva prijeéi iz primarne u tercijarnu i kvartarnu djelatnost, dok ¢e
temeljni ¢éinilac napretka biti u novom sustavu obrazovanja i tehnolo-
&kim inovacijama. U -tercijarnom ¢e drustvu odredene sluZbe i usluge,
kulturna sredi§ta, centri znanstvenog iztrazivanja i administracija da-
vati vladajuéi ton Zivotu. U Sjedinjenim Ameri¢kim DrZavama radnici
u primarnoj djelatnosti ve¢ su u manjini, pa se pretpostavlja da ¢ée
tercijarna djelatnost vrlo brzo zapo§ljavati viSe od 70% svega aktivnog
stanovni$tva. Stoga treba pitati: Kakav ¢e se tip Covjeka roditi u tom
novom drutvu? Sociolozi odgovaraju da se tercijarni sektor najvide
obiljeZava prijaznim i spretnim individualizmom, pa treba oc¢ekivati po-
javu jednog mnovogioriginalnog tipa individualiziranog éovjeka, kojemu u
psiholo§kom redu odgovara profirenje privatne sfere Zivljenja. Taj in-
dividualizam u dru$tvenim odnosima ne treba shvatiti pozitivno, kao da
je rije¢ o personalizmu, nego ga valja protumaditi u smislu nekog sve
naglaSenijeg »potroSatkog« odnosa prema stvarima i ljudima. Potro$nja
privatizira viSe od proizvodnje; ona je individualna. Stoga potrosatki
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mentalitet, “stavljajuéi--ljudsku . licnost -u sredite druStvenih- interesa,
zaista realizira zahtjeve osobe, ali tek u obliku neposredna zadovoljenja
njezinih -potreba: i -obi¢ne ' korisnosti Zivota, a nikada kao odgovor na
tovjekova bitna-zemaljska traZenja. ‘Ako se, dakle, individualizam post~
industrijskog dru$tva “iskazuje -kao -neko. zadovoljenje, bitno.-odredenje
toga ispunjenja biti ¢e ipak osobni materijalizam, jer se to zadovoljenje
ostvaruje u besmislenoj i neprimjerenoj potrodnji. A upravo ta osobna
potroSnja, u ozradju moénih procesa socijalizacije i urbanizacije, ostaje
¢oviekova jedina i zadnja potpuno privatna stvar. Tako hedonisti¢ki
materijalizam dobiva privid ‘prve. vrijednosti, jer se igrom povijesnog
zbivanja povezao s fovjekovom nesigurnom osobnosti. Taj se -individua-~
lizirani “utilitarizam odraZava ma razini dru$tva kao: malogradanski
antiherojski pragmatizam, jaanje srednjeg sloja, karijerizam, apologija
neukusa 1 izvanjskosti, kult Zene u sigurnosti, kraj dijonizijske igre i
muskih strasti, nestajanje velikih ideologija — sve do izobli¢enja mental-
nih mehanizama koji postaju sposobni samo za konkretnost. Ta priva~
tizacija, medutim, ne dolazi samo od proSirenja potroSatkog mentaliteta,
nego se dublje :stvara u otklonu svih simboliénih vrijednosti, koje su u
tradiciji dopustale transcendiranje :bitne usamljenosti, a danas nas svo-
jim bijegom ostavljaju, pa se pojavljuje veé i »frustrirani Covjek« koji
viSe ne moZe dati znacenje svojem Zivotu, premda taj Zivot posjeduje u
izobilju. U takvoj se situaciji, potro§acki individualizam &ini kao jedini
preostali prostor slobode i znatenja, iako taj to ne moZe biti, jer trodenje
nije sav posao slobode. Prije bi se reklo da tovjek gubi slobodu u dru~
$tvu koje nadolazi, druStvu koje svijet znacenja i intimnu slobodu naj-~
viSe ni$ti, jer, kako pokazuje Marcuse, uspjeva do kraja potkupiti covjeka
blagostanjem i zadovoljnom materijalnom egzistencijom. Utopije su za-
branjene, ‘nemir je kompleks, - revolucionarnost slabi, kritike nema,
lukavstvu novca nema kraja, nestaju politicke stranke, birokracija jaca,
manipulacija ‘raste, a anonimne vlasti tiska i sredstava prioptavanja
unificiraju - javno mnijenje do najgoreg primitivizma -1 indoktrinizacije.
- Covjek je reduciran na jednu dimenziju.

Protiv ove struje movca, egoizma, represije, tehnokracije, duhovnog tota-~
litarizma i ludosti potro$nje, ustaje jedna druga i sasvim razli¢ita Zivotna
struja, koja neée ni$ta manje karakterizirati buduéi postindustrijski svijet
od one prve. Zivjet ¢e i rasti skupa, kao braca, neprijatelji. Ta se druga
tendencija stvara mna suprotnom kraju istog svijeta, izlazi iz ekstrema,
kao mladenad¢ki bunt i Zu¢na kontestacija. Oblaci se u siromagstvo, haran-~
gira sigurnost, provocira laZ, razotkriva dru$tvenu hipokriziju, trazi pra-
vdu, prezire udobnost. Ustaje protiv rata i besmislene smrti, nijete in-
stitucije i moé¢ struktura, pritisak i bogatstvo. Svi ¢e tradicionalni sta~
titki modeli — red, poredak, obitaji, auktoritet, vojska, Crkva, sudstvo,
drZava — biti stavljeni u pitanje i poljuljani u krizi. Konflikt ¢e postati
najautenti®niji - obrazac mnapretka. U svojem drugom razdoblju ta kon-
testatorska tendencija se uévrStuje, prelazi iz anarhije u zahtjev, iz mrz-
nje u brigu, iz osobnog nezadovoljstva u povijesni pokret. S povetanjem
otpora prema svim oblicima establismenta, raste demokratsko -raspolo-
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Zenje kao ‘precizan zahtjev za stvarnim ucéestvovanjem u sudbinskim pi-
tanjima svijeta. Odluéno se traZi demokratizacija.politike,: participacija
u-odlukama, tehnologija u sluzbi ¢ovjeka, hitna rekonstrukcija zajedni-
Stva u osamljenostima grada i industrije, nacionalna sloboda i internacio-
nalna solidarnost, jednakost rasa i ukidanje kolonijalizma. U duhovnom
svijetu otvoren je prostor za dijalog i toleranciju, pluralizam i dostojan-
stvo.

Ukratko smo iznijela dva suprotna tijeka u postindustrijskom dru$tvu.
Svi su izgledi da ¢e oni nastaviti Zivjeti zajedno, dapate ¢e se te unu-
tradnje napetosti produziti do mesluéenih razmjera, ali sustav neée eks-
plodirati, barem ne tako brzo. Zato se suvremeni kr8éanin pred tim dru-
Stvom malazi u neodredenoj situaciji: neodludan je do izgubljenosti; on
to postindustrijsko druStvo istodobno Zeli i me Zeli. Posve je prirodno da
¢e onda i tipologija u tom drustvu biti kontroverzna, kao §to je i samo
drus$tvo.

Tu su futurolo§ku prognozu skicirali moderni sociolozi. MoZda neée .iéi
sve tim putem, ali je sigurno da spomenuti suprotni elementi danas za-
ista postoje u visoko industrijaliziranim zemljama. A to je za jednu
obi¢nu sociolosku analizu, kao §to je na$a, sasvim dovoljno.

Iz tog psiholoSkog i socioloSkog humusa raste religija postindustrijske
civilizacije u svojem irostrukom obliku: podzemna religija, zaboravijena
religija i nevidljiva religija.

PODZEMNA RELIGIJA

Premda se sociologija religije i teologija bave prividno istim predmetom,
njihova ée znanstvena usmjerenost biti posve razli¢ita. Dok sociologiju
religije najviSe zanima zbiljnost religije u drustvu, teologija istraZuje
sadrZaj BoZje poruke u svijetu; prva pita za €injenicu religije u povi-
jesti, druga za objavu Boga u ¢ovjeku. A to mije isto, iako se moZe &initi
slitnim. Stoga sociologija religije ide mnogo §ire u svojem traZenju, nego
§to to Cini teologija, jer ovu prvu zapravo interesira svaki religijski
factum, a ne samo onaj koji se teoloSki aktualizira u rasponu naudava-
nja extra Ecclesiam nulle salus. To onda znaéi da u predmet socioloSkog
istrazivanja ne uloze samo religije sluzbenih Crkava, veé¢ vrlo prosirano
podruéje izvancrkvene religije i religioznosti, a ono danas mije malo.
Medutim, tome izvancrkvenom religijskom svijetu treba odmah prido-
dati i sve ono §to se unutar same Crkve otima eklezijalnim struktura-
ma, Sto, dakle, spontanoftu, karizmatitno$éu i profetskom inovacijom
stvara »drugu Crkvuc¢ u Zivom tkivu same sluZbene Crkve.

Gledajuéi stvar sa stajaliSta Crkve, te se dvije struje povijesno pokazuju
kao kontestacija: jedna u Crkvi, a druga izvan nje. Obradena obitno u
tipologiji religijskih organizama, ta podjela u sociolofkoj znanosti reli-
gije nije sasvim nepoznata. Tako Joachim Wach upotrebljava za prvu
kontestatorsku struju naziv protest within, tj. osporavanje koje ostaje
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unutar istog prostora protiv:kojega protestira, a za drugu naziv prote-
station without; tj. osporavanje koje dovodi. do odvajanjal. U prvu ée
grupu - uéi razlidite »8kole«, »teolofki sustavi«, »kontestatorske grupec.i
»liturgijske zajednice«, -a u drugu- »sektec, »shizmeg, »hereze«, »hetero-
doksije« i »laitki mesijanizmi« — sve.do pseudoreligijskih tvorbi i:reli-
gioznog ateizma. Razlike izmedu tih dviju grupa &esto su vrlo male i nije
ih uvijek moguée toéno odrediti, posebno ne kad su. u poéetnom razdob-
Iju ili kad su u stanju granidnih sluéajeva. Srednjovjekovno redovnistvo
je pokazivalo mnoga obiljeZja sekte, ali se poslije integriralo u drustveni
sustav Crkve, dok su u vrijeme reformacije mnogi. sliéni pokreti- doZi-
vjeli .sudbinu. otpadnistva i sekte. Ta povijesna neodredenost povezuje
spomenuta dva tijeka, premda ih strukturalno i dogmatski razlikuje,

Moze se pretpostaviti da postindustrijsko drudtvo nefe pokazivati odvife
zanimanja za vjerske pokrete iz proslosti, ali je zato vrlo vjerojatno da
ée to isto drudtvo biti sve otvorenije prema onima koji pokufavaju svoju
vjeru Zivjeti u vamcrkvenim strukturama, iako me uvijek bez svakog
dodira s Crkvom. Stvara se ‘religijski proletarijat, povijesno zatet u pod-
zemlju sluzZbenih vjera i njihovih institucija.  Tako se danas problem
vjerskih pokreta — izvan i unutar Crkve -~ opet i posebno aktualizira,
jer u njima moderni &ovjek nalazi najprihvatljiviji medij za svoj vjerski
izriaj. Svakako, medij religiozno-sociolofke adaptabilnosti, a ne dogmat-
ske ispravnosti, jer se taj pokret dvostruke kontestacije vezuje redovito
na sve one psiholoSke i sociolo§ke situacije u postindustrijskom drustvu
koje konflikt i krizu utvrduju kao autentitni kriterij napretka. Stoga
se tu ne radi o nekoj dogmatskoj devijaciji, nego o sociologkoj &injenici,
koja zasluzuje barem toliko paZnje koliko i sociolo§ka &injenica Crkve.
A da podzemna religija raste, to je najprije drustvena zbiljnost, a tek
onda izazov teologiji.

Sve to jo§ ne znadi da religiju u sluZbenim Crkvama o&ekuje polagano
umiranje, ali je sigurno da ée Crkva u sukobu i dijalogu s tim pokreti-
ma izbjeéi mnogim atrofijama i zatvaranjima, stvarajuéi nove totke vjer-
ske vitalizacije i prihvaéanja. Usprkos tome, treba otekivati da ¢e se re-
ligija u postindustrijskom drudtvu ipak najprije realizirati u prostoru
spomenute dvostruke kontestacije — kao podzemna crkva izvan Crkvei
kao podzemna crkva u Crkvi. To su dva dijela naSe radnje i dva oblika
izrazavanja podzemme religije.

Podzemna erkva izvan Crkve

Buduéi da su sekte najklasiéniji oblik religijskog pokreta izvan Crkve,
njima je ovdje posveéeno najvise prostora.

Genetitki gledano sekte su prije Crkve. Primitivmi narodi ne poznaju
neke posebne i odvojene religijske zajednice, jer za njih svaka zajedni-
ca mo%e biti sakralna. Tek ée se izdvajanjem sekti iz sakralnog zajedni-
9 .
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$tva pojaviti prva zajednica koja ima specifitno religiozne ciljeve, razli-
¢ite ‘od ciljeva primitivne:zajednice. Sakralni. svijet je dan u totalitetu,
religijski ‘u dijelovima; Dakle, ‘sekta nije savez vjernika: izvan: Crkve,
onaje najprije savez vjernika odijeljen od zajednice, Stoga tek vjernici
u sekti ¢ine od svoje religije posebnu svrhu, koja je razlifita od opte
svrhe svih ljudi-u sakralnoj zajednici. Nema ‘uzajamnosti izmedu sekte
i“Crkve, ‘ali ima zavisnosti izmedu sekte i zajednice® Povijest religija
pruZza mnodtvo primjera te zavisnosti. Tako se u gnozama i misterijama,
a jo§ prije u ‘tajnim drudtvima i Samanizmu, priprema izdvajanje vjer-
skih ‘odliénika iz sakralne zajednice. Raskolom ma drugom koncilu u Vai-
$aliju rascijepio se budizam na dvije $kole »Mahasamghikac« i »Stavirag,
da bi se nesto poslije ta druga $kola, u oftroj polemici o metafizitkim
bitima (dharma), podijelila opet u dva razli¢ita ulenja »Sarvativading
i »Sautrantika«, U VI stoljeéu Bodhidharma utemeljuje sektu Zen, koja
¢e doZivjeti sudbinu daljnjeg razmnoZavanja u savim male sekte i kole.
Najbogatiji sa sektama .je hinduizam, premda . veéina njegovih sljedbe-
nika ne pripada ni jednoj odredemoj. sekti, jer misti¢na tolerancija doz-
voljava oboZavanje 'svih bogova. U islamu su $iitska i sunitska shizma
najavile politi¢ki rascijep u Prorokovu nasljedu, a sekte mutazilita ustale
protiv islamske ortodoksije, branefe vlastiti dogmatski sustav. I prvi su
kr§€ani ¢inili sektu u odnosu na Zidovsku zajednicu, pa Djela Apostolska
{24,5) nazivaju Krista kolovodom nazarejske sljedbe (hairesis tén Nazo-
raién), jednako kao Sto su farizeji i saduceji bili pripadnici Zidovskih
sekti3, Dakle, sekte se separiraju od svih vrsta zajednica, najprije od
one primitivne sakralne, a onda od vjerske i nacionalne, ali rijetko.od
ove ili one posve odredeme uZe zajednice. Sekta je sukob s postojetim
druStvenim totalitetom, a ne s njegovim partikularizmima. Poslije, za-~
jedno s Crkvom rastu i razvijaju se sekte: srednji vijek je nepregledmo
rodiliSte sljedbi i vjerskih pokreta, posebmo u protestantizmu i u Istod-
noj crkvi, premda tek u modernom vremenu sekte doZivljavaju. svoju
zavrinu - tipoloSku preobrazbu.i znadaj konsolidirane vjerske grupe, pa
nas u vezi s postindustrijskim dru$tvom upravo te posljednje zanimaju.

Poslije kratke povijesti dolazi definicija. Koja su bitna obiljeja sekte
i §to je zapravo sekta? — Na ta pitanja nije lako odgovoriti, posebno
ako se uzme u obzir da nale stajalidte nije teolo§ko nego sociolo$ko, pa
nedostaju svi uvjeti za onti¢ku definiciju. Etimologija malo pomaze: rije¢
sekta ne dolazi od rijeti secare, nego od rijeti sequi, $to znadi slijediti,
iéi, pratiti; sekta je vjerska partija, neki izbor, rascijep, biranje i smjer
— znaCenja koja se daju naslutiti ra$¢lambom grékog izraza airesis.
Sekta je svakako neka socioloSka tvorba iz religijske tipologije, razlitita
od Crkve, dovoljno samostalna da u sebi moZe opstati. Ipak, sektu treba
definirati na dva nadina: kao vjersku zajedmicu u sebi i kao vjersku
zajednicu u odnosu prema Crkvi.

®

2 George Van der Leeuw, La religion dans son essence et ses manifestation.
Phénoménologie de la religion, Paris 1955, str. 258.

3 Qustav Mensching, Sociologie religieuse, Parts, 1951, str, 209—215,
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Sektu obiljeZavaju mmoga i vrlo Cesto kontradiktorna ‘svojstva: onaje
najprije neka izabrana  vjerska manjina, Zivi prostor sakupljanja reli-
gijske elite, drudtvo karizmati¢ara i odabranika. Ta zajednica Zivi od slo-
bodnog " pristanka ‘i ‘dobrovoljnosti svojih sljedbenika, ‘suprotno sakral-
nim organizacijama auktoriteta’i prisile. Zato baptisti prakticiraju krite-
nje odraslih, a ne djece. ‘Malobrojni i dobrovoljno sakupljeni Elanovi
sekte okrenuti su prema osobnoj savrienosti, koju postizavaju odlu¢nim
i strastvenim branjenjem svojeg Zivotnog puta. Sekta Zeli biti dru$tvo
radikalne ljubavi i sluzenja, vjerske jednakosti i siroma$tva, pa se, po-
vezana u vjernosti s moralnim zapovjedima Novog zavjeta i asketizmom
prvobitne Crkve, brzo odjeljuje od profana Zivota, ignorirajuéi civiliza-
ciju i mjezine tekovine; pokuava zaboravit svijet u duhovnom povlate-
nju, ali-vodeéi svejedno borbu s njegovim zlim  duhom. Zacijelo, mase
neée ‘lako prihvatiti ‘taj ~aristokratizam . sljedbi i poboZnost. elite koja
uvijek ostaje trpka i teSka, premda ¢e prosti narod osjetiti u tim -¢u-
dacima duha mesto od velid¢ine odricanja i Zrtve. U unutranjem Zivotu,
religiozne se sekte pridrZavaju nadela laitkog propovjedanja i svetenstva
sviju élanova, sprovodeti dosljedno demokratitnost kleri¢kih sluZzbi. Za
Troeltsoha sekta je svjesna i zrela zajedmica, koja u praktiénom vjer-
skom naporu. izbjegava svaki izvanjski institucionalizam  milosti.? Zato
je njezina religija viSe stvar Zivota i prakse, a manje pitanje udenja i
dogme; razlike u migljenju dolaze od razlika u Zivotu. Ako se ¢lanovi
sekte potvrduju u slobodi osobnih odluka, onda treba otekivati da ée
oni daleko -vi§e cijeniti izolaciju od kompromisa. Odatle dolazi njihova
hostilnost prema vlastima zemlje, crkvenom poretku, svjetovnim aukto-
ritetima i idealima zemlje. Da bi se sve to izvrSilo, potrebit je narodit
radikalizam i igkljudivost: Zovjek se religiozno kvalificira samo duhov-
nim izborom i dosljednogéu u tom izboru, a ne pukim pripadanjem dru-
Stvenoj klasi ili eklezijalnoj .zajednici. Stoga u nafim danima rijetko
koja Crkva iskljuduje svoje €lanove radi neposlusnosti, dok sekte to obi-
lato ¢ine, rigorozno kaznjavajuéi nevaljale pripadmike grupe. Americki
sociolog ‘Pope je pokazao da u vremenu od jedne godine tre¢ina ¢lano-
va mnapusta zajednicu zbog potinjenih prekrSaja, $to otkriva ne samo
etitku strogost sekte veé i mudru opreznost, jer vjernik tesko moge iz-
drzati u visokoj kreposti ako u druStvu dalje ostaju mlitavi i nediscipli-
nirani ¢lanovi.

Zbog svoje dobrovoljnosti sekte pokazuju srodmost s polititkom demo-
kracijom, - premda u odnosu_s. polititkim moéima one ostaju specifiéno
antipolitidne ili apolitidne. Na te korelacije je upozorio Max Weber. Da
bi ostala kvalificirana zajednica dobrovoljnih vjernika, sekta me smije
postavljati skrajnje i opée zahtjeve drzavi u pogledu svoje univerzalno-
sti, §to onda znadi da ona ne moZe uéi ni u kakvo savezni§tvo s politi-
¢kim snagama; sekte zagovoraju vjersku snosljivosti i separaciju Crkve
[

4 Ernst Troeltsch, Aufsdtze zur Geistesgeschichte und Religionssoziologie, Ge-
samm. Werke, IV vol, Tiibingen, 1925, tr. 149.



i drZzave zbog toga $to one nisu univerzalne, ne mogu prenijeti mo¢ opra-
$tanja na nekvalificirane osobe i-ne bave se mnogo stvarima izvan svoje
zajednice. Sekta se pojavljuje kao potpuno dobrovoljno -udruZenje vjer-
nika, kojemu savezni§tvo s politikom moZe samo §koditi, niSteé¢i mu pravi
identitet i efikasnost. Uostalom, &ini se da su pristalice sekti uvijek bili
zagovornici ‘slobode savijesti, jer su u tome vidjeli najbolje jamstvo za
svoj nesigurni vjerski realitet. Ne treba se onda &uditi $to su upravo
sljedbenici sekta postali damas najvatrenije pristalice raznih pacifisti-
¢kih organizacija i pokreta kojih ¢lanovi javno odbijaju sluZiti vojsku,
. premda time bivaju izloZeni kaznama i progonstvu. Medutim, odstupa-
juéi od eklezijalnog univerzalizma i braneéi autonomiju svoje posebne
grupe i poruke sadrZane u njoj, sekte upadaju u sebi svojstveni parti-
kularizam, koji je povijesno izraZen u fragmentarnosti religijske zajed-
nice i u provincijalizmu malih ‘vjerskih pokreta. Uzimajuéi'dio za cjeli-
nu, vjerska doktrina sekte takoder pokazuje obiljeZja pristranosti i ogra=
nidenosti, koja sekte vrlo vjeSto skrivaju iza dosljednosti i Zestine svojih
vjernika,

S tim opisom nismo iscrpili sva obiljezja sekte, iako je o njoj veé dosta
reeno. Sociologija religije radije definira sektu u odnosu prema Crkvi,
nego §to je opisuje u njezinim unutarnjim svojstvima, Tim distinkcijama
su se bavili Weber i Troeltsch, a u novije vrijeme Becker i Niebuhr.
Oni su majprije sistematizirali svojstva Crkve, a onda svojstva sekte.
Crkva je religijsko dru$tvo kojem se redovito pristupa rodenjem, pa
pripadnost dolazi prije odluke; Crkva pokazuje ¢&isti institucionalizam
koji se izraZava u hijerarhiji, dogmama, disciplini, ritualu i zajednitkim
simbolima; Crkva je usmjerena prema opéem, tezi ukljuéenju i obrace-
nju svih Ijudi bez izuzetka; Crkva traZi modus vivendi s globalnim dru-
“§tvom, sklona je adaptaciji i postizavanju kompromisa s postoje¢im svi-
jetom i njegovim vrijednostima. Suprotno tome, sekta se pokazuje kao
vrlo ogramilena grupa, regrutirana na temelju dobrovoljnosti ‘a ne ro-
denja; ona obilno traZi iskustvo osobnog obracenja kao znak kvalifici-
vanog vjerniitva, koje prethodi pripadanju; sekte se oS$tro suprotstayv-
ljaju svakom institucionalizmu i kompromisu sa svijetom, §to dovodi do
odijeljenosti, odbijanja i nepovjerenja prema drustvu, njegovim vrijed-
nostima i Zivotu; ¢lanovi sekte Zele ponovno naéi, u svojoj usamljenosti
i odricanju, elementarni entuzijazam duha, $to, medutim, izaziva esk-
luzivizam, bilo u stajali§tima, bilo u drusStvenoj strukturi; konaéno, sekte
insistiraju na spontanosti, jednostavnosti, duhovnom obnavljanju, puritan-
skoj strogosti i asketskom idealu®. Ta tipoloSka distinkcija doprinosi ‘jo§
boljem razumijevanju sekte, jer u suprotstavljanju bitnih oznaka dolazi
do izraZaja posebnost religijske zajednice koju nazivamo sekta. Troeltsch
te dvije grupe, Kirchentypus i Sektentypus, definira svojstvima eksten-
zivnosti i intenzivnosti; Crkva je po sebi neka ekstenzivnost, ali uz gu-
bitak neophodne intenzivnosti za njezinu akulturaciju; tip sekte, pro-
fivno tome, odludna je intenzivmnost, ali postignuta kotenjem i zaustav-
ljanjem ekstenzivnosti, $to se moZe pripisati relativnostima njezinih kri-
o . . g .
5 Thomas F. O’Dea, Sociologia della. religione, Bologna, 1968, str. 111.
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terija.b. Jasno, ima jo¥ drugih podjela, ali one pruZaju malo novih eleme-
nata za jednu $iru i opéenitiju definiciju sekte.

Kad bi postojala samo jedna vrsta sekte, onda bi posao traZenja njezinih
bitnih obiljeZja bio zavrSen. Na Zalost, situacija nije fako pregledna i
jednostavna kakvom se &ini, jer ima cijelo mno$tvo najrazliditijih tipova
sekti., A one se po. svojem sadrZaju vjerovanja i po prakti¢nom pona-:
Sanju svojih &lanova vrlo razlikuju, pa ono §to vrijedi za jednu sektu
ne ‘mora nikako vrijediti za drugu. SocioloSki gledano Crkve su izmedu
sebe mnogo sli¢nije nego §to su to sekte. Stoga je tipologija sekta skoro
nepregledna ,iako nam za snalafenje u tome mogu neSto pomoé¢i klasi-
¢ne podjele koje sociologija religije danas preporuduje. Tako Wach’ i
Troeltsch® opisuju tip pasivne ili tolerantne sekte &iji &lanovi u tiSini
vlastita kruga Zele ostvariti religiozni ideal koji me trpi kompromise,
ali ostaJu bez utjecaja na ostali svijet, traZzeti od druStva samo podno-
Senje i snogljivost; protivno tome, reformatorski ili aktivni tip sekte Zeli
promijeniti svijet u smislu vlastitog ideala, pa promice sukob sa svije-
tom. U tu vrstu idu sljedbe baptista i kvekera koji Zele stvoriti novo
drudtvo prema Kristovoj vjerskoj poruci. Mensching? dijeli sekte u dvije
velike grupe: dogmatske i religijsko-praktitke sekte. U prvu spadaju
one religijske zajednice koje su.osnovamne na doktrinarnim razlikama, a
u .drugu.pak one ¢ije polaziite nije u razli¢itim naukama, premda po-
sjeduju vlastitu “vjersku doktrinu, nego u snaZnoj tendenciji posebne
praktitne poboZnosti, Wilson® razlikuje &etiri tipa sekti: konvertitske
sekte otvoreno prori¢u i pripremaju preobrazaj svijeta, pruZajuéi spas
svima posredstvom obraéenja u Kristu (Pentekostalne sekte i ‘Armija
Spasa); adventisti¢ke sekte su revolucionarne i o¢ekuju uniStenje posto-
Jeteg pretka, ali je pristup mjima ograni®en samo na one koji svoje vje-
rovanje dokazuju :posebnim ponaSanjem, jer nije dovoljno tvrditi da
je netko obraéen, treba da je vjernik dostojan izbora (Sviedoci Jehove);
sektama introverzije je glavno unutra$nje »osvjetljenje«, doktrina ‘je
manje vaZna, pa se Clanovima smatraju samo izabrani, jer ‘su oni bili
osvijetljeni (Kvekeri); konadno, gnosticke sekte karakterizira ezoterizam.
Biblija je shvaéena kao simboli¢na uputa koja potvrduje sadasnje tajno
znanje sekte. Pripadanje sekti omoguéuje ¢lanovima uspjeh, svetost,
osobnu i kozmitku harmoniju, a ‘kako :¢lanovi polako ulaze u misterij
gnoze, to prave konverzije nema (Christian Science). Yinger! dijeli sekte
prema temeljnoj reakciji koja moZe biti trostruka: prihvaéanje, napadaj
i izbjegavanije svijeta. Treta grupa sekta je danas najviSe rasprostranje-
na, Ne htiju¢i prihvatiti postojete drustvo, kako to Cine sekte iz prve
grupe, a ne Zeleéi to drustvo reformirati, kako se nadaju omi iz druge,
pripadnici treée grupe umanjuju vrijednost zemaljskog Zivota, projici-
o

5 Hemri Desroche, Sociologies religieuses, Paris, 1968, str. 83.

7 Joachim Wach, Sociology of Religion, London, 1947, str. 187.

8 Ernst Troeltsch, Aufsitze zur Geistesgeschichte und Religionssoziologie, Ge-
samm. Werke, IV vol, Tiibingen, 1925, str. 164.

3 Gustav Mensching, Sociologie religieuse, Paxris, 1951, str. -216.

0 Bryan Ronald Wilson, ‘An analysis of sect development »American Sociolo-
gical Reviewx, 24, 1959, str. 3—15.

11 Milton Yinger, Sociologia della religione, Torino, 1961, str. 180.
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rajuéi svoje Zelje u nadnaravni svijet. Clark?? nudi tipologiju od sedam
vrsti sekta: adventistike ili-pesimistitke, sekte ‘subjektivne savr$enosti,
karizmati¢ke 'ili pentekostalne, komunisti¢ke, legalisticke, egocentritne,
ezoteritne ili misti¢ne sekte, Stark!® upozorava da sekte mogu biti pro-
gresivne ili regresivne, prve okrenute Zeljom prema revoluciji u budué-
nosti, druge Zeljom kontrarevolucije prema proslosti. Premda ima i dru~
gih ‘podjela’4, daljnje nabrajanje nete -odveé koristiti. Tipologija poka-
zuje da je raznovrsnost vjerskih nazora i praktitnih poboZnosti tolika da
ée biti uzaludan svaki napor prema nekoj idealnoj sistematizaciji. Me-
dutim, tu golemu raznovrsnost vjerskog ucenja i djelovanja tfreba. do-
vesti u odnos s kontroverznom strukturom suvremene civilizacije, koja
u prostor zbiljnosti -emitira  vrlo razli¢ite impulse. Dok ti impulsi mne
uspijevaju ‘u Crkvi razgraditi drustveni totalitet zajednice ,nego se . is-
poljavaju u raznim ufenjima i §kolama, u sektama, naprotiv, dobivaju
samostalan entitet, ‘pa imamo onoliko sekti koliko imamo dru$tvenih
impulsa. To nam dopusta ustvrditi da tipologija sekta tofnije odslikava
ideolodku i socioloSku tipologiju postindustrijskog drustva na vjerskom
prostoru, nego $to ‘to ¢&ini tipologija Crkava. Poslije éemo se vrat1t1 na
‘elemente te kauzalnosti.

Ima jo§ jedna tipologija, mogli bismo je nazvati vertikalnom. Dok smo
gore govorili o razli¢itoj vjerskoj usmjerenosti razli¢itih sekta, sada mo-
ramo neSto re¢i o razli¢itim tipovima sekta po veli€ini i strukturi. Nisu
sve -sekte ' jednake i mije im svima isti unubradnji druStveni sadrZaj.
Sekta je kao Zivo Dbite, ona se ‘rada, raste i nestaje, a kroz to vrijeme
ne ostaje nikada jednaka samoj sebi. Ova druga tipologija upravo to
strukturalno mijenjanje potanje prati. Vrlo pojednostavljeno, taj bi raz-
voj trebao pro¢i kroz slijedete faze: kuli, sekta, denominacija i stabili-
zirana sekta. Kultovi su male karizmati¢ne 1 nestalne zajednice, s na-
glaSenim misti¢nim i ezoteritnim tendencijama, redovito neorganizirane
i sporedmna znacaja. Ako se kultovi uspiju preobraziti u sekte, onda one
prolaze kroz jedan dobro definirani slijed: pofinju kao male. ekstati¢ne
grupe, ali ve¢ nakon mnekoliko godina, kad se &lanovi obogate i zajed-
nica dobije profesionalnog voditelja, sekta poprima karakteristike stari-
jih eklezijalnih struktura: nekontrolirano i emocionalno ponasanje opada,
vjerska slufba postaje formalnija i smirenija. U prvom razdoblju asket-
sko drianje prouzrokuje aktivnost i radimost &¢lanova sekte, $to onda
pbostaje izvor veCeg blagostanja, koje sa svoje stramne rada neki nagla-
Zeni konzervatizam, Nestaje entuzijazma prve generacije, slabi opozicija
prema drustvu. U toj totki sekta se cijepa: &lamovi, koji do tada nisu
socijalno napredovali, odjeljuju se i stvaraju novu sektu, pa se ciklus
nastavlja. Preostali dio stvara ili denominacije, ili stabiliziranu sektu.
To su dvije nove moguénosti. S vie razloga, denominacija je antiteza
sekti, ona je velika grupa, dobro etablirana i $iroko prihvaéena od dru-
Stva — kako je oznafuje Vernon®s, Porast bogatstva i poStovanja sljed-
° ,

2 Elmer T. Clark, The Small Sects in America, New York, 1949, str. 22—24,
1" Werner Stark, The Sociology of Religion. A Study of'Christendom, IT volume,
Sectarian Relzg!an New York, 1967, str, 172,

14 Bryan Ronald Wilson, Typologze des Sectes dans une Perspective Dynamique

et Comparative, »Arrchwe's de Sociologle des Religions«, 1963, str. 49.
5 Glenn M. Vernon, Sociology of Religion, New. York, 1962, str, 171,

12



benika, vierski formalizam i druitvena reputacija — akomodiraju sektu
svjetskom poretku. Kad se sekta adaptira i preobrazi u puku rutinu,
onda kaZemo da je preSla u denominaciju. Medutim, ne podlijezu sve
sekte toj sudbini, mogu se one stabilizirati a da pri tome nista ne izgube
od bitnih obiljezja. To su stabilizirane sekte koje, usprkos modifikacija-
ma u strukturi, ostaju -razlitite od globalnog drustva i suprotstavljene
njemu. ‘Ta moguénost. je &esta, iako ona ne karakterizira do kraja.su-
vremeni svijet podzemne. religije; &ine to viSe klasi¢ne sekte u punom
rastu. ;

Poku$ali smo dati kratki odgovor na prvo pitanje: Sto je to sekta? Pre-
ostaje nam odgovoriti na drugo pitanje: Zagto sekte nastaju? Za socio-
logiju religije to je svakako sredifnji: problem, jer ona najviSe istraZuje
bag mehanizam drustvene ‘uzrotnosti — briZljivo trageéi razloge za po-
javu sekta u socijalnom prostoru. Kad ‘to istrazuje, sociologija ne redu-
cira fenomen religije na drustveni bitak i ne promovira apsolutni deter-
minizam, kako bi netko, nedovoljno upuéen, pomislio, nego otkriva do-
minantne impulse u dru§tvu. Pri tome treba oftro lutiti dvije stvari:
religiju i oblik religijske ekspresije. ZaSto? — Zato jer impulsi u dru-
§tvu najprije izazivaju religijske -oblike, a tek onda samu religiju. Taj
slijed je redovit. Zato moderna sociologija religije moZe malo. reéi .o reli-
giji kao apsolutnoj kategoriji i ‘o prvim razlozima njezina bivstvovanja
ili ne bivstvovanja. Naprotiv, ona u svojem znanstvenom iskazu utvrduje
da drustvo u mmnogim tofkama determinira oblik religije, ali nema slu-
¢aja da sama religija u dru$tvu potpuno povijesno izostane, Barem  se
do sada to mije dogodilo: ako se ne pojavi u redovitom obliku, ona iz-
bije na povrSinu u izoblitenjima. Dakle, Zelja za religioznim bitkom du-
boko je usadena u ljudsku narav, premda ta Zelja — u barthovskom smi-
slu — moze biti najragliditije izraZena. Ta nam teoretska distinkcija do-
pusta da sektu uvrstimo u jedan posve odredeni povijesni kontekst vjer-
skog izraZavanja. Zaista, sekta je tek moguénost ljudskog izraza u religiji,
obitna ljudska tvorba kroz koju prolazi vjerska Zelja, pa je treba bitno
vezati za drultvo iz kojega izlazi. Kad otkrijemo razloge za pojavu sekta,
onda ‘¢temo vidjeti da se ti razlozi kreéu iskljuéivo u. podrudju.motiva
postindustrijskog dru$tva, dapate i onda kad se javljaju u prija§njim
drudtvima. Sve to znadi da problematika sekta anticipira religijske mo-
dele postindustrijskog svijeta. Zato aktualizacija ove teme nije slugajna;
— tema o sektama prvi je i neophodan uvod u problem podzemne religije.

Izvoriste modernih sekti je u gradu. Stoga usmjerenje religioznog inte-
resa prema sektarskim oblicima izri¢aja dosad se najéesée tumagilo ma-
rocitim drustvenim uvjetima koje nmamete naSa tehnitka civilizacija, u
prvom redu njezinom rastu¢om urbanizacijom i socijalizacijom. Grad je
globalni razlog pojave sekta. U prvom razdoblju one se pretezno .obli-
kuju od novih doSljaka u grad i od neurbaniziranih seljaka, koje nova sre-
dina neprijateljski dotekuje. I¢upani iz tradicionalnih sredina, izolirani
i osamljeni u ‘golemim gradskim prostorima, doseljenici proZivljavaju
vrlo te$ku krizu adaptacije. U pomanjkanju orgamiziranih dru$tvenih
dodira i stilizirane konvencije, obvezni su prihwatiti velike promjene u
stilu Zivota i u ritmu rada. Za njih je neprihvatljiva svaka socijalna
transformacija koja prebrzo modificira ljudsku egzistenciju, jer Zestoki
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prijelaz od jednog: tipa ‘stratifikacije na-drugi-moZe provocirati izmjenu
temeljne ‘strukture bi¢a. Na selu vladaju obiteljski odnosi, u gradu im-
personalni i -klasni; prvi su vezani za cikli¢ki ‘dinamizam i tradiciju,
drugi- za evolutivni dinamizam: i brzu dru$tvenu promjenu. Sekte su
desto 1izlaz iz tih antagonizama, pokusSaj ljudskije adaptacije ‘doseljenika,
urbana rekonstrukcija seoskog ‘zajedni§tva, - bijeg od pritisaka-i-Zalosti
grada i protest protiv. njihove nepodnosljive prisutnosti.: Premda su:da-
nas razlozi za pojavu ‘sekta mmnogo. profinjeniji, nisu ni oni daleko: od
urbanog totaliteta. Ono §to su Sjedinjene Ameritke DrZave proZivlja-
vale jzmedu dva rata, to danas ponavljaju narodi Latinske Amerike.
Na njihovu primjeru moZemo pratiti razvoj sljedbi u zavisnosti od grad-
skog totaliteta. U sredi§tu Rio de Janeira pojavili su se 1949. g. mnogi
pristalice novog vjerskog leadera Yokaanama, koji je zainteresirao Siru
javnost. Taj pokret tipi¢na je pojava saoskog mesijanizma u urbanim
sredinama. Clanovi se dobrovoljno liSavaju zemaljskih dobara u korist
grupe, stvarajuéi vjerske zajednice potpune jednakosti i siroma$tva,.
Premda u njima ispovjedaju ¢udnu mjeSavinu prazmovjerja, spiritizma,
indijanske magije i katolicizma, ipak uspijevaju privuéi velik broj pri-
stalica, posebno medu gradskim proletarijatom. Ostaju dalje u grado-
vima, ali veéina zajedno s Prorokom seli u provinciju Goias, gdje, u bli-
zini nove braziljanske prestoljnice, osnivaju svoj »Grad  Posvetenih«
(Cidade Inicidtica), zajednicu entuzijasta sela i seoskog natina Zivota. Tu
zive zaSticeni od zlth primjera i grijeha grada, tu ostaju poStedeni od
zlokobnog utjecaja velikih metropola. Vjerovali su da tako stvaraju novo
drustvo ¢iStoce i jedmakosti, drudtvo u kojemu neée biti grada i mjego-
vih poroka, rascijepa izmedu seljaka i gradana, nego idilian raj na
zemlji, vjerski i druStveni. Seljaci ¢e spasiti svijet, gradani ga danas
unitavaju. Pereira de Queiroz!6, koja je istraZivala te sekte, drzi da su
one pa svojoj uzrocnosti uvijek gradske, bilo da u gradu ostaju, bilo
da se zbog opiranja iz njega sele. Sve, dakle, pokazuje da se kao opéi
uzrok i okvir pojave modernih sekta moZe oznatiti grad. Kako je, me-
dutim, grad takoder temeljna kategorija postindustrijskog drustva,to taj
uzrotni oduos izmedu sekta i novog druftva treba odmah naglasiti. Us-
prkos tome, spomenuti globalni razlog — uzbiljen u urbanom totalitetu
— nece biti za nas dovoljno upotrebljiv, jer je previSe opéenit i apstrak-
tan za sociolofku analizu. Zato ga treba razglobiti u nekoliko osnovnih
dij;:lova. kojima je, doduSe, okvir i uzrok grad, ali ne daljnji i posebni
sadrZaj.

Prvi takav poseban razlog jest siromastvo i drugtvena zapu§tenost nekih
grupa u gradu. Zasvjedoteno je da gospodarska i socijalna frustracija u
urbanim sredinama prije izaziva pojavu sekta, nego drugih religijskih
zajednica. Stoga sekte treba povezati s nestaficom i Zivotnom nesigur-
no$éu nizih slojeva drutva, koji u suvremenom svijetu imaju svoj kon-
centrirani izraz ba$ u gradu. Holt i Boisen su istraZivali fenomen sekta
u vrijeme velike svjetske krize 1930. godine i ustanovili da nemir i bije-
da, seljenje i nesigurnost vrlo povoljno utjefu na razmmoZavanje razmih
sekta, koje donose siromaSnom proletarijatu prvu neposrednu pomogé
o

16 Maria Isaura Pereira de Queiroz, Riforma e Rivoluzione melle societa tradi-
zionali. Storia e i:tnologia dei movimenti messianici, Milano, 1970, str, 70—75.
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utjehe i nade. U tefkim vremenima krize samo su male sekte izlazile u
susret siromasnima, pokufavajuéi religiozno interpretirati njithove eko-
nomske oskudice. Nije onda ¢udo $to je u vrijeme te krize broj sekti
silno ‘ porastao. Poéevsi od 1929.  godine - protestantske ‘denominacije ‘su
zabiljeZile pad ¢lanstva od 11%, dok su u isto vrijeme male sekte pove-
¢ale ‘broj svojih sljedbenika za 50%, a u nekim slutajevima dopale za
150%0. Tablice koje donosi Arglye pokazuju da su sekte u Sjedinjenim
Ameritkim Dr¥avama rasle najvise u doba depresije, dok Wilson otkriva
najuspje$niju aktivnost pokreta Elim Foursquare Gospel upravo .za vri-
jeme krize.!? Veliki vjerski pokret pristalica Father Divine iz tog razdob-
lja propovjedao ‘je blagostanje, mir i spas miljunima -bijednika, koji su
u- bijegu pred okrutno$éu jednog povijesnog trenutka ulazili masovno ‘u
sekte, traZeéi u njima privid ekonomske sigurmosti i utjehu druftvene
prepoznatljivosti;l® Iz toga se moZe zakljuditi da u prvom razdoblju stva-
ranja sekti gospodarskafrustracija: igra prvorazrednu “ulogu, pa stoga
njezini ¢lanovi ‘u veéini ‘sluéajeva pripadaju radnickoj klasi i relativmo
neobrazovanim kategorijama drustva. Radi tih razloga mnogi istitu kom-
penzatorsku ulogu sekta u dru§tvenim zbivanjima. Tako Pope! zaklju-
¢uje da male sekte ‘predstavljaju istodobmno ‘dvije “stvari: majprije reli-
gijski oblik prosvjeda protiv drustvene iskljudivosti, a onda jedan pattern
kompenzacije, koji ponovno vraca izgubljeni drustveni-status i redefi-
nira, ma religiozni natin, klasne razlike, Clark?0 misli da su vjerovanja
¢lanova sekti kompenzirajuéi, $to, posredstvom drugih metoda verifika-
cije, uputuje na zakljutak da su sekte proizvod gospodarskih i socijal-
nih frustracija. ‘SaZimajuéi zajedniCka obiljeZja viSe stotina americkih
sekta, kompenzatorski karakter se vidi u slijedeéem: njihovo vjerovanje
u brzi svrSetak ovoga svijeta i dolazak drugog svijeta gdje ¢e bogati biti
odbateni, a ponizni i ¢edni uzdignuti; njihov puritanski moral u kojemu
su vrline $tedljivost, umjerenost, poniznost i radinost, dok su luksus i
svjetovne zabave porok; njihova naglaSena jednostavnost u obredima i
protivljenje uporabi skupocjene vjerske opreme; konadno, njihova Zelja
da budu vjerske zjednice siromasnih. Slitno stajali§te gauzima Yinger
kad pife da se u miZim klasama upravo majsiroma$niji, tj. oni koji imaju
male ‘moguénosti poboljSanja svojeg poloZaja laitkim sredstvima, okreéu
religioznoj interpretaciji znagenja siromastva.?t Cini se, medutim, da to
gledite unilaterarnog determinizma heée biti uvijek meritorno, posebno
ne ‘u prilikama kad ga zbilja. demantira, Drugi veliki porast sekta u
Sjedinjenim Ameri¢kim DrZavama zbio se u vrijeme poslijeratnog booma,
dakle u prilikama prosperiteta, a ne depresije, 3to daje naslutiti da poja-
va sekta moZe biti prouzrotena drugim razlozima, a ne samo siroma-
§tvom. Sto se tie postindustrijskog drustva, sa sigurnoséu se mo¥e us-
tvrditi da ¢e razlozi za ekonomsku frustraciju opadati, ali ée zato razlozi
za dru$tvenu frustraciju neprestano rasti. Kako su ovi posljednji postali
u modernom svijetu vrlo kompleksni, obradit éemo ih poslije, u sklopu
duhovne frustracije.

® .
7 Michael Argyle, Religious Behaviour, Glencoe, 1959, str. 138 i 139,

8 Hadley Cantril, The Psychology of Social Movements, London, 1948, str. 140.
9. Liston Pope, Religion and the class structure, »Annals of the Amer. Academy
of Political and Economic Science«, 256, 1948, str. 84—91.

2 Elmer T. Clark, The Small Sects in America, New York, 1949, str. 57.

2 Milton Yinger, Sociologia della religione, 'Torino, 1961, str. 197,
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Drugi: poseban uzrok nastanka modernih sekata treba traZiti u rasnoj
i nacionalnoj “frustraciji. U. Sjedinjenim  Ameri¢kim DrZavama  mnoge
sekte su nastale .pod utjecajem mjeSanja rasa i naroda, od njihova stalna
sukoba i nejednakosti. Odbaéeni i razli¢iti ‘od ostalih, pripadnici malih
naroda i »niZih« rasa osnivaju posebne vjerske zajednice, u kojima na-
laze kutak daleke domovine i glas naroda. Stoga u njih dominira ezote-
rizam i -ekstati¢nost, nostalgija i emocionalnost. Velik broj sekta ‘u
Sjedinjenim  Ameri¢kim DrZzavama okuplja obespravljene crnce, koji na
okrajku drustva Zive ostatke drevnih kultova, ali-aktualizirane u suvre-
menost. Pripadnici- pokreta Father. Divine vide moderno drustvo struk-
{urirano u dva sloja: bijeli i coloured, §to se u prvom razdoblju podu-
dara s podjelom na:bogate i siromaSne. U scrnim«. sektama. problemi
morala i osobnog dostojanstva -zauzimaju prvo mjesto, jer se njihovim
ozivotvorenjem postizava -duhovna razliéitost od:»bijele«. kulture, koja
je amoralna i hrani se prodajom vlastitog znataja. Posebna pozicija cr-
naca u Americi ‘daje tim sektama dugoroénu perspektivu,:tim prije ‘§to
se nalazimo tek na pocéetku velikih rasnih sukoba:u modernom postin-
dustrijskom drustvu, Biolo$ki otporniji i u potomstvu brojniji,: crnei’ da-
nas u Americi otvaraju latentni ‘proces rasnog rascijepa, -koji ¢ée, -ako
stvari.ne krenu putem ravnopravnosti, nadiéi sve dosadainje probleme
u drustvu. »Danas Vijetnam, sutra crnci« — tako pisu ameri¢ki socio-
lozi. Tema. rasnih i nacionalnih konfrontacija vrlo.je moderna i.pripada
redu zlih predznaka nasSe buduénosti. Zato je i tema sekta — okupljenih
na temelju rasnih i nacionalnih razlika — danas posebno aktuelna. Svi
su izgledi da ée te razlike vrlo dugo potrajati u postindustrijskom svijetu,
a time naravno i njihov socioloski izri¢aj vjere u strukturama sekte.

Treti uzrok nastanka sekta treba traZiti u duhovnoj frustraciji, koja. se
pobliZe iskazuje u fantastiénoj osamljenosti modernog gradskog ¢ovjeka.
Osamljenost je najveca bolest naSeg vremena, nezacjeljiva rana na boga-
tom tijelu drustva. Ona ¢e u postindustrijskom svijetu rasti do te mjere
da ‘¢e zatvoriti krug smisla u samo dva izraza: bogatstvo i samoéa. U
pocetku je ta osamljenost viSe druStvena, poslije duhovna. Izgubljen i
neadaptiran, vjernik dolaskom u grad nalazi u sekti zajednicu koja ga
‘ipak nekako spaSava od anonimnosti i tjeskobne napustenosti. Zato sektu
treba shvatiti kao prvi prostor zajedni$tva u urbanim osamljenostima.
Situacije neadaptiranosti i druStvene marginalnosti, odbadenosti i bezi-
menosti — tjeraju modernog &ovjeka u naruéje prvoj religijskoj zajed-
nici ‘'u gradu. “A takva zajednica ‘redovito je sekta, jer drugih u pod-
zemlju dru$tva nema. U njima vjernici zadovoljavaju duhovnu potrebu
za zajedni$tvom, u njima utaZuju Zed za drugim, jer im tek ozradje grupe
donosi ‘oslonac i okrilje u uZasnim pustinjama grada. Barem tu sodba-
Ceni«' pripadaju nekom druStvu i uspostavljaju neku solidarnost — u
svijetu nezahvalnosti, logike novca i borbe za goli opstanak. Tako sekte
igraju ulogu vitalnih zajednica u atomiziranom dru$tvu. Jednostavni
obredi, isti jezik, solidarnost otkrivena u iskustvu zajedni¢ke bijede —
sve to pruZa doseljenicima elementarno podneblje zastite i sredstvo prve
identifikacije. Pripadanje religioznoj organizaciji Cesti je put. .izlaska
iz urbane anonimnosti, primjer obnavljanja solidarnosti i nalaZenja
novih vrijednosti. Ulazak u zajednicu proZivljen je kao regeneracija: ra-
dikalni prekid s proslo§éu i uranjanje u novi Zivot. U tom kontekstu gri-

16



jeh je indentificiran s proSlodéu,: a proflost s osamljenikim i besmisle-
nim Zivotom u velikom gradu.?? Isusovac Poblete istraZivao je Zivot pen-
tekostalnih sekti u New: Yorku i utvrdio da veéinu njih:¢ine doseljenici
iz Portorika, koji u svojem zaviaju nominalno ispovijedaju katolicizam,
ali unovom. prebivali§tu: brzo napustaju staru vjeru i u -velikom broju
prilaze pokretu sekta. Stoga treba :pitati: -Koji su razlozi tako brzom
i masovnom §irenju pentekostalnih sekti medu Portorikancima? Odgovor
je.-vezan za obrazloZenje dvostruke reakcije, §to odgovara  narotitoj
situaciji-u kojoj se nalaze doseljenici kad dodu u grad. Oni su-izloZeni
Soku prvog -otkri¢a svijesti ‘o vlastitoj neadaptiranosti i nesigurnosti,
aakle, onoga §to Poblete naziva »stanjem anonimnosti«. Druga paralelna
reakcija, koja prati-ovu prvu, izrie elementarnu.éovjekovu potrebu za
identifikacijom, a poduprta je paZzljivom prisutnoSéu mnogih zemljaka —
sudionika iste sudbine i sugovornika istog-jezika. Taj drugi pokret.opisan
je kao »traZenje jedne.zajednice«. Trpeéi brutalan susret s kompleksnom
kulturom, koja im se ¢ini ¢ak neprijateljskom, i otkrivaju¢i u sebi osje-
¢aj da zapravo ne »pripadaju« nikome, doseljenici gube temeljnu uko-
rijenjenost u biéu i-prirodni oslonac u ‘druStvu. Zbog »stanja anonim-
nosti«' dolazi ‘do ‘»traZenja zajednice«. Osamljenicima grada sekta pruza
barem — bez velikih formalnosti i na rubu etabliranih institucija :—
neko  bratstvo, sudjelovanje u ritualu, ‘neposredno zajednistvo, odludi-
vanje, potvrdu vlastite osobe i idetifikaciju. »Nitko se za nas. nije zani-
mao, ovdje nalazimo ‘bracu i sestre .., Nisu nas razumjeli, ovdje molimo
zajedr;‘;l’éki, osjecamo - se voljeni, okruZeni, potpomognuti«, pifu ¢lanovi
sekte.” - : :

Sve pokazuje da su sekte zapravo odgovor na jednu morbidnu socijalnu
poziciju, stvarni bijeg u autenti¢nija i manje anonimna drustva. Ukratko
reteno, one su restauracija zajedni§tva — u urbanoj i tehnoloskoj situa-
ciji, kO]a je kao bratstvo bitno zakazala.

Sigurno, ova neadaptiranost na urbanu sredinu vi$e odgovara industrij-
skoj situaciji, manje postindustrijskom druStvu. To je istina, ali samo u
pogledu uzroka, a ne posljedica, jer osamljenost iz prvog razdoblja upor-
no traje. Dapace, ona nije manja, nego veéa; raste i ne popusta. Moderna
osamljenost izlazi iz utrobe grada i industrije, ona je posljedica  bitne
tovjekove otudenosti, a ne sluéajne nesnalazljivosti, Anonimnost je Jed-
nako oznaka ¢ovjeka u najmodernijem gradu, kao Sto je bila u pI‘VO]
urbanoj strukturi. Stvari se nisu mnogo promijenile, premda su uzroci
postali malo drugatiji. Mozda treba takoder pitati: Je li savrSena adapta-
cija na gradski Zivot bioloSki uopte moguca? A ako veé jest; Je li ona
danas dovrSena? Na ta pitanja nemamo odgovora, jer povijesna provjera
slijedi tek ispred nas. Medutim, neka obiljeZja postindustrijskog druitva
kao §to su! potroSacki individualizam, totalitarizam tehnike, opadanje fi-
zitkog rada, prisilna socijalizacija, disolucija obitelji, zabavljanje u stan-
dardnim obrascima, nepreglednost informacija, izbjegavanje bitnih tema
-— ‘osamljuju modernog ¢ovjeka na radikalniji na¢in, nego $to su to prije
{inile doseljenitke izgubljenosti. Poslije ‘dugog traZenja, gradski tovjek
[ . :
22 Thomas F. O'Dea, Sociologia della religione, Bologna, 1968, str. 101.

2 Hervé Carrier, Psycho-sociologie de l'appartenance religieuse, Roma, 1966,
str. 80,
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nije uspio otkriti, medu sivim neboderima i-bljeStavim strojevima, svoj
zemaljski - zavitaj; on -je. bogatiji,-ali nije ‘manje osamljen. Zato sekte
nastavljaju Zivjeti ‘danas, dakle i onda kad je prva nesnalazljivost u ur-
banoj sredini prestala na ‘njih utjecati. Znali, neka dublja osamljenost
dalje egzistira, a zajedno s-njom i potreba za zajedni$tvom sekta. Zaista,
Sovjek postindustrijskog drustva jednostavno je opsjednut potrebom za
autentiénim: zajedni§tvom, reklo bi se, gotovo najedan religiozan naéin,
pa ¢esto misli da je pronaSao religiju kada je usvojoj osamljenosti otkrio
zajednicu. Od te ‘stranputice ‘prijeti ozbiljna opasnost ‘éistoéi religioznog
shvacanja: religija moZe postati samo zaklon pred ljudskom napustenosti,
topliji zemaljski zaviéaj, bratskija zajednica, ali ne i koncentrirani pogled
u ontologijsku ‘tragi¢nost ‘ljudskog bi¢a i u ‘potrebu njegova transcen-
dentnog :iskupljenja. U pitanju je spas naSega biéa, a ne izlazak iz nage
osamljenosti. - Stoga je moZda na vidiku nova ‘sociologka religioznost —
stvorena od potreba drustvene kohezije u urbanim rascijepima.

Psiholoski -momenat mozZe biti oznaéen kao éetvrti uzrok pojave sekte.
Dok su dosadaSnja tri uzroka pripadala . druStvenom redu, ovaj CGetvrti
ide u osobni red. Zacijelo, pored nekog drustvenog determinizma, postoji
takoder jedan individualni - determinizam, koji je odreden: psihi¢kom
strukturom i "biolofkim nasljedem ¢Eovjeka. Ispravnije i blaZe reéeno:
egzogena i endogena motivacija. Pri tome treba odmah istaéi da. distin-
kcije izmedu tih redova nisu uvijek Ciste, ali zbog sistemati¢nosti mora-
o -pretpostaviti njihovu jasnu razluénost. Moderna je psihologija obra-
tila paZnju na posebnosti duSevnog stanja u ¢lanova sekte i otkrila u
njihovu postupku unutrasnju psihi¢ku usmjerenost prema malim i zat-
vorenim drultvenim grupama. U njima vjernici ne nalaze samo zaklon
od ‘dru$tvenih pritisaka, nego oslonac u osobnim te$kotama. Te teSkoée
mogu biti vrlo razliite — od psihi¢kih smetnji do tijelesnih nevolja. U
redove sekte BoZji sinovi uélanjuju se dvije vrsti osoba: prvi su »zna-
tizeljni«, drugi »traZe istinu«, Medutim, samo ‘su ovi posljednji nosioci
psihologije vjerske grupe: oni vise &itaju Bibliju i razmiSljaju o drugom
svijetu; to su osobe koje mnogo pate od intimnih kriza, od posljedica
rata i gospodarskih nereda, osjetaju se dru§tveno odvojeni, zaokupljeni
su sobom, izloZeni individualnim i obiteljskim neuspjesima i porazima.
U sektama Christian Science polovica sljedbenika je prihvaéena u za-
jednicu iza raznih bolesti, kuSnja, dru$tvenih teSkoéa i osobnih panika.
Zene su uvijek brojnije, jer one opéenito vise fizi¢ki i emotivno pate,
vjerski su senzibilnije. Dublja su istraZivanja otkrila efektivnhu pobudu
u ovom tipu vjerovanja. Veéi broj €lanova sekta &ine nestabilne katego-
rije vjernika, koji se duZe ne zadrZavaju ni u jednoj religijskoj zajednici,
jer je u njih osjeéaj nestalnosti i straha potenciran. Stoga je definitivna
pripadnost vjerskoj grupi postala jedva moguéa, bilo iz razloga neadapti-
ranosti na institucionalne oblike vjerskog Zivota, bilo iz razloga neposto-
janosti u vjerskom usmjerenju. Danas se istie da su upravo te psihologke
i moralne nesigurnosti poglaviti uzrok postanka i razmnoZavanja malih
sekti. Herbert Stroup® je istraZivao Swjedoke Jehove i zabiljeiip u njih
isti osje¢aj nesigurnosti: medu njima malazimo doseljenike, male trgov-
ce i gradane, ali majte$te osobe koje pate od endogenih potefkota psi-

o
% Herbert H. Stroup, The Jehovah’s Witnesses, New York, 1954.
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holo¥ke adaptacije ‘u -druitvu, odnosno. pokazuju jednu  psiholoSku am-
bivalentnost 5 obzirom na javni- Zivot, Zenidbu, -religijske institucije i
drzavu. Vergote® potvrduje da u grupi Svjedoka Kristovih vlada eks-
tremma strogost prema sebi, samozastita patolo§kog reda, pa drustvena
izolacija madodaje ovim sadrZajima jednu morbidnu.psiholoS$ku dimen-
ziju. Neki ‘govore veé o »psihopatologiji sekta« i o »fiksaciji adolescen=-
cije«, koja se manifestira :-u pretjeranosti i nestabilnosti ovog tipa osob-
nosti ,a izbija u nekoj krutosti i mepopustljivosti. Cini se da posebno
psihoanalizu zanima taj €udnovati dufevni okvir ponaSanja vjernika u
sekti, Ona, naime, u tome vidi potvrdu svojeg stajali$ta .da je religija
utodilte svih suzbijenih i potisnutih Zelja u govjeku — mrZnje, zavisti,
potrebe za uni$tavanjem, krivnje, Zato se razlozima psihoanalize i psi-
hitke patologije poku$ava obrazloZiti podloznost sekta raznim bolesnim
ekstremizmima i anarhiji. Clanovi mnogih sekta odbacuju elementarne
moralne i dru$tvene norme, uvode nove oblike braka i seksualne slobode,
nijetu kulturu i umjetnost. U pokretu Father Divine zabranjeno je Cita-
nje novina, gledanje ‘televizije i filmova. Ta antikultura nije u svim se-
ktama nazocna, ali kao vrlo opasna moguénost uvijek im prijeti. Da-
kako, nije sve u sektama bolest, §to uostalom jednako. vrijedi za sve
druge zajednice, pa psiholog Clark® insistira na pozitivnim elementima:
intenzivnim duhovnim doZivljajem vjernici mijenjaju svijet i donose
korist drudtvu — svojim poStenjem, odgovornodéu i primjerom.

Slitno kao i u treéem uzroku, i ovdje se stvar moZe promatrati mnogo
§ire i primjernije suvremenoj civilizaciji, §to znaéi da se bolesti mogu
profiriti ma drustvo, a ne ostati samo u ¢ovjeku. Stoga mi danas govo-
rimo o bolesnom drustvu. Simptomi su te bolesti mnogostruki: moderna
civilizacija stvara u tolikom broju neurotitne i duboko otudene osobe
da je samo drudtvo u svojem mentalnom integritetu ozbiljno naruseno.
‘Drustvo se ponafa kao bolestan ¢ovjek. Osamljenost, psihi¢ke smetnje,
nesigurnost, odvojenost, zatvorenost, mrZnja medu grupama, sektaski
mentalitet, infantilnost i adolescencija, preosjetljivost i feminizam -
neke su od oznaka visoko civiliziranog ¢ovjeka. Medutim, upravo su to
i obiljezja 1judi koji pristupaju sektama. U tome je vrijednost otkriéa
koincidencije sekta i suvremenog drustva: isto onako kao #to osamlje-
nici i meurotiCari hrle u zajedni§tvo sekte, tako ¢e sva na$a kultura osje-
titi potrebu da svoj nemir utiSa u sektatkom obliku zajednice, jer ona
kao cjelina pati od istih bolesti kao pojedinac u sekti, Odatle za socio-
logiju religije posebno znafenje malih i zatvorenih vjerskih zajednica
u postindustrijskom drustvu. Clark? maziva sekte »utodi$ta za one koji
su Zeljni i gladni éuvstava«. Potreba za Suvstvenim oslobodenjem danas
je akutna ma svim razinama drudtva, jer frustracija dolazi od monoto-
nosti rada, ispraznosti zabavljanja, nemoé¢i smisla i anonimnosti grada.
osim toga, sekte pruZaju autentiénu simplifikaciju jednog previse kom-
pliciranog dru¥tva, koje svojom glomazno3¢u i teSkim funkcioniranjem
pritis¢e i muéi krhkost jednostavnih dufa. Bijeg od kompleksnosti svi~
@

2% Antoine Vergote, Psychologie religieuse, Bruxelles, 1966, str. 122 i 123.

26 Walter Houston Clark, The Psychology of Religion, An Introduction to Reli~
gious Experience and Behavior, New York, 1969, str. 403.

27 Elmer T. Clark, The Small Sects in America, New York, 1949, str. 220.
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jeta odvodi - ¢esto ljude .u . jednostavne. vjerske zajednice,  gdje -im: se
konatno = zadovoljavaju.. duboke = ¢uvstvene - potrebe. Moderni ¢ovjek
nije uspio.-stvoriti potpuno  uravnoteZeno - drustvo, nego  je samo -usta-
novio ‘putove izlijeva :za: bolesnu i  preosjetljivu éuvstvenost. Racio~
nalitet je eskalirao, .a osjeéajnost se potiskuje.. Sve magovjedta da ¢e u
postindustrijskom - dru$tvu upravo sekte — kao i sve druge slitne vjer~
ske zajednice — ostati povlagteni prostor oslobodenJa suvremene neiziv-
ljene emotivnosti.

Peti i Zadnji uzrok pojavi sekte mnalazi se u religijskoj frus’oraciji. Ta
rijet nije sasvim to¢na, moZda bi trebalo. prije -govoriti o eklezijalnoj
frustraciji 1 postindustrijskom dru$tvu. Ona ukratko znaéi: odsustvo in-
stitucionalnih Crkava u podzemlju dru$tva gdje se nalazi prvo. izvoriste
pokreta sekta. Da bi do§le u-doticaj s druStvenim podzemljem, sekte
se 'do kraja akomodiraju novoj:sredini: one ne znaju za svetenstvo i
hijerarhiju auktoriteta, njihove su sluzbe jednostavne, entuzijastitke i ne-
ritualne. Auktoritet u sektama je manji mego u protestantskim denomi-
nacijama, dapate ni%i nego u drugim mnereligioznim zajednicama. S ta-
kvom strukturom sekte su dospjele do najdubljeg sloja urbame strati-
fikacije. Sekte su, dakle, nali¢je nesposobnosti Crkve da odgovori na go-
ruce probleme svijeta u kojem podzemljari Zive: ma njihovu. izgubljenost,
poniZenje, nepravdu i greS$nost. Crkve ne idu u podzemlje, jer su za to
slabo pripremljene. Njihov je ritual, propovijed, odnos s vjernicima,
prostor “bogosluZja podeSen. srednjoj i viSoj klasi, a ne mapudtenicima
iz predgrada. Crkve su druStvene i ekonomske probleme prepustile lai-
¢kim  institucijama, dok su ih sekte uvrstile u wviziju svojeg propovje-
danja. Dakako, sve se to odnosina prvo razdoblje siromastva i jasnih dru-
Stvenih sukoba, ali se isti fenomen eklezijalne frustacije, u ne§to izmje-
njenijem obliku, danas opet javlja. Suvremena drutvena situacija nije
rista manje obiljeZena protuslovljima, -nego §to je to bila u prijagnjim raz-
dobljima. Premda stari dru$tveni konflikti slabe, novi nadolaze. Zato
ie iluzorno misliti da ¢e u postindustrijskom svijetu mestati podzemlja.
Naprotiv, postat éemo svi podzemljari u golemom tehnologkom i urba-
nom planetarnom kompleksu. Suprostavljanje eklezijalnim strukturama
u postindustrijskom drustvu moZe se javiti iz summje: Ne pripadaju li
mozda. i Crkve tom moénom planetarnom kompleksu, pa su stoga one
u dosluhu s tehnokratskim totalitetima koji su tek prava »sredi§ta moéi«?
Ta je optika podrZavana velikim izvanreligioznim aktivitetom Crkava,
§to u nekim slu¢ajevima anulira izvanredni dogadaj otkri¢a vjere. Zato
sekte na poseban nadin privlate modernog €ovjeka svojim upornim in-
sistiranjem ma ¢istoéi -religiozne poruke, vezujuéi se na njegove iskon-
ske vjerske dispozicije. To tim vife $to su velike povijesne Crkve zatr-
pale izvorni religiozni bitak iza tisuéu drugih nereligioznih elemenata.
Tematizirajuéi samo tipiéne religiozne sadrZaje —— grijeh, smrt, spas,
kaznu, svrietak svijeta, eshaton, zlo i dobro — podzemmna crkva reha-
" bilitira bitnu i nezamjenjivu supstanciju svake religije, pa tako mailazi
na odaziv u majdubljem dijelu &ovjekove maravi. Osim nekog zajedni-
Stva, u sektama susrefemo i zahtjev za &istotom religiozne poruke. Prvi
je elemenat povezan sa suvremenim urbanim i tehniCkim prilikama, a
drugi s frustracijom od tradicionalnih vjerskih izraza i sustava.
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Nabrajili-smo uzroke postanka modemih sekta: gospodarsku, drustvenu,
nacionalnu, rasnu,:duhovnu, psiholosku i‘religioznu frustraciju. Premda
su-to samo globalni uzroci, a ne konkretni razlozi ,njihovom:se kombi-
nacijom moZe protumadciti svaki poseban slucaj. No za nas takvi posebni
sluéajevi mnisu toliko ‘vazni, koliko ‘nam je zanimljiv opteniti drustveni
mehanizam postanka i razvoja sekti. Ra§¢lambom tog mehanizma mogu
se zakljuditi ‘barem dvije stvari. Prvo, da'su razlozi postanka motivirani
tipi¢nim postindustrijskim - dru$tvenim impulsima, &§to znadi: da-¢e u no-
vom svijetu sekta kao sociolo$ki oblik biti u prednosti pred svim ostalim
Oblicima. Drugo, da ti razlozi prvenstveno determiniraju oblik religiy~
skog izraza i strukturu vjerske zajednice, a me samu religiju. Vidjet
¢emo poslije kako ne samo Crkve nego i razni politi¢ki-i dru§tveni po-
kreti uwzimaju u svoj program mmnogo od sadrzaja i struktura sekte, jer
su uvjereni da su upravo sekte odraz dubokih potreba postindustrijskog
¢ovjeka, premda u isto vrijeme s mepovjerenjem gledaju na njihov re-
ligijski i"dogmatski sustav. To me mijenja mnogo ma stvari, jer su sekte
naJprlje sociolo8ki fenomen, a tek onda neki religiozni sadrZaj, Tko ima
osjetaj za distinkciju izmedu drustvenih i religijskih realiteta, tome
ova razlika nece smetati.

Ako postoji strukturalni afinitet postindustrijskog drugtva prema sekti
kao majprikladnijem socioloSkom modelu religijske - ekspresije, a &to se
s-obzirom mna meke tendencije moZe tvrditi, onda treba pretpostaviti da
te u visoko urbaniziranim i industrijaliziranim zemljama veé sada pokret
sekti biti najmasovniji. To se danas apsolutno potvrduje, pa smo svie-
doci prave »eksplozije« malih vjerskih zajednica i sljedbi u Sjedinjenim
Ameri¢kim DrZavama i drugim zemljama, posebno u gradskim prosto-
rima i tehnoloSkim aglomeracijama. Ameri¢ki sociolozi® nazivaju sekte
trecom snagom (Third ‘Force), misleéi pri tome ma é&mnjenicu da sekte
danas pokrivaju vife od jedne tretine ameritkog kr§éanstva — uz pro-
testantizam i katolicizam. Veéina sekti je orijentirana prema kriéanstvu,
ali se one ne nalaze unutar protestantizma, a jo§ manje Zele biti ubro-
jene ‘medu klasitne reformatorske Crkve. Zapravo se i me zna todan
broj sekti i njihovih €lanova, jer taj podatak ostaje za one izvan zajed-
nice stroga tajna. Zato mmogi govore o dramatskom rastu sekta: mjihov
se sluZbeni broj silno poveéao, a mepoznati se tek masluéuje.. To govori
o sektama kao prvim vitalnim totkama religijskog entuzijazma u Sje-
dinjenim Ameri¢kim DrZavama, a time mutatis mutendis i u postindu-
strijskom drustvu.

Bilo bi preuranjena pozuriti se sa zakljutkom. Ostala nam je jo$ jedna
vazma totka: odrediti odnos sekta prema sekulariziranom svijetu. Sigur-
no, rastuéi proces. moderne sekularizacije mije mogao potpuno mimoi¢i
sekte i njihovu religioznost. Douglass® je proudavao 357 protestantskih
zajednica i pronaSao u njih mevjerovatnu raznolikost ¢isto sekularnih
aktivnosti. Te aktivnosti su u porastu i sadrZe: pouku u domacinstvuy,
otvaranje ureda za zapo$ljavanje, usluge dispanzera i klinika, osniva-
®

2: Norman Birnbaum — Gertrud Lenzer, Sociology and . Religion, Englewood
Cliffs, New Jersey, 1969, str, 387 i 391, .

2 Michael Arglye, Religious Behaviour, Glencoe, 1959, str, 37.
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nje glumackih ¥kola i klubova, Interna laicizacija Zivota u sektama odraz
je adaptacije i modernijeg pristupa-ljudima, ali takoder i sve veteg uva-
Zavanja ‘¢isto. profanih sredstava. Sekularizacija se moZe tumaditi, kako
to &ini Pfautz,® internom evolucijom religijskih struktura, kojoj je glav-
ni uzrok nestabilnost .doktrine i vjerovanja. Sekte ‘se opredjeljuju ili
prema jednom institucionalizmu svojih udenja i struktura, ili prema pro-
gresivnoj disoluciji svojih religijskih obiljezja, gdje se na najniZoj granici
tog opredjeljenja napu$ta i gubi sav religijski sadrzaj Zivota sekti.

Apstrahirajuéi od religijskog sadrzaja Marty* misli da se problem. sekta
u sekulariziranom dru$tvu moZe promatrati iskljuéivo kao problem ko-
munikacija. Uspjehom iracionalne i instiktivne komunikacije u sektfama
potvrduje se zapravo neuspjeh autenti¢ne i racionalne komunikacije u
drustvu, Drugim rije€ima, konalnim uspostavljanjem. stvarne. komumni-
kacije u globalnom dru$tvu nestat ¢e razlozi postojanja vjeStatkih za-
jednica, §to bi moglo oznaciti definitivni kraj sekta, Na toj. razini inter-
akcije, sekte postaju socijalno vaZne za omne koji. njima ne pripadaju,
jer drustvo moZe koristiti iskustva dijaloS8ke kompleksnosti, koju su sekte
inaugurirale i satuvale u suvremenom svijetu. ;

To su neki od puteva sakularizacije, Usprkos Cinjenici §to su sekte pod-
legle tom procesu, treba reéi da su to uéinile u manjoj mjeri nego neke
Crkve i protestantske denominacije, koje su potpuno izjednadile svoje
propovjedanje sa zahtjevima politickog i druStvenog trenutka. Zato je
oznaka sekularnosti manje tipiéna za male vjerske zajednice, a vide. za
glomazne sakralne institucije. Nisu u pitanju izuzeei, nego tendencije
u razvoju modernih sekti. A te tendencije otkrivaju ovo: veéi je broj
onih sekta koje se osnivaju. radi zadovoljavanja religioznih potreba nego
broj starih sekta koje odumiru kao vjerske zajednice radi ispunjavanja
sekularnih aktivnosti. U sociolo$koj procijeni taj ratun ide u korist sekta,
a na Stetu sekularizacije. Znat€i, bez obzira na rastu¢i proces laicizacije
drustva, sekte su opcenito ¢vrSéi zaklon &istoj religioznosti nego otvo-
rene struktfure. Druga je opet stvar koliko je ta zatvorenost teoloski is-
pravna, a koliko je ostatak tradicionalne razboritosti.

U sekularnom drudtvu religija proZivljava teSku krizu identiteta. Ona
se tome odupire na dva natina: ili prihvaéa sakularizaciju ili je radi-
kalno odbija. Prvo &ine neke Crkve, drugo pokusavaju sekte. Ima i tre-
& izlaz. NagovjeStajuéi mogucnost potpunog iSéeznuéa Crkve u novom
prostoru sekularizacije, zastupnici treteg izlaza preporutuju: Crkva mo-
Ze opstati u postindustrijskom drusStvu samo ako sama postane sekta.
To Wilson3? objasnjava na dva nadina. Prvo, zapaZena je rastu¢a margi-
nalnost Crkve.u dru$tvima koja prolaze kroz sakularizaciju, $to stavlja
Crkvu u poloZaj sekte, pa prihvatanje te marginalnosti treba shvatiti
o

30 Harold W. Pfautz, The sociology of secularization: religious groups, »Ameri-
can Journal of Sociology«, 1855, 61, str. 121—128.

# Martin E, Marty, Sects and Cults, »The Amnnals of the American Academy
of Political and Social Science«, 1960, 332, str. 134.

32 Bryan Ronald Wilson, Sects and Society, Berkeley, 1961; Bryan Ronald Wilson,
Religion in Secular Society, Lotts, 1967; Bryan Ronald Wilson, Pattern of Sec-
tarianism, Heinemann, 1967,
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kao - alternativu: na ‘ekumenski odgovor Crkve sekularizaciji i ‘njezinu
Zelju da se sloZi sa sekularmom kulturom. Pokufaj Crkve, medutim, da
se pomiri ‘s dru§tvom koje je do kraja sekularizirano, osuden -je una-
prijed na propast, jer od toga raste samo.vjerska ravnodusnost, a.ne
religioznost. Za ostale vjernike ‘tj. za one koji se odupiru tome. procesu,
kao :moZda i za samo svelenstvo, jedina alternativa da se zadrZe &¢vrsta
religiozna stajali¥ta i tradicionalni poloZaji jest u moguénosti postavlja-
nja Crkve u poloZaj slitan poloZaju sekte — wvrlo pravovjerne ali odi-
jeljene manjine ,koja tu odijeljenost sve viSe produbljuje, Wilson, upra-
vo u-tom obliku vidi Crkvu kao jedino moguéu »nadzivljavajuéu« Crkvu
u postindustrijskom dru$tvu. Drugo, sekte izraZavaju, povremeno ¢ak u
patoloskoj formi, mapetosti koje postoje. na Sirem. drutvenom. prostoru.
One, ‘takoder, otkrivaju Zelju ljudi da sami uspostave, bez profesionalaca
u koje su izgubili povjerenje ,neposredniji dodir sa transcedentnim reali-
tetima. Sekte nastoje uéinit stalnim neka.vrlo osobna: etitka drZanja,
koja.su bliska obiteljskom tipu odnosa, pa obnavljaju tradicionalne vred-
note — kontekst sigurnosti i vrline — u sekularnom podneblju. Premda
je sekularizacija. dominantan proces u tijeku, ipak :su:sekte u-svoja dva
spomenuta oblika neki sve otvoreniji odgovor malih dijelova puéanstva,
ali ‘sociologki vrlo vaZnih, na.proces promjena u druitvu?d.i prostor reli-
gijske artikulacije u dru$tvenim mikro-strukturama.

Nema sumnje, sekta je optimalan medij religijskog reagiranja na poti-
caje globalne sekularizacije u svijetu, odnosno vrlo podoban model udru-
Zivanja vjernika u laiciziranim sredinama. Sa sociolo§kog stajalista, to
zapravo objasnjava ¢udnovatu psiholoSku predilekciju postindustrijskog
dovjeka prema svim oblicima i pokretima vjerskih sljedbi. Ako, dakle,
pretpostavimo mastavak procesa sekularizacije i strukturalnu neprimje-
renost ‘Crkve zahtjevima te sekularizacije, onda moramo razmisliti o. solu-
ciji »sektoloSke strukture« kao jednoj od moguéih alternativa na religi-
oznu krizu u modernom svijetu. Dakako, ta ponuda iz kruga sekta nije
samo doktrinarni problem nego i izraZaj brige suvremenog ¢ovjeka da
bolje i glasnije govori svoju religioznu &éaznju. Stoga istraZivanja o fe-
nomenu sekta mogu biti korisna ,a da ne postanu heretitna. Ne pitamo
Sto ljudi vjeruju, nego kako vjeruju. Pod tim vidikom, tema o sektama
odraZava uvaZavanje. postindustrijske zbilje i dubokih ¢&ovjekovih po-
treba za religioznim biéem.

* * Ll

Nije sva podzemna religija u sektama: samo se dio vjerskog proletari-
jata u njima dru$tveno iskazuje. Mi ovdje neéemo potanje ulaziti u
golemij suvremeni babilon vjerskih oblika i grupa, jer bi nas to preda-
leko odvelo. Medutim, danas je svakome oéito da naravna religioznost
u izvancrkvenim strukturama raste, pa ozbiljna sociolo$ka istraZivanja
ne mogu to zanemariti, ako Zele saCuvati kriterij egzakinosti. Premda
je te§ko tolno razluéditi iskrena religiozna traZenja od sublimacija i dru-
Stvenih bolesti, ipak je izviesno da religiju uvijek prati mno§tvo para-
[}

33 Sabino S. Acquaviva, The rupture between theory and verification in the
theses of invisible religion, Acts of the XI Conference, Opatija, Lille, 1971, str.
570. & 571. .
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religioznih 'i: pseudoreligioznih fenomena.” Naravno, jednim: dijelom: ti
fenomeniizraZzavaju :autentiéni ~napor modernog: ¢ovjeka prema :reli-
gioznom ‘obzorju, a-drugim ‘odslikavaju njegov otudeni svijet; ¢ovjek je
krivo usmjeren, ali mu originalni poticaji mogu biti religiozni. Iz te ne-
Ciste mjeSavine raste onda sva suvremena ‘pseudoreligioznost, u' neote~
kivanim razmjerima, a kao:nestrpljivost gladnih, dakle onih §to:Zedaju
sveto i boZansko, ali ih ne mogu u ‘¢istom stanju dohvatiti, U podzemlju
velikih gradova 1i.na ‘rubovima :sluZbenih " kultura stvaraju 'se mnogi
kultovi, male grupe ‘karizmatiénih vjernika, -koji u:potpunom odsustvu
organizacija i struktura, Zive meku vrstu »divlje« sakralnosti; udaljeni
od Crkava i sekta, oni se vezuju uz vodu, pa Se njegovim ‘odlaskom
raspadaju; opet se stvaraju, ‘kao: gljive poslije kiSe, bujaju i nidu, pri-
vudeni “obeéanjima ‘i radikalnim proklamacijama novih ‘voda. Ovdje bi
trebalo spomenuti: praznovjerje, jer -moderni ¢oviek »Zivi u jednom pra-
znovjernom: dru§tvue,? tajna bratstva i opskurne ‘vje$tine; spiritizam ‘i
crnu magiju,  demonologiju i okultizam, -gatanje i horoskop, alkemiju i
erotski simbolizam. ‘Na$a tehnoloska i urbana kultura vrvi- bezbrojnim
teozofskim pokretima i masonerijskim loZama, u njoj se mno¥e grotesktne
ceremonije laitkog rituala i mistike ideolo$kih totalitarizama - sve do.
pojave -profetizma ‘s mitolo§kom strukturom i rasnim fanatizmom. Reli-
giozno vladanje postoji i ondje gdje religije vi§e nema, pa Elidade pige?
da je areligiozni Covjek u Cistom stanju (¢ I'état pur) ¢ak u modermom
dru$tvu sasvim rijetka pojava, jer je proces desakralizacije izbacio na
povrSinu maskiranu mitologiju. i degradirani ritualizam. Zastranjujuéi
oblici religije i hibridna sakralnost preplavljuju suvremenu kulturu, pro-
ni¢u njezine bitne teme i motive, §to se ¢esto tumacdi psihoanalizom i ira-
cionalizmom, dakle jo§ dubljim recidivima religioznosti, Kako je, medu-
tim, sav taj svijet pseudoreligioznosti nedovoljno drustveno. artikuliran,
znanost o njemu malo znade, premda mnogo naslu¢uje. Svakako, on pri-
pada, po svojoj nestrpljivosti i osporavateljskom duhu, svijetu &iste po-
bune — antitehnokratskom i amtipotrof§a¢kom redu. Po nekim sadrzaji-
ma ulazi u podzemnu religiju, ali istodobno u nju unosi mmogo toga Sto
s religijom nema nikakve vege.

U-isti kontekst treba smjestiti-najnovije masovne vjerske pokrete u ko-
jima ‘se-milijunska hipijevska mladost neotekivano: preobrazava u »Isu-
sov« narod«, kako ona sebe naziva. Nastao pred &etiri godine u Kalifor-
niji, ovaj »Kult Isusov« zahvatio je buntovnu mladost Amerike, Engle-
ske, Njemacke i Nizozemske. Sljedbenici »Isusovog pokreta« odbacuju
mrznju iprezir, droge ipijanstvo, a okrefu se vjeriiljubavi, sreti i miru.
Lansiraju parole: »Isus te voli«, »Isus je moj gospodar«, »Isus Krist,
superzvijezda«, pristupajuéi pri tom masovnom krstenju .i kolektivnom
zazivanju Krista. Jedni u fom pokretu vide obi¢nu histeriju i slijepu
imitaciju mode, drugi predznak vjerskog preporoda i moguénost druk-
¢ijeg Zivota u naSem druStvu. Tako je prerano o svemu tome davati ko-
nadan sud i sociolo§ku procjenu, ipak je moguée izdvojiti nekoliko povr-
$nih utisaka. Prvo, &ini se da je taj pokret tipi¢na reakcija na potrosa-
tki mentalitet i urbanu dZunglu, dakle, aktualizacija klasi¢nih postindu-
(] .

34 °'C, Zucker, Psychologie de la superstitions, Paris, 1952, str. 188.

35 Mircea Eliade, Le Sacré et le Profane, Paris, 1965, str. 173.
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strijskih motiva, $to upuéuje na misao da:ée sliéne pseudoreligiozne i
dru$tveno-mistitne struje 8§iroko karakterizirati buduéi svijet. Drugo,
ovaj »Isusov pokret« pokazuje posebnu sklonost prema religioznom mo-
delu sekta, jer mjegovi ¢lanovi osnivaju svoje male »opéine«, a ne opo-
nafaju eklezijalne strukture, kao $to posuduju obred »kritenja« od bap-
tistitkih sekta i odbijaju svaki religijski formalizam skupljajuéi redo-
vito svoje sljedbenike u kavanama i restoranima ili jednostavno na ulici.
Bez obzira na subinu tih ‘mladenackih »sakralnih happeninga«, njihova
je povezanost sa sektama i podzemmom crkvom vrlo ‘prepoznatljiva.

* * *

‘Nekada je sociologija govorila-igskljuéivo o eklezijalnoj religiji. Za Durk-
heima izvancrkvena religioznost nema smisla. Poslije se poéelo pisati o
sociologiji religije, onda o sociologiji religija,-a danas veé o sociologiji
vjerovanja. Schillebeeckx- misli- da izvamcrkvenu religioznost osjeéaju:i
proZivljavaju i oni koji nominalno ne vrie crkvene zapovijedi, dok Sa-
vramis® objavljuje jednu sociologiju nekonfesionalne. religije. Ulazimo,
dakle, u razdoblje kad ¢ée Crkva morati ratunati, u sebi i izvan sebe,
na pojavu sve aktivnije i agresivmnije naravne religije i religioznosti,
koja ée wvrlo rijetko biti iskazana u &istim oblicima i u iskrenim namje-
rama. Ali gledano u povijesnim dimenzijama, ta ¢injenica ne mora imati
uvijek negativne odjeke u religijskom prostoru. MoZe se naravna sklo-
nost prema religiji, s obveznom pratnjom naopakih dodataka, pro€istiti
u sukobu s Crkvom — tjerajuéi samu Crkvu na novi napor ‘i dublju
iskrenost.

Konadno, u dru$tvu koje nadolazi neée temeljna dilema biti: sekta 'ili
Crkva, nego posve druga: religija ili nereligija. Osjetaj besadrZajnosti
egzistencije i klonule volje za smislom u jednom svijetu bogatstva i in- .
flacije uZitaka uginit ée 1judski duhovni opstanak daleko komplicirani-
jim i teZim mego $to je danas. Zbog toga treba pretpostaviti da ¢e svaki
prostor religiozne i spiritualne koncentracije. biti dragocijen, ali placen
teSkotama nereligioznih i pseudoreligioznih sadrzaja u njemu. Kao svako
ljudsko traZenje BoZjeg odgovora u dugi, tako i ovo prolazi kroz svoj
teSki eksodus i muku, Ako su kr¥tani pozvani da idu u susret svim
ljudima, najmanje su slobodni da se tome izmevjere u slucaju onih koji
traze ono Sto kr3Cani veé imaju. Zato 8to nisu. dovoljno ljubili i razu-
mjeli one koji traZe, kritani ée moZda biti kafnjeni istom sudbinom:
u novom svijetu nefe moéi biti kr$éani, dok ne nadu one koji njih od
poletka traze.

Nastavak: Podzemna crkva u Crkoi

. .
35 Demosthenes Savramis, Religionssoziologie. Eine Einfiihrung, Mimchen, 1968,
str. 204.
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