CHARDIN I NJEGOVO DJELO

Drago Simundza

»Uvjeren sam da ispravno tumadenje novih postignuéa
Znanosti 1 Misli opravdano vodi ne Materijalisti¢kom
nego Spiritualistickom Evolucionizmu. Svijet koji pozna-
jemo ne razvija se slucajno; s njim strukturalno upravlja
Osobno Sredi$te opée konvergencije.« _

Pierre Theilhard de Chardin

Na groblju sv., Andrije u Hudsonu kod New Yorka, iznad skromnog hum-
ka, medu grobnicama €&lanova Druzbe Isusove, na bijelom kamenom stupu
urezana su tri datuma koji uokviruju naporan ali plodan Ziviot jednog -
od najistaknutbijih znanstvenih radnika i mislilaca nadega stoljeca, futuro-
loga i znanstvenog revolucionara -— palentologa, isusovca Pierrea Theil-
harda de Chardina, Napis je pisan latingki: THS — P. Pierre Theilhard
S. J. — Natus I Mai 1881 — Ingressus 19 Mar. 1899 — Obiit 10 Apr, 1955
—R.1L.PX*

Ta tri datuma kriju iza sebe Zivotnu dramu i bogato djelo neumorna istra-
Zivata, znanstvenoga radnika, humanista i svedenika koji se nije mogao
smiriti jer je uvijek traZio mova obzorja u Zelji da $to dublje prodre u
tajnu svemira i svijeta. PretraZivao je proflost ,izgradivao sada$njost, bri-
nuo se za bududnost. Nije sustao do zadnjega Casa, umro je u svojemu
laboratoriju. ’ ’

Tko je bio taj studiozni istraZivaé, Prometej nemirme misli, o kojemu su
napisane tolike knjige? Taj znamstveni radnik koji je obiSao sva weca
paleontologka podrudéja, sam prekopavao i istrazivao, da bi zatim u dubo-

* fsus Krist Spasitel] — o. Plerre Teilhard DI — Roden 1. svibnja 1881 — Stupio u DruZbu
19. oZujka 1899 — Preminuo 10. travnja 1955 — Poéivao u miru.
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kim znanstvenim meditacijama otkrivao niti proflosti i pleo novu viziju
bududnosti? Njegovo golemo djelo koje je postalo bastina cijeloga svijeta,
zaobljena vizija svemira, Sowjeka i dru¥tva, njegov humanistitki duh,
znanstvena i humana poruka — pritaju o velidini i plemenitosti toga vje-
¢nog prognanika »Andela IstraZivanja«.

BRoden na obroncima Centralnoga masiva u srcu Francuske, zaljubljen, jos
kao djecak, u tvrdi kamen i kruto Zeljezo, pokazivao je od malih nogu
svoju privrzenost »Majol Zemlji« i otvorenu ljubav prema Nebu. »Nisam
imao«, pisao je on, »vife od Sest-sedam godina kada sam osjetio da me
Materija privliaéi — ili, todnije, nesto &to je ,blistalo’ u srcu Materije.« —
»Ali, u stvari, moj istiniti ja bio je drugdje.« (Le coeur de la Matiére)

Odgajan u isusovadkom kolegiju kraj Lyona, Pierre Teilhard ée upiti strogi
red i radnu disciplinu, ali nikada necée zaboraviti na »tvrdi kamen i kruto
zeljezo« — »l'étoffe cosmique« koja mu nije dala mira. Suolen s Evrstim
realizmom koji je nosio u sebi i s dubokom vjerom koja je proZimala
njegovu osjeéajnu narav, mladi ée Chardin, stupivii u Druzbu, snazno
upiti duh i nauku Crkve, studirat ée filozofiju i-teologiju, ali ¢e ga isto-
dobno uvijek nedto vuéi onome »blijesku« koji je nazreo u srou materije.

Njegova prva sluzba bit ée profesor fizike, zatim iskapanje fosila, studij i
rad u Musée d’Histoire Naturelle u Parizu, doktorska teza i profesorska
katedra iz geologije i paleontologije.

Nije i genij dstrazivanja i uodavanja problema istodobno i genij nemira,
slutnja i progonstva? Ljudi velika duha te§ko se mire sa svojim vremenom
i svojom sredinom. Valéryjev »crv« kopka po njihovoj dusi, oni mu se ne
mogu oteti. Nadilazed redovito mentalitet svojega doba i njegova usta-
ljena gledi§ta — u nesporazumu sa svojom sredinom — nisu li oni najéesée
nosioci svijetlih poruka, pokretadi misaonih gibanja?

Nagavii se na katedri Katolitkoga instituta u Parizu, u drustvu profesora
koji su jo§ uvijek gledali svijet kroz »stare maodale«, Chardin se odludio
za novu viziju. Bio je to vazlog da ¢e poslije kratkoga vremena, 1923,
napustiti katedru i Pariz. Od te kritiéne godine, kada je poSao u Mongo-
liju na svoja Zivotna znanstvena istraZivanja, o. Teilhard ée prionuti uz
svoj omiljeli posao pjevajud himnu svemiru po golemim prostranstvima
Azije i Afrike u koja .ée biti jednako zaljubljen i po kojima ¢e uvijek
nefto pretraZivati — razgovarajuéi s prirodom kao $to je to nekada éinio
u svojem rodnom Orcinesu.

Slijedilo je, dalkle, movo, plodno razdoblje (1923—1946) — chardinovslko
razdoblje u Zivotu Pierrea Teilharda: smion izazov Zivotu, velika putova-
nja, pustinje i iskapanja, zaziranje od ustaljenosti, osamljenost, plodna
istraZivanja i bogata sinteza, znanstveni uspjesi i smione teorije. .. Poslije
dugih lutanja od Mongolije do Etiopije, plodnih meditacija i predavanja
od Tokija i Pekinga do Pariza i Filadelfije neumommi se pater potkra;j
svojega #ivota u dva mavrata vrada u Francusku, ali ne malazi tamo vise
mira i spokojstva nego je imao kada je ono morao napustiti Institut Ca-
tholigue. Poslije svakoga svojeg predavanja on je predmet rasprava i
»kamen spoticanja« Zbog toga mora ponovno u »progomstvo«. Odlazi u
New York gdje poslije kratkog vremena ummre, na Uskrs 1955, u SVOJem

laboratoriju.
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Taj znanstveni radnik i samotni mislilac — koji je izvrsno znao teologiju
i filozofiju, a u prirodnim znanostima, te posebno u ‘geologiji 1 paleomto~
logiji, tedko ‘mu je madi ravna — zaduZio je Sovjedanstvo bmoymzm znan-~
stvenim radovima i otkriéima, i nadasve svojom smionom wvizijom svemira
i opcée geneze. Njegove misli i radovi razasuti po znanstvenim revijama,
u viremenu gotovo od pola stoljeéa. bili su éesto predmet oftrih sukoba i,
kako to redovito biva, velikih priznanja. Najvede mu je priznanje odano
kada su se poslije mjegove smrii pojavila njegova djela, objavljivani i
neobjavljeni radovi, pod pokroviteljstvom istaknutih znanstvenih -rad-
nika iz ¢itava svijeta. Ta su djela ubrzo prevedena na sve poznatije jezike,
tako je Chardin postao opcéa bastina dovjecanstva,

Nemoguices je na par stramica izloZiti bogatu misao i onlgmalnm vizifu
0. Teilharda. Pa ipak ,ovom prigodom kada se prvi put pojavljuje jedna
‘njegova knjiga ma hrvatskom jeziku,* potrebno je, makar djelomiéno, upo-
znaiti na$u javnost s lidno$éu i djelom ovog odtroumnog isusovea, koji je
izgarao u teZznji da oﬂkae fajnu rprm*ode i Zivota. ‘

Je 1i Teilhard de Chardin uspio odgonetnuti stvarnost, za &m je tako
Zarko ¢eznuo? Tegko je reéi. Ali, u svakom sludaju treba veé u podetku
naglasiti da je bio pionir koji se iskreno trudio da otkrije jedinstvio sve-
mira i na svoj originalan nadin poveZe kriéansku misao sa znanstvemm
postignudima masega doba.

Jedna od vedih pogrefaka IpiI‘OSIlOStl bila je svakfaxko statitna slika svijeta
koja je jo§ u Ptolomejevio doba poprimila stalne dimenzije i oblik tako da
se éinilo da ée prije svijet propasti nego se $to promijeniti u toj fiksnoj
kozmoloskoj i antropologkoj viziji svijeta. Odrasla u misaonoj sredini te
ustaljene koncepcije o0 svemiru i fovijeku, kricanska se misao u proslosti
‘na mahove gréevito hvatala. geocentrizma i fiksizma, traZzeéi mu katkada
potporu u Objavi, — tamo gdje je i sama priznavala da nerma nikakvih
prirodoznanstvenih pouka. Tako se kric¢anstvio bezrazloZno vezalo uz staru
sliku svijeta i njezine prolazne metode. Suoden s takvim, doduse veé sna-
zno potresenim 1 promijenjenim, predodzbama, Chardin je, okrenuvsi se
prema novome ,posegao za novim istrazivanjima i stao graditi svoju viziju
u skladu sa svojim religioznim poimanjem i znanstvenim postavkama,
odnosno pretpostavkama -svojega doba. Nasuprot stanomu antagonizmu
koji je dijelio svijet subjekta i objekta, duha i materije, Teilhard je, na
misaonom podrudéju, ponesen svojom fidejom evolucionizma, naslutio apso-
lutno jedimstvo. Teorija. evolucije, geneza svemira i covjeka, postepeno
sredivanje i vitalizacija kozmiéke tvari, imanentna prisutnost Boga u svi-
jetu i svijeta u Bogu, geneti¢ko jedinstvo duha i materije, uspon svijesti. ..
pojavili su se kao Ziva lué pred njegovim oéima. Sve je to bilo ofito u nje-
govoj znanstvenoj 1 intuitivnoj svijesti da ga niSta viSe mije moglo spri-
jediti da vie. Ta vika nije bila uvijek ugodna, namijela je mnogo bola
i neprilika samome Chardinu, ali on nije odustao od toga da ispita i dovrsi
SVDJ zapodeti posao. :

Ponesefn opdom za.koemtosh razvitka, u kojemu tajanstveno djeluje prst
BoZji, Pierre Teilhard posmatra fenomenalistitki svijet oko sebe. On ispi-
tuje i opisuje proslost svijeta i dovjeka kako se tisuéljeéima odvijala u

* Bududnost ¢ovjeka, Split 1970, biblloteka »Crkve u svijetu«,
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golemu geoloskom laboratoriju. To je njegovo sluzbeno podrudje, Ali, kao
svevrstan znanstveni radnik i dubok mislilac, on osjeéa potrebu da trazi
tajnovite niti i medusobne veze u cjelokupnom razvoju svemira. Na ma-
" hove sefe za ekstrapolacijama. Proglost mu tumadi bududnost. Ali se na-
novo vraca svojim znanstvenim rezultatima i u golemu geoloskom i biolo-
Skom razvoju malazi potporu za svoje postavke.

Zadrzavajuéi se na snaznoj Pavlovoj misli, koja dominira u éitavu njegovu
opusu: »Bog sve m svemu«, Chardin izvodi svoju koncepeiju svemira koje-
mu je Uarok, Srediste i Dovrietak sam Krist. Odatle poznata misao: Krist
je Alfa i Omega svemira. Svijet nije stvoren odjednom, istide Teilhard,
zreo i savrSen, nego, da tako kaZem, u zametku, poput stabla u klici, Sve-
mir je golemo gradiliste u kojemu »sredenje« preko »slofenosti« izgraduje
sve savrSenije oblike. Sve &bo postoji u svijetu, ukljudujuéi tu i dovjeka,
nije statidki raspored jukstaporicije, nego genetidki tijek evolucije. Jedin-
stveni zakon razvoja tekao je i tede od kozmitke tvari preko kozmogeneze,
biogeneze, atropogeneze k noogenezi i supra-ljudskom. »U podetku njegova
razvitka, bilo je potrebno djelovanje transcendemtnoga reda koje e —
prema tajanstvenim, ali fizidki podeSenim ‘uvjetima — ucijepiti osobu
Boga u ljudski kozmos.« (La Vie Cosmique) Sav razvoj tako ide prema
konadnoj todki Omega koja na vrhu konusa lpmsrboa—Jvmeme oznadava pro-
stavijenog Krista.

Evolucionizam je ,dakle, osnovna metoda i sigurna postavka u 1ts:bra21van]u
i viziji patra Chardina. Njegovo dugogodisnje proudavanje transformizma
.od misaonog Bergsonova djela L’Evolution créatrice preko fosila, iskopina
i analiza do usporedbi i laboratorija dovelo ga je nma pomisao, koja je veé
bila opéenito prihvadena u svijetu znanstvenih radnika, da se svijet nepre-
‘stano stvara, da nastaje, da raste. U tom idejnom okviru razveja i rasta,
s teZnjom da dode do opcéega jedinstva, Pierre Teilhard prodire do prvotne
rkozmidke tvari« i, ne obrazlaiuéi njezin postanak, uvladi je kao osnovnu
masu u idudéi tijek »stvaraladke evolucije«. Sve $to postoji, tako je pokre-
‘nuto »iznutra« prema rastu, prema razvoju. Materija krije u sebi tajnu
Ziviota i misaonosti. Tramscendentno Srediste, nazovimo ga Alfa, razbudilo
je u njoj tajanstvenu moé koja se ofituje kao »usmjereni razvoj«.

IziSavsi na &istac s pojmom mapretka, Chardin se trudi da ga poveZe sa
samosviojnim bicem, s Kristom. On tako teZi da uspos(cavi opée jedinstvo
svemira, jedinstvio svijeta u njegovim dijelovima, u dubu i materiji, djelu
i misli, dovodedi nas, na neki madin, do novoga pojma o Mistidnom tijelu
u kojemu bi se inkorporirala mrtva i Ziva ipriroda s éovjekom na celu ——
vitalizacija i spiritualizacija kozmitke tvari — i sve skupa naslo svoju
“sredi$nju »os razvoja«, Poletak i Dovrsetak u Kristu.

Na ta dva temelja: razvoj rast u Kristu — sagraden je Chardinov svijet:
kozmos postaje kozmogeneza koji inkorporiran u Knistu rada biogenezu,
iz biogeneze raste noogeneza koja, u punini vremena, preraséuje u Kristo-
genezu. Kako je duboka i sugestivna ta slika koja je, poslije dugih obrada
i strudnih. analiza, poprimila svioj cjeloviti 1 zackruZeni oblik na posljed-
njoj stranici Dnevnika, u dubokoj meditaciji Velikoga ¢etvrtka 1955! »Sve-
mir je evolutivinio usmjeren, Krist mu je sredigte.« ‘

0Od tih osnovnih misli u Chardinovoj viziji, preko razvoja i entitativne
ukorijenjenosti svijeta u njegov Poletak i Dovrietak, dolazimo do odluéne
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postavke: konvergentnosti svemira i geneti¢koga jedinstva duha i materije
koje, kako demo jo¥ vidjeti, moZe ostati samo teorija, ali za to nije manje
podten i iskren pokuSaj znanstvenoga radnika i krS¢anskoga mislioca koje
je nastojao da nadide sve antinomije i .razilaZenja koja su desto nametala
kriva shvadanja i neznanstvena tumacdenja ljudske geneze.

Pristupajudi misaono svogog slici svijeta, Chardin se, u duhu femomena—
listicke metode, susreée s »unutarnjim« i »vanjskim« u stvarima. Buduéi
da zakon razvoja, kako on misli, nije bio samo somatski, nego je intenci-
onalno usmjeren prema duhovnom, on smatra da ono »unutarnje«, pokre-
tat i jezgra intenoiomalnosti, s pomocéu »dirigirane dodatnosti«, tavna cje-
lokupnim razvojem. Ono »unutarnje«, teZeéi za svije§éu, usmjerilo je Gitav
napor razvoja prema sve vecim i sve sloZenijim oblicima — dok se u
dovjeku nije rodila svijest koja »zna da zna« Duh se, daJkle, razvio i misao
se razvijala.

ZadrZzavajuéi se uglavnom na fenomenalistitkom pristupu, Teilhard odbija
da raspravlja o é&isto spekulativnim pitanjima. On, na primjer, ne ulazi
u pitanje o postanku svemira. Ni pitanje finaliteta nije nam do kraja
jasno. Chardin je tu, istina, na strani »unutamje usmjerenosti«, ali kao da
se ne moze dovoljno osloniti na njezinu zakonitost. Pa ipak, pojam »unu-
tamnjega« zamidljen kao psihidka snaga sliéna nafoj inventivnoj sposob-
nosti — i »vanjskoga« — shvaéen kao izvanjski izbor u razvoju — sluze
nagem. autoru, s jedne strane, kao analiticki faktori njegova fenomenali-
stitkoga pristupa i s druge kao kljué¢ u misaonim zakljudcima prema kr-
Eéanskoj viziji svemira. Bududi da je evolucija, rezonira omn, s ¢ovjekom
postala svjesna sama sebe, misaona, ona sama odluduje o svojoj sudbini.
Ne upuduje 1i 1o da je ona u biti intencionalna? Ili da je »dirigirana«?
Prema tome, ako bi neodarvinisti, kaze Teilhard, imali prednost u pred-
Jjudskim podruéjima razvoja — fako maravni izbor ili sludaj ne bi nikada
bili sposobni stvoriti organ — neolamarkisti bi bili potpuno u pravu
podevii s dovjekovim razdobljem, gdje je ofito da unutarmje snage sre-
denja ravnaju razvojem. To bi, prema Chardinu, otkrivalo da.je svijet
(prostor-vrijeme-energija) cjelina koja je iznutra usmjerena. Tako bi ima-
nentnost djelovala u stvarima — a preko te bi se imanentnosti osjecalo
djelovanje BoZje — kao neposredno djelovamje samosvojnoga Bi¢a na
svijet.

Mozda bi se moglo prigovoriti Chardinu da se m tom svojem tumadenju
razvoja § pomodcu pojmova »unutarnje« i »imanentno« — povezujudi ith
neposredno s BoZjim djelovanjem i poistovjetujuéi tako unutarnje snage
kozmicke tvari s imanentnim djelovanjem samosvojnoga Bi¢a — kreée
po rubovima panteizma. On ée nam, medutim, na to odgovoriti s Paviovim
usklikom: »Bog sve u svemu.« Zabto ée on u svojem teolofki majzrelijem
djelu, BoZanskoj Sredini, raspravljati na dugo i &iroko o BoZjoj prisutnosti
u svijetu i svijeta u Bogu. »In eo vivimus« — moto je te misaone knjige.

Nije stvar ovoga osvrta da opravda ili opovrgne Chardinove misli, Ovaj
esej me bi smio imati drugi cilj do objektivnoga upozorenja ma snaZne i
originalne, ali isto tako revolucionarne 1 nove ideje i misli koje su se slile
u skladan sustav, povezujuéi kr$cansku i evolucionisticko-dinamicku sliku
svijeta u jedinstvenu Chardinovu viziju. Koristeéi se obilno svojim teolo-
skim i filozofskim spoznajama, na§ autor povezuje svoje prirodoznan-

47



. stvene -postavke sa.svojim teologko-filozofskim . shvadanjima. Njegov.  se
svemir, zato, moZe shvatiti samo u krS¢anskoj perspektivi. v
Bavedi se proslo§éu 1 bududnodéu svemira, Chardin je, u stvari, zaokupljen
u prvom redu proutavanjem dovjeka i njegove sudbine. Bag na tom psiho-
-antropolo$kom podrudju ‘on otkriva move spoznaje i pruZa svoju sliku.
Podovjetenje (hominizacija) je u njegovu djelu sredidnji dogadaj cjelolkup-
noga razvoja. Ukljuéen u opdu genezu svemira i razvoj kozmitke tvari —
prema opd¢oj shemi: atomizacija, molekularizacija, vitalizaoija, nova sloZe-
nost 4 svijest — &ovjek je ukorijenjen u opée jedinstvo kozmosa. I on je
izdanak -razvoja. Sve su raspoloZive snage teZile prema svijesti i upravo
su:u dovjeku, u njegovoj svijesti »koja zna da wna«, postigle svoj cilj.
Covjek je ma vrhu razvitka. Noosfera je, opet, omotavéi biosferu, krenula
najboljim putem, u duhu konvergentnosti svemira, da, pod pritiskom
vanjskih i unutarmjih snaga, dode do potpunoga jedinstva u Kristogenezi.
(Le Phénomene humain)

‘Tako  Chardin dolazi do »ljudskog evolutivhog skod<a<< podrustvovlje-
nja, sve snaZnije kolektivne cerebralizacije, pojma »nad-ljudskoga«. ..
On gleda na$u buduénost u opdéem razvoju svijesti, totalizaciji i socijali-
Zadiji drudtva. Taj meumorni paleontolog, koji je #ivio i umro jednako
zaljubljen u Zemiju kao i u Nebo, uvijek je tra¥io i malazio biologijski
oslonac svojim postavkama u organskom razvoju biosfare i u geologkom
labirintu, u utrobi Zemlje. Socijalizacija je tako u njegovim odima stvar
biolosko-organskoga reda; ona je nuZna etapa koja se poklapa s lemelj-
nom osi evoludije. Sa socijalizacijom, medutim, i sve veéim zblizavanjem
Hudskoga drudtva, smatra oftroumni isusovac, nastupa novi proces kolek-
tivine cerebralizacije. Dok su .se ‘do dovjeka, tumadi nam on, listovi golema
kozmic¢koga debla irili i granali, s dovjekom se ljudski ~filum« »uvija«,
»umotava«, tezi zgusnjavanju i jediristvu. Tako se, prema njemu, oblikuje
nove, anatomski opipljivo »ljudsko socijalno tijelo« &iji se organi odituju
u tehnidkim postignudima i znanstvenim otkridima, u odgojnom, nasljed-
nom i mehanidkom aparatu. Kao majizrazitiji primjer kowzmicke konver-
gentnosti, Misaono odaje kozmidko kretanje prema jedinstvu, Stoga, u
-Otpéem tijeku razvoja i konusnom uzdizanju u stofcu plrostow—vrljeme pre-
ma Jedumtvu u tocki Omega, noosfera predstavlja sve u%e krugove; na-
glim skokom evolucije ona se obogaéuje i sigurno vodi prema sve veéem
zajedni§tvu i ultra-ljudskom. Naravno, isti¢e Chardin, jedinstvo i podru-
étvlovljenje moraju rasti ha temelju »simpatije«, a ne »prisile«. Ljubav
je, kaZe on, osnovni movens koji garam’uhra apsolutno i zdravo jedinstvo.
(L’ Avenir de 'Homme)

Nifje 1i Chardin, u opéoj konvergentnosti i tenji da pronade kljuéno rje-

“Senje tefkim problemima dru§tvene i idejne prirode, zaboravio, kako neki
smatraju, na ¢ovjeka pojedinca? O tome ce se vidjeti u njegovoj Budu-
énosti dovjeka. Ali, moram napomenuti da je Chardinov svijet komver-
gencije, totalizacije, podrustvovljenja i opéih drutvenih smjernica u po-
gledu dovjedanstva kao cjeline — istodobno i svijet individuuma, po-
druéje osobnoga univerzuma, u kojemu se osoba sve vile »poosobljava«
4 raste, Kroz rast osobe, zapravo, Teilhard gleda na rast drustvenosti,
svijesti i jedinstva. »U ljudskom je svijetu«, isti¢e on u studiji Comment
je wvois, »bitha pojava postepena totahzacua dovjedanstva u kOJemu 88

pojeding super-osmisljavaju.«
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Kao ozbiljan znanstveni radnik i kr§éanski mislilac, Chardin nije mogao
zastati samo na fenomenu ljudskoga razvoja. On-istrazuje i ide naprijed.
Dok mu je »zakon ponavljanja« dokaz da- ¢e ‘evolutivni: proces i dalje
tedi, princip ‘nepoviratnosti (mreverzmbllnostl) je ‘mjegov glavni oslonac:da
golemo djelo razvoja ne smije iS¢eznuti. Nigtavilo i dezorganizacija »ono-
ga najsavrsenijeg osobnog« prema kojemu ‘je bio usmjeren sav razvoj ne’
mogu se zamisliti, 'Buduéi da zakon lnepovu‘abmstl u dtavom ‘tijeku teZi
da saduva »ono §to-je stedeno«, svijest me moZe, smatra Chardin, prema
samom zakonu evolucije, nestalti. Drugim mijeéima: Govjekje ‘biologki i
evolucionisticki odreden da bude besmrtan. Chardinovi razlozi za besmrt-
nost, medutim, nisu ‘toliko bioloke koliko psihologke prirode. »U- dovjeku,
naime«, kaze on u La Réflexion de 'énergie, »u onome ¢asu kada evolu-
cija postaje istodobno ‘samo-svjesna i samo-djelujuéa, ona spontano po-
staje svjesna svoje buduénosti.« Da bi, pak, ona  prihvatila sama sebe,
odnosno da bi Sovjek prihvatio idudi -skok “evolucije, mora biti- duboko
uvjeren, isti¢e Chardin, -da ¢e trajno saduvati ono »§to je najvredniie u
njemu«. Inade bi razvoj dalje bio nemogué. Coviek tako mora biti-svie-
stan da ée njegov najbolji dio, ono njegovo »o0sobno« ili njegov »ja« nad-
Zivietd. Zivot i njegova »samopostojanost« nasli bi svoje dovrienje i svoj
vrhunac zajedni$tva u, kako on kaZe u La Réflexio de Dénergije, »(ne
samo pomiljenom, nego stvarnom) Vrhovmom Zari$tu kozmicke konver-
gencije«. To Zamite, na drugome mjestu, zove todkom Omega. Prevedeno
u stani kr§canski rjetnik, to je osoba uskrsnulog i proslavljemog Krista.
Uzroka i Sredi$ta svake geneze. To je apsolutna konstanta Chardinove
vizije. Jasno je tako, usprkos pojedinim nedostacima i povrinim tuma-
Cenjima mekih detalja, da je Chardinov svijet, o éemu nam najsnaznii=
govori studija La Réflexion de énergie, kricéanski svijet, i njegov »ojamn
osobnoga »madZivljavanja«, tj. besmrtnosti u skladu s kr$éanskim poima-
njem. Istina, promijenila se metoda, stdmcka slika prefla je u evolutivno-
—dLnarmucku, ali sadrzaj je ostao isti.

Rast svijeta, rast materije 1 svijesti, rast éovjeka i dovjedanstva unose u
Chardinovu viziju optimistitku i vedru bududénost. Dok su brojni kriéan-
ski i nekr§éanski pisci naSega vremena od Bernanosa preko Simone Weil
do Sartrea iza svojih zatvorenih -knjiga, s borbom za dovjeka i njegova
prava, ostavljali bol i muéninu. u duama svojih ¢italaca, Chardin, napro-
tiv, sa svake stramice zra¢i duboku nadu, optimizam i vedrinu. On je
svjestan da povijest raste, raste jednako kao i evolutivni fijek razvoja.
DruZeéi se s ljudima raznih uvjerenja i filogofskih nazora, svjestan men-
taliteta svojega vremena, o, Teilhard je uofio da je kamen spoticanja
na religioznom podruéju u pitanju psihologkoga poimanja odnosa Bog-
-Covjek. »Filosofia perennis«, shvatio je on, mije pristupadna ljudima
masega doba; ona ih uopée me zanima. Pojam Boga, zapravo, kao i shva-
éanje odnosa Bog-Covijek odito su razligiti u jednoga seljaka, radnika,
dinovnika, ' intelektualca ... Ne tumade li zato »poklonici neba« desto
pojam Boga na neadekvatan macin, »Nesummnjivo«, kaZe on u Buduénosti
¢ovjeka, »zbog nekoga nejasna razloga umnase vrijeme neito, ne ide vise’ iz-
medu Covjeka i Boga onakva kakav se predstavlje danas dovjeku. Sve se sa-
da odvija kao da éovjek mema totno pred sobom sliku Boga kojemu se on
Zeli klanjati...« Nije i ta konstatacija dovoljan razlog $to se pater
Chardin, iako je ostao vjeran vertikali, nije bavio ontoloskim pojmovima
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niti je sezao za starim teodicejskim dokazima? Otroumni isusovac osjetio
je otito bilo svojega doba. Njemu je bilo vaZno da dana$nji ¢ovjek uodi
prisutnost .Boga u svijetu. Kao znanstveni radnik, wostalom, nije mogao
prihvatiti - Tominu statiku, jako mu nikada nije palo na pamet da srudi
njegovo uvjerenje.-On se, dakle, okrenuo svojoj metodi i ¢ovjeku svojega
vremena. Osjetivii da se ljudske ideje mijenjaju. kao stilovi i razdoblja
— katedrala XIII st, nema nista zajednic¢ko, osim funkcije, s modernom
crkvom — Chardin je prihvativii, u biti, filozofiju kr§éanskog egzistenci-
jalizma (kojoj je u odnosu Bog-6ovjek jo sv. Augustin povukao granice
s »intimior (intimo meo«), pokuSao otkriti Boga razvoja i dinamizma koji
sve pokreée i u kojemu se sve odvija. Zato njegovi izrazi »Krist-Pokre-
tad«, »Super-Krist«, »Omega« — zele unijetd novo svjetlo u pitanje odnosa
Bog-Zemlja-Coviek. Iako njegova znanstveno-induktivna metoda u mi-
saonim odlomecima  postaje potpuno - jasna. samo krSéanskom - &itatelju,
Chardin se, bez sumnje, trudio da bude $to bliZi suvremenom ¢ovjeku,
vjerniku i nhevjerniku, da otkrije kr§cansku misao i udini je pristupa-
énom . modernom svijetu. U tome  je vrijednost i zasluga njegova djela
§to znanstveno nastupa te povezuje kricanski nazor s novom .slikom
svijeta i kniti¢kim mentalitetom nasega doba. ‘

Osvréudi se, konadéno, na suprotnosti koje su se stoljeéima pojavljivale u
ljudskim mnazorima o sudbini ¢ovijeka i svijeta, Pierre Teilhard, u duhu
razvoja, nastoji pomiriti i uskladiti dva suvremena uvjerenja: vjeru u
Boga i vjeru u svijet. Napu§tajuéi svaku raspravu s onima koji ne vje-
ruju u napredak, on traz zajednic¢ke tocke u gledistima onih koji, na-
protiv, vjemuju da se Zemlja »mide« i da powvijest ide naprijed. Zalju-
bljen u Zemlju kao i u Nebo, ovaj veliki pacifist i humanist upozorava
da je pogrefno dijeliti snage koje »vjeruju« Vjerski (kriéanski) zanos
prema »gore«, kaZe on, i ateisticki (marksisticki) prema »naprijed« —
horizontala i vertikala — u biti se me iskljuduju. Vjera u Boga, smatra
Teilhard, podrzava vieru u Zemlju, vjera u Zemlju podiZe vjeru u Boga.
Tako neumorni pater traZi zajednitku rezultantu ljudskoga zanosa: u
rezultanti onoga »gore« i onoga »naprijed«. Bududnost je sloZnoga Covje-
danstva, dstite om, u kretanju i zanosu »prema gore preko naprijed«.
»Spas (izlaz) je«, potvrduje opet u Osnovnom pitanju, »istodobno Gore i
Naprijed — u Kristu spasitelju i pokretaéu, ne samo pojedinaca. nego
ditave antropogeneze.« (Bududénost éovjeka).

Gledana u sviojoj cjelini, Chardinova je vizija duboko kric¢anska. U poje-
dinim pitanjima, medutim, i svojem smionom obliku o€ito nije sasvim
.dore¢ena. Uz to, bez sumnje, odstupa u nekim vaZnim toc¢kama od tradi-
cionalnih krééanskih gledista. Nije Ii to bio razlog da je izazvala odtru
kritiku? Zbog svojih lucidnih, ali nedovoljno obrazloZenih, misli o kozmo-
genezi, genetitkom jedinstvu duha i materije, antropogenezi, postanku
kozmidke tvari te njezinim imanentnim snagama i vitalizaciji... Chardin
-je za mnoge postao kamen spoticanja. Izdan je svojedobno (1962) javni
»Monitum« u kojemuu se Crkva ograduje od gornjih postavki i smatra
opasnim pojedina gledidta koja Chardin zastupa. Ne moZe se jo§ ni danas
kazati, poslije tolikih studija i svestrane potpore Chardinu, da je on u
svojim pionirskom - ali ozbiljnom radu uspio pronaéi prava- rjeSenja i
kazati posljednju rijed. Pa ipak, danas je jasno da kr$camske znanstvene
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radnike i mislioce ¢eka naporan put i rad u istom smjeru i wuz iste me-
tode kojih se pridrzavao Teilhard. Ako je sam Pio XII u svoje vrijeme
isticao da je katolitki znanstvenik slobodan da istra?uje na polju prirodo-
slovnih znanosti, prihvaéajuéi evolucionizam sve do granica dok priznaje
djelovanje BoZje u evoluciji, ma kakva bila, ima Ji razloga odbacivati
Chardina? Za katolitku se misao nameée duZnost da. se ne :zatvara u
prolazne filozofske i znanstvene metode, jo§ manje da nove pokusSaje
proglasava »heretidnima«. Danas je barem odito koliko su pojedina za-
tvaranja i vezivanja uz povijesno prolazna stajali$ta Ijudske mudrosti bila
na $tetu zdravom razvoju kriéanske 1 uopce ljudske misli.

Predbacuje se Chardinu da je maginjac materijalizmu, d& je preuzeo
svoje misli od Marxa i Darwina. U tome se, bez sumnje, pretjerava. Nitko
ne moze zanijekati Chardinovu vjeru koja prati »os razvoja« od Alfe do
Omege prema jedinstvu u Bogu. Ako je nad autor pokuSao dati nova
tumadenja, prihvaéajudi evolucionizam kao gotovu é&injemicu, te u tom

smislu iznio svoju antropolo§ku i — usudio bih se red — kozmolodko-
~teolo$ku koncepeiju svijeta i dovjeka, istiduél snage materije i povezujudi
ih uvijek s kr$danskim pojmom »actio Dei ad extra« — kada i ne bi

uspio, on je, s ¢vrstom vjerom u Boga, u svojem znanstvenom radu poka-
zao put prema novim istraZivanjima. Sto se tide Marxa i Darwina, svi mi
danas dugujemo ovoj dvojici: prviome u socijalnome podrudju, drugome u
biolosko-evolutivnoj slici svijeta. Medutim Chardin je, odito, punesen svo-
jim istrazivanjima otkrio i sam u geologijskom laboratoriju da je evolu-
cionizam ispravna postavka, a u Evandelju je naao da je samo socijalna
pravda praktidno ostvareno kr§éanstvo, Stoga nije potrebno poricati Char-
dinu njegov doprinos m tim osnovnim pitanjima,

Ne ulazedi potanje u ocjenu i vrednovanje pojedinih detalja Chardinove
vizije, moramo naglasiti da je snaZno potresao — i to je bilo potrebno —
ustaljena statidka gledidta svoje sredine, unio je viSe dinamizma u kriéan-
ski Zivot i kr§éansku misao, ispravno ocdijenio socijalnu stranu i zemaljske
vrednote u ljudskom drudtvu, povezao kr$éanski nazor s opéenito danas
priznatom evolucionisti¢kom slikom svijeta, potakao na razmisljanje 1
pripremio buduée generacije za zajedni¢ku ljubav u Kristu. Otvorio je
put kr$éanskim misliocima i znanstvenim radnicima, pomogao im da se
bez bojazni kredéu po tetko spoznatljivim podrudjima proslosti i budu-
¢nosti. Ne mogu se, dakle, poreéi njegove zasluge u znanstvenom pogledu
i traZenju zajednitkoga jezika izmedu- kr§éanske misli i suvremenoga
mentaliteta. Od¢ito, jasniji je i uvjerljviji na podrudju horizontale, ali se
ne moze kazati da je zanemarjo vertikalu. Kao znamstveni radnik, pale-
ontolog i prirodoslovac, drzao se svoje znanstvene metode 1 nerado je
zalazio u spekulativna pitanja, ali je vrlo rado upirao prstom prema Bogu
i wkazivao na nj kao na SrediSte ditave kozmogeneze.

Chardin, naravno, nije mepogrediv i nitko ga takvim ne smatra. Mozda
je on djelomiéno i promasio. Pa ipak, on je pravo duhovno osvjeZenje u
znanstveno-misaonom svijetu XX st. — koliko na podrudju katolicke
misli, toliko u razmjerima svjetske pragmahcko—mateamahstmke i egzi-
stencijalno-pesimisticke atmosfere ,
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