RELIGIJA INDUSTRIJSKE CIVILIZACIJE

Jakov Jukié

Zapodeti razgovor. o ¢udnovatim preobrazbama modernog svijeta nije do-
vrien. Poslije paZljivog opisa industrijske civilizacije i njezina ideologko-
-misaonog odblijeska na redu je mnogo teZi i ozbilniji razgovor o sudbini
religije u tom novom industrijsko-tehni¢kom prostoru. Stoga je i sveuku-
pno naSe dosadadnje traZenje zavisno od ishoda ovog razgovora koji znhadi
jo§'i sve kriti¢nije uspostavljanje novog obzorja u kojemu ¢e kriéanska
poruka i zrelost svijeta biti jednako odgovorne za naSe !konacno ljudsko
i-povijesno odredenje. : : :

Preobrazba svijeta zahvatila je sve dijelove bic¢a: nista nije izmaklo pro-
mjeni, nista ostalo izvan kriti¢ne osvjetljenosti, ni§ta prepusteno pukom
trajanju. Ta svekolika promjena biéa nije se, medutim, zaustavila na rubo-
vima materijalne i ideolo8ke zbilje, nego je duboko potresla izvorita svih
znadenja, posebice religiozno izvorite znadenja. Upravo radi-svoje uske
povezanosti s tradicijom, vjera je bila izloZzena mnogim nestrpljivostima
novih svjetovnih stajali§ta, pa se ¢inilo da, ba¥ zato S$to ima na]dublju
povijest, religija mora imati i najkra¢u buduénost.

Zamah preobrazbe zahvatio je najprije religiozne oblike, a tek se onda
okrenuo prema samoj religiji. Ispod zemaljskog govora skrila se vjerska
Yelja, a ispod obeéanja svietskih utopija. pritajila nada u vjedni Eden.
Utkana u ¢ovjekovu narav i posvjedotena kao najuniverzalnija od svih
pojava u povijesti ljudskog roda, religija danas proZivljava svoju najdu~
blju krizu; viSe nisu u pitanje dovedeni samo njezini oblici, nego. je ¢itav
sadrzaj religije, ovaj put, potisnut od opce vjerske ravnodusnosti i od sve
oéitije svjetovnosti svijeta. Netemo nabrajati razloge za ovaj uzmak reli-
gije, a niti se upustati u teolo$ku raspravu o sekularizaciji. Nasa je zadada
uZa i odredenija. Zelimo samo odrediti kako i u kojoj mjeri novi tehno-
logki i urbani prostori djeluju na fenomen religije, odnosno, kako se reli-
gioznost drustveno uzbiljuje u uvjetima suvremene industrijske c1v1hza—

cije:

U na%em ¢emo napisu iznijeti najprije negativne, a onda p021t1vne pOSl]e~
dice ovog povijesnog uzblljen]a

U svezi spomenutog uzmaka religioznosti; potrebno je podsjetiti na vrije-
me kada je vjersko uvjerenje bilo skoro opéenito prihvaéeno, a obdrzava-
nje kultnih duZnosti, koje iz toga uvjerenja proizlazi, uvijek redovito. Vje-
ra je kroz mnoga stoljeéa povijesti bila jedino zajednic¢ko ognjiste smisla,
a Crkva dominanina zajednica u drustvu i u narodu. Bez obzira u kojoj su
mjeri ti izvanjski znakovi vjernosti Crkvi bili doista i odraz cov;ekove
autentiéne i domisljene religioznosti, ostaje neprijeporna é&injenica da je
prije francuske revolucije u kr§canskim zemljama religiozna praksa bila
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gotovo jednodusna i posvemasnja. Na zemljopisnim kartama vjerskih pli-
ma i oseka, nije bilo bijelih ucrtavanja, sliénih onima $to su ih stari more-
plovei ostavljali za jo§ neotkrivene krajeve i mora. Doduse, ta je religio-
znost bila najéesée tradicionalna, kozmicka, sakralna, obiteljska i drustve-
no utemeljena, ali ipak najviSe prihvaéena i najopéenitije izvrSavana.

Izuzevii tek nekoliko veéih urbanih sredista, sva su evropska sela i gradovi
ostali Ziva i neotklonjiva Zari$ta vjere i vjerskih obidaja. To se zadrZalo
sve do kraja XVIII stoljeéa. Pregledom 4000 Zupskih arhiva u Francuskoj,
zabiljeZen je samo u 60 od ovih Zupa neki izostanak od duznosti uskrsne
prakse, ali i taj izostanak nije nikada bio veé od 10 posto od ukupnog sta-
novnistva zupe. Nema slu¢ajeva masovne, potpune i teritorijalne apstinen-
cije. U dekanatu Coole, godine 1698, od 4000 vjernika samo ih 30 nije oba-
vilo duZnost uskrsne pricesti, UzdrZavanje od prakticiranja vjerskih du-
znosti je pravi izuzetak. Ako pak ovo uzdrZavanje i opstoji, onda je ono
individualno i promi$ljeno, ali najée$ée vezano uz izmjenu drus$tvenog po-
loZaja vjernika, U ozradju socioloSke i tradicionalne religioznosti, drustve-
na nepokornost zna¢i uvijek i neku kanonsku neposlunost. Drustvenim
prijestupnicima: preljubnicama, odbijeglim od braéne zajednice, konkubi-
nama, kradljiveima, lihvarima i nasilnicima uskraéuju se vjerske usluge,
jer su svojim dru$tvenim ponaSanjem uvriteni u nedostojnike i iskljudeni
iz crkvene zajednice. Osim pojedinaénih istupa, oblikuju se nova drudtva,
odakle se novade ravnodusni vjernici i otpadnici od vjerskih duZnosti. Sre-
diste tih druStava je kréma, ta prva anti-Zupa i anti-crkva u selu, mjesto
raskriéavanja i sklonidte zaborava i zemaljske utjehel. U svemu ostalom
dijelu drustva, onom vjerske jednodugnosti, te$ko se moZe naiéi na vjerni-
ka koji bi odustajao od svojih vjerskih duznosti, osim moZda po koji luta-
lac — brodar, vozar, vojnik i prijevoznik, kao i po koji usamljeni obrtnik
trgovac ili odliénik. Sve ostalo je vjerni kr§éanski narod — vjeran krécan-—
skim obiéajima i tradiciji.

DEKRISTIJANIZACIJA URBANIH I TEHNICKIH PROSTORA

Danas se situacija potpuno promijenila. Manjina je ona koja vjeruje i vje-
ru Zivi, ne vige veéina, kao nekada. Od pojave industrijske civilizacije, se-
kularizacija se naglo $iri i zahvaéa sve 8ire prostore kri8éanskog Zivota.
Kriéani su oni koji napustaju vjeru, nije to ostali svijet. Stoga ta nevjer-
nost ne poéinje svoj put izvana, nego izlazi iz sredi$ta vjere, iz kr¥c¢anstva,
pa je prvenstveno problem samog kriéanstva i njegova autentiénog govora,
a ne svijeta. U tome je i razlika izmedu ateizacije i dekristijanizacije. Prva
znadi prostu nevjeru nevjernika, dok druga nevjeru vjernika. A to nije
isto. Razlika je kad jedan ¢ovjek, koji nikada u svom Zivotu nije upoznao
vjeru, protiv nje ustane, a razlika, opet, kad drugi, koji je u vjeri Zivio,
od nje otpadne, ohladi se, zaboravi je ili, $to je najdeliée, njoj na izgled
pripada, ali je Zivotom nijede i izdaje. Sredi¥nji religiozni problem suvre-
menog svijeta nije, dakle, ateizam, nego vjerska anemija, praktié¢na areli-

o
1 Gabriel Le Bras, Etudes de sociologie religieuse, Soclologie de la pratique religieuse dans
les campagnes francgaises, Paris, 1955, str. 240.
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gioznost, dnevni Zivot bez misterija — nekriéansko kr$éanstvo. Danasnji
svijet je sve manje anti-kricanski i sve viSe post-kr§éanski. Ljudi koji su
kriéanstvo upoznali, koji su primili njegove sakramente i njegov odgoj,
nepovratno se udaljuju od %ive vjere, ne toliko badeni u osobnu vjersku
krizu, koliko povudéeni masovnim i Sirokim pokretom sekularizacije i reli-
giozne ravnodu$nosti. Ako se problemi tako postave, onda je zakljudak
samo jedan: sudbina vjere je stavljena u ruke vjernika, a ne nevjernika.
Tako je bilo nekada, tako je ostalo i danas.

Mnogostruki su oblici dekristijanizacije ili nekr§éanstva kr§éana, Mi éemo
nabrojiti samo neke, one vaZnije, pristupaéne opaZanju.

Prvi simptom dekristijanizacije — pad vjerske prakse

Za tu pojavu se mo¥e reéi da je opéenita i neprijeporna, jer je zasviedo-
¢ena u svim narodima i u svim dru$tvima. Doduse, kr¥éanstvo je s ovim
procesom najvi$e pogodeno, ali ni druge religije nisu ostale postedene, pa
je na ¢itavom podruéju svjetskog religioznog prostora doslo do zamiranja
vierskog kultnog Zivota. :

Od izvanjskih manifestacija religioznosti, izvriavanje i prakticiranje vjer-
skih duZnosti sigurno je najpristupaénije sociologkom' istraZivanju i mje~
renju? Premda brojevi tako dobiveni ne govore mnogo o unutrainjem sa-
drzaju same vjere, oni ipak pokazuju pribliZzno stanje religioznosti, shva-
éene kao izvanjske vjerojatnosti unutrasnjeg uvjerenja. Tedko je pretpo-
staviti da redovito vjersko prakticiranje ne bi znadilo znak vjernosti i vjer-
ni¢ke stalnosti, dapacde i neke nepomucéene volje za izvrSavanjem crkvenih
zapovijedi, makar da moZe i kojeSta drugo znaéiti, posebno u otudenju i
bolesti.

Upravo konkretna sociolo§ka prou¢avanja, poduzeta posljednjih godina,
pokazuju stalno opadanje udéeséa vjernika u obredima, iako broj krétenih
i onih koji izjavljuju da vjeruju u Boga ne slijedi taj pad. U Francuskoj
ima prosjeéno 97%s krstenih, ali ih samo 34,29, obavlja duZnost uskrsne
pric¢esti. Stanje u gradovima je jo$§ nepovoljnije: u Parizu je krsteno 70%
pudanstva, dok onih &to redovito prisustvuju nedjeljnoj misi ima svega
4—20%0. Chelini je traZio prosjean broj odraslih polaznika nedjeljne mise
u francuskim gradovima i utvrdio da se taj broj u postocima kreée od 8—
~—22%,. Nesto je bolja situacija u Austriji (u zonama Linz, St. Pblten i
Burgenland od 40—50%; u Innsbrucku i Salzburgu od 30—40%; u Beéu,
Grazu, Linzu i Celoveu ispod 20%) i u Njemadkoj (Essen 39%, Dortmund
35%,, Diisseldorf 349/, Bremen 32%, Ko6ln 31%, Hamburg 26°%., Miinchen
25% i Wiesbaden 24%0), ali je zato u Engleskoj opsluZivanje zapovijedi
blagdanskog bogosluzja u najveéem opadanju. Prema jednoj, nedavno pro-
vedenoj, anketi 78% Engleza vjeruje u Boga, ali ih samo 7-14%, prakti-
cira, ne raéuna‘juc’i ovdje katolike, u kojih je, kao uvijek kada su u ma*nji‘—
°

? Rijedi religija, viera i kr3éanstvo uzimamo ovdje u sliénom socioloSkom znaéenju, prem-
da znamo da oni u filozofskoj 1 teolo¥koj Hteraturi imaju danas razlid¢ita i desto suprotna
znadenja, Isp. René Marlé, Cristlanesimo e secolarizzazione, »La Civilta Cattolica«, Roma,
1968, str. 101—110.
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ni, postotak polaznika mise relativno visok, dapade iznad 50%. Sli¢éno je
i u skandinavskim zemljama. Na kraju XIX stoljeéa 17% Svedana je po-
hadalo crkvu, dok je taj postotak u godini 1927, pao na 5,7%, da bi se ko-
nac¢no u 1960. godini spustio na svega 3%. Danas 2% stanovnika prisus-
tvuje nedjeljnom crkvenom obredu, a jo§ 2% svetkuje u tzv. »slobodnim
crkvama«. Od 803.600 stanovnika Stockholma njih 20.757 ide u crkvu, tj.
2,6%0. Ni tradicionalno vjerne i stare katoli¢ke zemlje, kao §to su Portugal,
Spanjolska i Italija, nije mimoi$ao val dekristijanizacije. U Lisabonu je
postotak polaznika crkava 17,9%, a niz rijeku Tejo ispod 10%, U Bilbaou
su prilike najpovoljnije sa 56%p praktiénih vjernika, ali zato urbanizirana
Barcelona bilje#i 129/, dok neke Zupe u srednjoj Spanjolskoj jedva doseZu
5%/o. Prema najnovijim podacima 55%, odraslog pucanstva -u Italiji smatra
se religiozno indiferentnim premda nominalno pripadaju Katoli¢koj Crkvi;
to su oni koje Fichter naziva marginal catholics, a Gija se religioznost sa-
stoji samo od izvr8avanja tradicionalnih vjerskih duZnosti, kao 5to su
kritenje, vjendanje i pogreb. Zemlje Latinske Amerike dijele istu sudbinu:
u gradovima Perua i Venezuele prisustvovanje nedjeljnom bogosluzju kre-
ée se izmedu 10 i 20%, u gradovima Cilea od 4—25%, u Buenos Airesu od
7—9% i u Rio de Janeiru 15%. Ako izuzmemo Irsku i Poljsku, gdje je ka-
tolicizam s vremenom postao sinonim za nacionalnu nezavisnost, sve je
druge zemlje zahvatio isti proces raskr3éavanja i zanemarivanja vjerske
prakse.3

To je globalni vidik. Mnogo zanimljivije su, medutim, odrednice i zakljuéci
§to.se pojedinacénom rasudbom, iz golemog sociografskog materijala, dadu
veé danas izvesti. Kao prvo treba reéi da izvori$te dekristijanizacije mije
u selu, nego u gradu. Dapade, grad igra ulogu gravitacionog sredista, jer
$to'se od njega vide udaljujemo, to se opadanje religiozne prakse smanjuje.
Gradovi pokazuju vjersku ravnodus$nost, koja raste srazmjerno veli¢ini
grada, a §to se tite provincije, srazmjerno intenzitetu njegova utjecaja. I u
samom gradu ima razlika: sredi$ta su vjerski indiferentnija od predgrada,
industrijske fetvrti od neurbaniziranih dijelova. To isto se moZe reéi za
¢itave oblasti. Tako je dekristijanizacija u Italiji zahvatila njezin sredi$nji
i sjeverni dio (54% i 31%), ne juZni, pa je i vjerska ravnodugnost u toj
zemlji fenomen opéenito gradski (72%). Ukljuéeni u proces industrijali-
zacije i urbanizacije, ljudi u gradu postaju sve ravnodusniji prema vjer-
skim vrednotama, posebno kad su te izraZene u kultnom i liturgijskom
obliku. Crkva se poziva samo onda kad se rada i umire, a nikada dok se
zivi. Mnogo je kritenih, ali malo zivih ¢lanova BoZjeg naroda.

Prilike na selu su sloZenije.* Premda je ovdje broj onih koji sluaju
nedjeljnu misu opéenito veéi nego u gradu, teritorijalna rasporedenost

[} .
3 Fernand Boulard, Primi risultati della soclologia religlosa, Milano, 1955; Sabino S. Acqua--
viva, L’eclissi del sacro nella clvilta industrigle, Milano, 1966; Jean Chellni, La ville et
VUEglise, Paris, 1958; Frangois Houtart, L’Eglise latino-américaine a l'heure du Conclle,
Freiburg, 1963; Franz Groner, Kirchliches Handbuch, Koln, 1962; Bernhard Héring, Intro-
duzione alla soclologia religiosa, Roma, 1965; Conor K. Ward, Priests and People, Liver-
pool, 1961; Edvard D. Vogt, Problemi di sociologia religlosa, Roma, 1858-1959; Jacques
Duquesne, Dieu pour ’homme d’aujourd’hui, Paris, 1971,

4 Joseph Laloux, Evolution religieuse du wmilieu rural, Gembloux, 1959; Joseph Laloux,
Problem actuels du monde rural, Bruxelles, 1956; Joseph Laloux, Introduzione alla soclo-
logla religlosda, Assisi, 1968; Gabriel Le Bras, Etudes de soclologie religleuse, De la mor-
phologie a la typologle, Paris, 1958,
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nije uvijek ista. Cesto je dekristijanizacija toliko duboko prodrla u ruralne
zone da u njima prilike nisu nimalo drugaéije od onih u gradu. Sto vige,
selo se mnogo brze religiozno otuduje nego grad. U selima su ostvareni
ekstremi: najveéi i najmanji postotak izvrsioca vjerskih duZnosti biljeZi
selo, a ne grad. U nekim selima Portugala 1,2% muskaraca pohada nedje-
ljnu misu, Sto pokazuje da je tamo gdje je religiozna praksa vrlo niska
situacija bolja u gradu nego na selu. Dakle, dekristijanizacija je obuhva-
tila sve prostore, jednako one u gradu kao i na selu. Danas urbano ne-
kriéanstvo, sutra ruralno nekrséanstvo,

Apstraktnost ‘i beZivotnost religije — drugi simptom suvremene
dekristijanizacije

U svojem drugom obliku, dekristijanizacija se poglavito ogleda u preokre-
tanju teZiSta osobne motivacije, teZiSta koje krSéani prenose na izvan
religiozno podrudje vrednota, napustajuéi svaki sakralni prostor. Na ljestvi-
ci Zivotnih vrijednosti vjera pada sve niZe, iako ona moZe istodobno na
ideologijskoj ljestvici zadrzavati visoko mjesto. To je dokaz duboka otude-
nja religije i njezinih istina. Ova pojava je posebno izraZena u ameri¢kom
katolicizmu, ali je jednako dobro poznaju i sve druge urbanizirane sredine.
Prema jednoj anketi iz 1960. godine, 75%, mladih Amerikanaca izjavljuje da
vjeruje u Boga, premda to vjerovanje za veéinu njih nema nikakva utjeca-
ja na Zivot, pa ostaje na razini &istog znanja, bez emotivno-afektivnog odje-
ka i promjena u prakti¢nom djelovanju. Vjerski angaZman je rijedak, uspr-
kos velikoj vjeri u Boga. I mnogi drugi auktori, kao Allport, Goldsen i
Brown, istaknuli su taj konfromisti¢ki i apstraktni karakter suvremene
religije, pitajuéi kako tu vjeru doZivljavaju mladi ameri¢ki vjernici, da-
kle oni koji veé Zive u klasiénim urbanim sredinama. IstraZivanja u Japanu
dala su sliéne rezultate, pokazav§i zapravo u kolikoj mjeri religija danas
zauzima marginalno mjesto u Zivotu mladih. Na pitanje: $to im je najva-
#nije u Zivotu-svega 19 ispitanih stavlja religiju na prvo mjesto, 4% na
drugo i 5% na treée mjesto. Izmedu glavnih Zivotnih Zelja i potreba za
mlade u Njemackoj, vjerske vrednote dolaze iza »comforta«, »seksa«,
»srece« 1 »poslovnog uspjeha«. Zabrinjavajuéa je ¢injenica da su praktiéni
katolici jednako opsjednuti hedonizmom i potro$adkim mentalitetom kao
i njihovi vrinjaci. Od onih $to su izjavili da su vjernici, njih 16% smatra
da se znadenje Zivota moZe saZeti u odgovoru »uZivati u Zivotu«, a 20%%
u odgovoru »raditi i zaradivati«. U jednoj nedavnoj anketi bilo je posta-
vljeno pitanje mladim Francuzima o najvaZnijoj stvari: religija se nala
na éetvrtom mjestu iza »braka«, »uspjeha« i »poloZaja«. Duquesne je ispi-
tivao miSljenja mladih o seksualnim problemima i-doSao do zakljucka da
mladi o tome desto sli¢no misle ili se jednako ponasaju, bez obzira da 1li su
vjernici ili ne, dok je Mencia Fuente, istraZujuéi prilike u Spanjolskoj,
ustanovio da, koliko god inaée bio tijesan odnos izmedu religioznosti i Zi-
vota, kad se radi o sudovima teoretske vrijednosti, toliko ti isti odnosi
popustaju kada se radioprakti¢nom, osobnom svjedodenju vjere. Konacno,
u Italiji 519 upitanika u ‘jednoj anketi tra%i u Zivotu blagostanje i
imuénost, 40%, kulturu i polozaj, 34%, sigurnost vlastite obitelji, 21%0 Zrt-
vovanje za druge i 21%, javno svjedodanstvo vjere. Sto se pak tige mladih u
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Italiji, njihova religioznost nije toliko shvacéena kao neka cjelovita koncep-
cija Zivota ili sredi$nja vrednota koja integrira osobnost, koliko kao jedna
marginalna stvarnost, $to otkriva viSe obltel_]sku nego eklezialnu, viSe mo-
ralizatorsku nego dogmatsku religiju.’

Ova nedosljednost u ponaSanju, baca danas viernike u moralne procijepe
i Zivotna protuslovlja. Dvoli¢nost je nagrizla religiozno uvjerenje i uéinila
da se vjerski ¢ini doZivljavaju na okrajku osobnosti, kao neSto prolazno i
nestalno, nedovoljno ‘i konvencionalnho. Jedan hedonisti¢ki svijet, prihva-
éen od velike veéine 1judi, stavlja vjernika u poloZaj da: ili stalno kompro-
mitira svoju vjeru, ili da se od tog svijeta udaljuje. Praksa koja se usredo-
to¢uje na materijalna dobra i uporna volja koja do kraja ne raskida s vje-
rom — to je bolno raskriZje na putovima modernog ¢ovjeka. Da bi spasio
i jedno i drugo, vjernik je éesio prisiljen reducirati svoju vjeru na apstrak-
ciju i drustveni simbol, zanemarujuéi ne samo redovitu vjersku praksu,
nego umrtvljujuéi Zivotnu snagu vjere® koja je, osim svjesnog -i unutra-
§njeg prihvacanja vjerskih istina, uvijek i neki daljni pristanak na sve
posljedice 8to ih to vjerovanje sa sobom nosi u svakida$njem Zivotu. Na
Zalost, suvremena se vjera malo obazire na Zivot, pa nije éudo $to se Zivot
sve manje obazire na vjeru. Iza$li iz istog izvorista, oni su danas tragi¢no
razjedinjeni: vjera zavulena u apstrakeciju a Zivot prizemljen u uZitku.

Disolucija dogmatickog vjerovanja — treéi simptom dekristijanizacije

Posto smo pokazali kako mnogi suvremeni krséani ne prakticiraju svoju
vjeru i kako ta vjera ne utjede ma njihov Zivot, na redu je da otkrijemo
kako.mnogi kriéani ne vjeruju vi$e ni u sve kriéanske istine. Nekada su
ljudi svoju vjeru u cjelini prihvacali ili u cjelini zabacivali. Danas, medu-
tim, prisustvujemo raspadanju takvog dogmatskog ispovjedanja vjere i
udaljujemo se od tradicionalne vjernosti crkvenom uéiteljstvu. Ako je pri-
padnost vjerskoj zajednici u proSlosti uvijek znaéila i dogmatsko preuzi-
manje svih BoZjih i crkvenih zapovijedi bez iznimke, danas to zacijelo vige
nije slucaj, jer vjerska pripadnost nema za sve isti smisao. Za jedne je
pripadnost Crkvi ekvivalentna ukupnom prihvaéanju svih njezinih propisa
i pravila, dok za druge taj pristup vjerskoj zajednici sadrzi tek jednu sre-
di%nju identifikaciju koja dozvoljava, u manjoj ili veéoj mjeri, moguénost
sudjelovanja u Zivotu vjerske zajednice. Iz ovog §to je redeno jasno je da
se 'ovdje nikako ne radi o dogmatskom ili teoloS$kom izri¢aju, veé o socio-
loskim podacima, koji sugeriraju takva usmjerenja.

Ispitivanja javnog mijenja, §to su provedena posljednjih godina, potvrdila
su opstojanje spomenutih divergencija koja idu prema slabljenju dogmat-
skog sadrZaja vjere u svijesti kr§¢ana. Tako primjerice 78% Engleza.vje-
ruje u Boga i 71%0 u Kristovo boZanstvo, ali svega 54% u drugi Zivot po-
@

6 Jean Stoetzel, Jeunesse sans chrisantiéme ni sabre, Paris, 1954, str. 166; R. Argyle, Reli-
gious behaviour, Glencoe, 1959, str. 36; Georges Hourdin, La nouvelle vague croit—elle en
Dieu?, Paris, 1959, str, 234; Jacques Duquesne, Les 16—24 ans, Paris, 1963, str. 226; Dome-
nico Grasso, Personalita glovanile in transizione: dal familismo al personalismo, Ziirich,
1964, str. 59 i dalje; Giancarlo Milanesl, L’atetsmo giovanile, u zborniku L’ateismo con-
temporaneo, Torino, 1967, str. 242—249.

¢ Za jednu detaljniju usporedbu religiozne prakse i religioznog vitaliteta isp. Paolo De
Sandre, Soctologia della religiosita, Introduzione al metodo e glle tecniche della ricerca,
Roma, 1967, str. 18,
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slije smrti. Druga anketa, sprovedena nesto poslije, otkriva da samo 14%
Engleza vjeruje u postojanje pakla i raja.” Burgalassi je istrazivao &istoéu
dogmatskog uvjerenja u Talijana i ustanovio da se ona osjetno koleba:
83Y%, ih vjeruje u Boga, 28% u sv. Trojstvo, 4%, u Kristovo uskrsnudée, 31%,
u isto¢ni grijeh, 48% u Crkvu kao misterij spasenja, 69% u pakao i raj.
Burgalassi misli da se nalazimo u prisustvu jedne teoloske deformacije,
koja je povijesno nastala od pogreSne evangelizacije — one koja se sva
usredotoc¢ila na eshatoloske istine, dok skoro potpuno pre$ucéuje misterij
Crkve, Kristovo bogodovje$tvo i njegovo uskrsnuéed Kolika je vjernost
cjelovitom udenju Katolicke Crkve vidi se iz ovog pregleda u kojemu
Francuzi odgovaraju na pitanja o svojoj vjeri u temeljne dogmatske
istine:?

Totke doktrine Afirmativni odgovori u postocima
Bo#ja egzistencija T
Bozanstvo Kristove . . . .. . . . . 62
Zivot poslije smreti . . . . . . . . . Bb
Sv. Trojstvo . . . . . . . .. . . 5
Istodni grijeh ]
Utjecaj sada¥njeg Zivota na bududi Zivot . . . . 48
Raj, distiliste, pakao . . . . . . . . . 38
Uskrsnuée tijela . . . . . . . . . . 32

Ovaj ¢udnovati gubitak odredenosti vjere i njezine dogmatske cjeline po-
prima &esto paradoksalne oblike. U Njemackoj od 98%, krstenih, 94% izja-
vljuje da pripadaju nekoj Crkvi, ali ih samo 68% vjeruje u BoZju opstoj-
nost. Pripadnost Crkvi jada je od vjerskog uvjerenja, $to moZda u budu-
¢nosti priprema pojavu jedne Crkve nevjernika. U Engleskoj je situacija
opet posve obrnuta, jer tamo svega 15% vjeruje da je potrebno pripadati
nekoj Crkvi da bi se bilo kr§éanin. Tu je, dakle, na vidiku mozda jedno
kr§éanstvo bez Crkve. Sva ova i slicna izoblicenja posljedica su bitnog
razvrgnucéa dogmatskog sustava i isticanja samo nekih dijelova njegove
cjeline.

Kako je utvrden uzajamni utjecaj izmedu stalnosti dogmatskog uvjerenja
i religiozne prakse, potrebno je nadodati nove zakonitosti i ublaZenja, po-
vezujuéi, vertikalno i u uzroénom odnosu, prvi i treé¢i simptom dekristija-
nizacije. Stavljajuc¢i u odnos ta dva simptoma, jedna anketa u Francuskoj
dala je slijedece rezultate:

7.Sabino S. Acquaviva, L'eclissi del sacro nella civilta industriale, Milaﬁo, 1966, str. 117.

8 Silvano Burgalassl, Le cristianitd nascoste, Dove va la cristianite italiana?, Bologna, 1970,

str. 210.
9 Hervé Carrier, Psycho-sociologie de Vappartenance religieuse, Roma, 1966, str. 132.
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Totke doktrine prakticni vjernici neprakti¢ni vjernici

Krist je sin Bogji 970 59%0
Sv. Trojstvo 90% 43%0

Besmrtnost duse _ -~ 90% 43%

Sto je &e§éa vjerska praksa, to je manja vierska neodredenost. Prirodno da
¢e u katolika stabilnost u dogmatidkoj vjeri biti ne$to veéa nego u protes-
tanata, jer je i vjerska praksa u katolika redovitija od one u protestanata.
Brown i Lowe su usporedivali miiljenja praktiénih i nepraktiénih vjernika
i ustanovili da je u katolika dva puta veéa razlika u prihvaéanju vjerskih
istina izmedu onih koji prakticiraju svoju vjeru i onih koji to ne &ine, nego
Sto je fo sludaj u protestanata.lf Katolik koji napusti svaku vezu s Crkvom,
od nje je poslije najudaljeniji, jer je do trenutka raskida najduZe zadrZao
nedirnutu doktrinarnu sintezu svoje vjere. Buduéi da u katolika vjerska
praksa sve viSe opada, ne treba se ¢uditi ako s vremenom izblijedi doktri-
narna jasnoéa njihova vjerovanja, $to se upravo danas i dogada.

Premda svi dlanci vjere u jednoj religiji imaju obiéno isti doktrinarni auk-
toritet, nisu oni od strane veéine danasnjih vjernika cjelovito prihvaéeni,
nego su odvojeno i po nekom subjektivnom izboru. priznati. Kolektivno
religiozno pona$anje osjetno odstupa od doktrlnarnog vjerovanja, trga-
juéi jedinstvo crkvenog i teolofkog ucdenja .Pristajanje uz vjerske istine
podloZno je u tolikoj mjeri osobnoj reviziji, da izaziva ¢eSée areligioznost,
nego bolju prilagodbu vjere suvremenom mentalitetu. Danas je to opéa
pojava, zasvjedofena u svim religijama i u svim konfesijama. Prisustvu-
jemo, s jedne strane, izravnavanju i izjednac¢avanju svih specifi¢nih vjero-
vanja pojedinih religija, $to pojacava osjeéaj relativnosti, dok s druge
raste opc¢a konfuzija u pitanjima vjerskih istina koje su izloZene o$troj kri-
tici. teologije, filozofije, sociologije i psihologije. Sve je stavljeno u pi-
tanje, nista nije sigurno.

Na kraju treba reéi kako je teSko povjerovati da se ta moderna fideistidka
tvorba — nastala od dijelova raspadnutog katekizma — moZe jo§ nazivati
imenom religija. U njoj se doduSe spominje neki daleki i nemoéni Bog, ali
nema viSe ni besmrtnosti duSe, ni zadnje pravde, ni ljubavi koja bolom
sve iskupljuje, ni grijeha koji je na pocCetku trajanja upalio prvi mrak
nesrece. Od kr&éana koji vjeruju u neke kriéanske istine do krSc¢ana koji
ne vjeruju ni u jednu samo je jedan korak — rubikon koji nije prijeden,
ali odakle prijetnje stalno nadolaze. :

Vjera djece, Zena i staraca — ¢Cetvrti simptom danasnje dekristijanizacije

Ako se malo bolje pogleda tko su zapravo najbrojniji posjetioci crkava i
najrevniji izvrSioci vjerskih duZnosti, raéunajuéi dakako da su oni opet
.4

1 Hervé Carrier, Psycho-sociologie de Uappartenance religieuse, Roma, 1966, str. 235,
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samo manjina prema ostalom svijetu, ustvrdit ée se da su to ponajvise
djeca, Zene i starci. IzvrSavanje vjerskih obveza opéenito je veée u Zena
i staraca, nego u muskaraca i u mladih.

Prema nekim globalnim pokazateljima Zene vife prakticiraju svoju vjeru
od muskaraca za 20 do 25%, dapade negdje i u veéem postotku; u grado-
vima su Zene dvostruko viSe nazodne na nedjeljnoj misi nego mugkarci.
Ispifivanja u Lyonu su pokazala da nedjeljnoj misi prisustvuje 17% odra-
slih musgkaraca i 26% odraslih Zena. Ne treba se stoga ¢uditi $to je religi-
ozni indiferentizam stvar preteZzno zrelih muskaraca. Tako je u Italiji
ateisticka subkultura iskljuéivo struktuirana od muskaraca (92%), a vrlo
malo od Zena (8%).11 I u drugim zemljama su potvrdene iste tendencije.

Sli¢na je situacija s djecom. Ako pratimo razvoj vijerskog uvjerenja i vjer-
ske prakse u djece, osvjedodit ¢emo se da oni napustanjem djetinjstva u
najveéem broju slucajeva napustaju vjersku praksu. Piramida godina Zi-
vota praktiénih vjernika poéinje od 7 godine; od tada pa do prve pridesti
kulminira vjerska praksa, da bi poslije toga rapidno opadala s napusta-
njem vjerskog: Zivota, posebno zavrietkom Skolovanja i podetkom rada. S
pribliZavanjem Zenidbe i braka pokazuje se blaga tendencija rasta da bi
opet pala i ne§to malo porasla dolaskom starosti. Takva istraZivanja podu-
zeo je i Emilé Pin u Zupi Saint-Pothin u Lyonu i pokazao da 60% djece
prakticira svoju vjeru u 11. godini i 70% u 13. godini, tj. u vrijeme prve
pricesti; vjerski Zivot vrlo brzo pada za vrijeme slijedeéih dviju godina i
spusta se na svoju najnizu ta¢ku u 20. godini (20%) i u 25. godini (9,6%0);
poslije toga slijedi jedno blago poveéanje, razdoblje u kojem samo doga-
daj Zenidbe ne$to vise uzdiZe crtu tog razvoja.!? U jednoj amerigkoj Zupi
Fichter je pratio religioznost prosjetnog katolika od 10. godine i ustvrdio
da je taj vrlo religiozan u adolescenciji 1 u postadolescenciji, tj. od 10. do
19. godine, ali da od 20. godine postaje religiozno nemaran i bezbriZan,
da bi izmedu 30. i 39. godine njegova vjerska apstinencija postala najizra-
zitija; slijedeéih godina religiozna se praksa progresivno poboljSava, ali
nikada ne dostiZe razinu iz mladosti.'? Sliéne je rezultate u praéenju dobne
piramide praktiénih vjernika dobio Desabie.!

U kompleksu vjerskih praktikanata jasno dominiraju Zene, djeca i starci,
ali ne i odrasli muskarci. Medutim, na posve naroéit nadin, bas oni &ine
temeljni oslonac civilizacije, jer u njoj najvise rade i stvaraju, uoblidava-
juéi duhovno ozraéje i mentalitet — preuzimanjem odgovornosti za insti-
tucije 1 kulturu. To je apsolutno toéno kad je rijeé o drustvu industrijskog
i gradskog tipa, ali je pogre$no isto tvrditi za jednu ruralnu i tradicionalnu
civilizaciju koja je ekonomski utemeljena na potro$nji, a ne na produkciji.
I u ruralnoj civilizaciji odrasli muskarci osiguravaju gospodarski Zivot, ali
igraju drugorazrednu ulogu u drustvenom Zivotu. Starci utjelovljuju po-
vijest zajedhice, osiguravaju kontinuitet grupe i svezu s pro&lodéu, oni su
', Silvano Burgalassi, Le cristianitd nascoste, Dove va la cristianitd italiana?, Bologna,
1139’:75(:)1’13{2 lif;i\, Pratique religieuse et classes sociales, Paris, 1956, str. 96,

13 Joseph H. Fichter, The profile of catholic religious life, »American Journal of Sociology<,

1952, 58, str. 145—149.
% Jean Desabie, Le recensement de pratique religiuese dans la Seine, Paris, 1958,
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duvari tradicije koju definiraju i interpretiraju kad u dru$tvu treba nesto
vaZno odluditi. Nosioci. su auktoriteta, jer samo oni znaju $to je dobro a
§to zlo. U ulozi nadzornika drudtva, starce polpomaZu Zene koje najviSe
jamée za odgoj djece i njihovu prilagodbu obi¢ajima seljatke zajednice,
Da bi dodli u dodir sa seljakom, mi i danas radije i lak§e idemo njegovoj
Yeni ili majci, dapade i njegovom ocu, nego njemu samome. U industrij-
skoj civilizaciji, protivno tome, uloga mugkarca je jednako dominantna u
dru$tvu kao i u gospodarstvu.

Svjedoci smo nove i neobi¢ne pojave: aktivni Zivol se povezao s areligioz-
no$éu a neaktivni s religiozno$éu. Danas su to dva svijeta, odjeljena i tuda
jedan drugome. Posebno se to opaZa u gradovima gdje odraslo i aktivno
puéanstvo éini tek neznatni dio vjerski aktivnog stanovnidtva. Svjetovni
Zivot se razdvojio od vjerskog, pa su aktivni vjernici postali neaktivni gra-
dani, a aktivni gradani neaktivni vjernici, Kako je u naSoj civilizaciji naj-
veéa vrijednost pridana upravo zbiljskoj djelatnosti, to vjerski Zivot éesto
izgleda kao jedina nezbiljska nedjelatnost. MoZe se stoga ¢&initi kao da je
angaZirani Zivot u industriji i u urbaniziranim sredinama zapreka punom
vjerskom Zivotu, pa da samo djeca, Zene i starci koji tom djelatnom Zivotu
jo§ izmiéu ili su veé izmaknuli uspijevaju saéuvati svoju vjeru. Ta perspe-
ktiva je za autentiénu religiju fatalna i nezamisliva jer se totalno suprot-
stavlja svakoj njezinoj istini. Umjesto da bude znak Ijubavi medu mrznja-
ma i glas pravednosti medu gramzljivostima, vjera se danas moZe lako
izgubiti u tiinama platonske poboZnosti — prepustajuéi svijet ¢udnim i
opasnim slobodama.

Obiteljska vjera u jednom svijetu krize obitelji — peti simptom
suvremene dekristijanizacije

Od Konstantinovih vremena kr§éanstvo je drZavna religija, $to je takoder
povijesna sudbina i drugih religija, dakako na manje ili viSe eksplicitan
naéin. Danas je ta situacija u mnogome promjenjena, jer je zamah sekula-
rizacije jasno razgranié¢io drZavni prostor od vjerskog djelovanja. No uza
sve to, ova se redukcija zaustavila negdje na pola puta: religija nije viSe
stvar drZave, ali nije jo§ potpuno ni stvar pojedinca. Ona je, ¢ini se, prije
svega stvar obitelji.

Da je suvremena religija u svojem kultnom obliku prvenstveno obiteljska
ginjeniea, pokazuju konkretna proucavanja koja uzro¢no vezuju izvria-
vanje vjerskih obveza za vjersku vitalnost obitelji. Tako je neosporno
utvrdeno slijedeée: intenzitet vjerske prakse u djece koja ulaze u zrelu
dob opéenito je jednak intenzitetu vjerske prakse u njihovih roditelja!
Od svih prisutnih na nedjeljnoj misi u Lyonu 70% pripada obiteljima u
kojima svi élanovi obitelji sudjeluju u nedjeljnom bogosluzju, a 30% pri-
pada obiteljima u kojima samo neki ¢lanovi prlsustvu]u misi.}6 Ovo poka-
zuje da je osobna vjerska praksa, a time na neki nac¢in i sama vjera, bitno
podloZna obiteljskoj sredini u kojoj pojedinac Zivi. Vjera obitelji odluc¢u-
juéa je za vjeru njezinih élanova.

®
13 Jean Labbens, La Chiesa e i centri urbani, Brescia, 1962, str. 83.
6 mmilé Pin, Pratique religieuse et classes sociales, Paris, 1956.
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A upravo je danas ta tradicionalna slika obitelji — iz koje proistjece reli-
gija — ozbiljno stavljena u pitanje, jer se iz sredista preselila na rub dru-
gtvenog zbivanja. Kriza koju proZivljava obitelj ogleda se u njezinoj preo-
brazbi'? koja ide od zatvorenosti prema otvorenosti, od konzervativizma
prema kontestaciji. Obitelj nije viSe zatvoreno ¢uvali$te tradicije, nego
»otvorena« grupa, izloZena svim moguéim utjecajima drustva. Nekada je
obitelj drzala pojedinca u odijeljenosti od svijeta, danas ga svojom otvore-
no$éu uvlaéi u svijet. Djeca poéinju Zivjeti izvan svojih obitelji u sve mla-
dim godinama, ¢ime se povedava moguénost utjecaja drudtva koje ih za-
hva¢a u najranijoj fazi formiranja osobnosti. Odnosima unutar obitelji,
nadodaju se sve brojniji odnosi izvan obitelji, dapade &esto zamjenjujudi
i same obiteljske odnose. Vise smo &lanovi dru§tva, nego §to smo ¢lanovi
obitelji. , ' ‘
Ta preobrazba je od velika znadaja jer otvara moguénost nestajanja tradi-
-cionalnih oblika obitelji; to zna¢i da obitelj, tako nova i promjenjena, vise
nece biti izvoriste religije kao $to je to do sada bila, nego poticaj za njezin
uzmak. Kako se, dakle, religija najvise aktualizirala ba§ u izvori§tima tra-
dicionalnih obitelji, jasno je da ¢ée krizom takvih obitelji doéi u krizu i ona
sama, jer je svoju sudbnu previSe usko vezala uz tradicionalne oblike obi-
telji i njihove vrijednosti, & ne uz §ire ili uze drustvene grupe.

Premda nasa religioznost viSe zavisi od religioznosti nasih roditelja nego
od naSeg religioznog odgoja,’® nije ni moderna $kola, kao sredstvo toga
odgoja, manje nazo¢na u istoj oporbi prema tradicionalnoj skoli, a time
i prema religioznosti. Na tu éemo se $kolsku religioznost, u svijetu krize
vjerskih $kola, ukratko osvrnuti.

Poslije obitelji, $kola najvide uévriéuje religioznu svijest u dusevnim vidi-
cima mladih, 8o je i verificirano uzrotnim odnosom izmedu religiozne
prakse i religiozne athezije. Dobra religiozna instrukcija osigurat ée évr-
sto¢u sveze vjerske pripadnosti i osjeéaj vjernosti prema Crkvi, U Lyonu,
od 10 vjerskih praktikanata 8 je formirano u nekoj vjerskoj gkoli. No, ako
ovome suprotstavimo podatak da od 10 Francuza 6 pohada drzavnu $kolu,
onda je zakljuéak u pogledu prognoze posve izvjestan: nestankom vjerskih
$kola, nestat ¢e drugi glavni izvor stvaranja religioznosti u modernom svi-
jetu. U jednoj drugoj anketi, u kojoj su ucestvovali mladi katolici u Engle-
skoj, usporeden je religiozni odgoj s religioznom participacijom :

Prisutnost u crkvi u postocima

Stupanj vjerske pouke ; sedmiéno neredovito nikada
Katolicka $kola i katekizam 86 9 5
Samo katolicka $kola B 17 8
Samo katekizam 74 - 18 8
Ni katoli¢ka $kola ni katekizam 25 33 42

17 Talcott Parsons, R. F. Bales, Family, Socialization and Interaction Pjocess, London,
1956 ; Bernhard Héiring, Sociologia della famiglia, Roma, 1962.

18 Osr3r1und Schreuder, Gestaltwandel der Kirche, Vorschlige zur Erneuerung, Olten, 1967
str. 130
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Rezultati pokazuju vrlo éistu tendenciju prema vjerskoj apstinenciji koja
je srazmjerna opadanju razine vjerske instrukcije. Sli¢ne podatke je dobio
Nimkoff!? prateéi ponaSanje katoli¢kih daka u jednom protestantskom za-
vodu; otkrio je dvije kategorije daka: one koji su prije pohadali neku ka-
toli¢ku 8kolu i one koji dolaze iz nekatoli¢kih $§kola. U prvoj grupi je 19%
izostalo s redovitog nedjeljnog bogosluZja, dok je u drugoj grupi izostanak
bio 40%b. :

Ako, dakle, kr§éanstvo i dalje bude traZilo u mediju tradicionalne obitelji
i u mediju vjerske §kole svoj jedini put do modernog svijeta, onda mu se
lako moZe dogoditi da do tog svijeta nikada ne dopre, Tradicionalna obitelj
koja nestaje i vjerska $kola koje nema — nisu oslonci za pravo kr§céanstvo,
ali mogu postati razlozi za njihovo zajedni¢ko povijesno iSceznude.
Kri§canstvo ne moZe Zivjeti od mrtvih stvari.

Vjera bogatih i nevjera siromasnih — 3esti simptom moderne
dekristijanizacije

O tom simptomu bi trebalo najviSe pisati jer spada u najvece sablazni na-
Sega vremena. Vjera malenih i siromas$nih postala je vjerom moénih i bo-
gatih krijuéi svoja prava obecanja i biblijske izvore, Zbog tog ljudskog
zastranjenja, krséanstvo se viSe ne pokazuje svijetu kao nada malenih,
nego kao novo bogatstvo bogatih.

Danas kr$canstvo prakticiraju bogati, a apstiniraju siromasni. To je skoro
opéeniti zakljudak premda ne uvijek siguran i do kraja dosljedan. Oni koji
su istrazivali religiozni Zivot u urbaniziranim i industrijaliziranim sredi-
nama ustanovili su osjetan pad vjerske prakse u radnika. To je stara
spoznaja danas samo sociolo$ki dokazana. Od ukupnog broja puéanstva u
velikim gradovima svega 2 do 3% radnika prisustvuje nedjeljnoj misi. To
je doista malo, ali nije sve. I ostali siroma$ni slojevi drustva — kao Sto
su mali trgovci i zanatlije, sluZindad i sitni ¢inovnici — poznaju jednako
niski postotak wuée§éa u vjerskom Zivotu grada. Dok je nekad na selu
siromastvo bilo znak religioznosti, u gradu je to danas znak areligioznosti;
povijesna se situacija, dakle, potpuno promijenila, ali na §tetu evandeoske
istine o krié¢anskim krepostima siromastva.

Druga istrazivanja o odnosu drustvene stratifikacije i religioznosti potvr-
dila su kako je religiozna praksa promjenjiva u zavisnosti o kojoj se
drustvenoj klasi radi pa nema sumnje da druStveni uvjeti mnogo utjeéu
na religiozni Zivot. Stoga se mogu susresti znaéajne razlike u stupnju vjer-
ske participacije izmedu razli¢itih profesionalnih grupa. Indeksi su opée-
nito veéi za zemljoradnike i sluzbenike nego za radnike, pa ta razlika
koincidira s podjelom religiozne prakse izmedu drustvenih klasa: zemljo-
radnici i srednji stalez se karakteriziraju veéim stupnjem vjerske partici-
pacije od one zasvjedofene u redovima radni¢ke klase. Boulard je ovako
poredao prakticiranje vjere u razli¢itim slojevima drustva: rudari 5%,

[ ]
¥ M, F. Nimkoff, A. L. Wood, Effect of majority patterns on the religious behavior of a
minority group, »Sociology and Social Research«, 1946, 30, str. 282—289.
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radnici 10%,, zanatlije 20%0, namjeStenici 30%, slobodna zanimanja 40%s
i rukovodioci 50%. Ima i drugih poredaka, ali se pri tome svi sla%u da se
najniZi postotak vjerske prakse uvijek nalazi u radni¢kom pudéanstvu, a
najvi§i u gradanstvu i u slobodnim zanimanjima, dok sredina pripada
trgovcima i éinovnicima.

Toj klasnoj podjeli prostorno odgovaraju pojedina gradska podruéja. Tako
visoko gradanstvo i aristokracija nastavaju jedan dio grada, a radnici i
sitno éinovniStvo drugi, dok u sredistu grada obi¢éno Zive pomije$ano svi
slojevi drustva, Na gradskom prostoru se odslikava klasna podijeljenost,
a time, u uzroénoj vezi, i religiozna pripadnost. Odatle one velike razlike
u izvrSavanju vjerske zapovijedi prisustvovanja nedjeljnom bogosluzju u
razli¢itim rajonima i podrudjima grada. Zato klase igraju znadéajnu ulogu
u osobnom vjerskom usmjerenju, narofito u suvremenim urbanim situ-
acijama. Mnogi industrijalci i brodovlasnici izvriavaju spomenute crkvene
obveze koje, medutim, obilno zanemaruju ili potpuno propustaju njihovi
radnici. Quoist je utvrdio da ma 700 lu¢kih radnika, dockera, dolazi samo
jedan vjerski praktikant.

To je navelo mnoge da klasnu pripadnost proglase iskljuéivom odredni-
com za vjersko uvjerenje. Tako Emile Pin tvrdi — dakako unutar socio-
logkih dimenzija koje proudava — da religioznu usmjerenost bitno odre-
duje pripadnost drustvenoj klasi, pa je taj odnos znaéajniji od svih ostalih
odnosa — spola, obitelji, uzrasta i mjesta stanovanja — jer najviSe utjede
na naSe konaéno religiozno ili areligiozno opredjeljenje. Usporedujuci
odnos izmedu comforta pudanstva i njegove religiozne prakse, zanimanja
i religiozne prakse, on je ustvrdio, barem §to se ti¢e Lyona, da je prisus-
tvovanje nedjeljnoj misi u prvom redu stvar »burzujske klase«, a ne rad-
niStva. Ovo otkriva daljnje suprotnosti izmedu pojedinih grupa unutar
Sireg podruéja. U zupi Cambrai, primjerice, ima jedno zemljoradni¢ko selo
od 600 stanovnika u kojem gotovo svi prakticiraju svoju vjeru, a dvije
treéine ih se price$éuje, dok, na samo par kilometara udaljenosti, ima
drugo mjesto, metalurgijski centar sa 3500 stanovnika, u kojem svake ne-
djelje erkvu ispunjava jedva stotinjak osoba, a medu njima 6 do 7 muska-
raca. Posve ista situacija je u obliznjoj belgijskoj Zupi, odmah iza granice,
koja je takoder industrijalizirana. To pokazuje da su drzavne i politicke
granice beznadajne kada se radi o identiénoj drustvenoj strukturi koja
odreduje identi¢nost religioznog odaziva.20

Bez obzira koliko taj determinizam zaista vrijedi, on otkriva, sa stajali$ta
Crkve, bijeg radni$tva i povratak bogatih: dramu nasljednikad Velikog Si-
romaha, koje napustaju siromasi svijeta. To nije od juder, rascjep traje
od njihova susreta. Religiozna apstinencija danadnjeg proletarijata moZe
biti pripisana jednom poéetnom neprijateljstvu prema Crkvi kad je napu-
Stanje religije znadilo istodobno i odbijanje kompromitiranog kriéanstva
koje se povijesno vezalo za burZoaziju i kapitalisti¢ki sustav. Premda rad-

®

2 Michel Quoist, La ville et Phomme, Paris, 1952; Gabriel Le Bras, Etudes de sociologie
religieuse, De morphologie a la typologie, Paris, 1956; Emile Pin, Pratique rellgleuse et
classes soclales, Parls, 1956; mile Pin, Les Classes sociales, Paris, 1962.
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nis$tvo u svom iskustvu ne nalazi viSe dovoljno razloga za takvo. neprija-
teljstvo prema Crkvi, ono je te razloge sigurno nalazilo u trenutku svog
povijesnog oblikovanja, jer je Crkvu uvijek susretalo u »protivni¢kom«
taboru. Taj se pocCetni antiklerikalizam lako pretvorio u bastinu cijele je-
dne klase, pa dok to nasljede u svijesti traje, stajalifte religiozne ravnodu-
$nosti i opstrukcije i dalje ostaje.! Postoji i druga strana medalje spome-
nutog rascjepa: $to je napustanje vjere od strane radnika bilo veée, to je
povratak gradanstva bio uspje&niji. 22 Oslonac ateizma u doba pr osv_]eutelj -
stva i revolucue, gradanstvo se poslije sve vi§e vraéalo Crkvi da bi s vre-
menom postalo glavnim izvori$tem religiozne prakse. To Crkvu stavlja
pred pastoralnu alternativu sluZenja dvama razli¢itim svjetovima, $to mo-
%e Cesto dobiti izgled oportunizma i taktike. Doktrina doista ostaje ista; ali
ée u prisustvu razli¢itih sredina i mentaliteta naglasak pasti vise na ovaj
ili na onaj partikularni aspekt poruke: jedanput ¢e se inzistirati na osob-
nom spasu, zrelosti u vjeri i eshatologizmu, drugi put na solidarnosti zaje-
dnistva, obrani pravde i kr§éanskoj preobrazbi svijeta. Premda pripadnost
Crkvi zadrZava uvijek isto teolo$ko znadenje, izaziva ona razli¢ite predodz-
be: sliku burzujske, kapitalisti¢ke ili liberalne Crkve, ali i sliku angaZira-
ne, narodne, radnitke i siromagke Crkve. Stoga pripadanje vjerskoj zajed-
nici ne znadi samo pristanak na religiozne istine, nego takoder vjersko
sudjelovanje u karakteriziranom kontekstu drustva i kulture.® A upravo
se kriéanstvo u svojem drustvenom i kulturnom izrazu vezalo za gradan-
ski svijet i za njegov mentalitet, a ne za proletersko siromastvo i njegove
nepravde.

Kao drugi razlog za to otpadnistvo treba spomenuti nepodnosljivost Zivot-
nih i radnih uvjeta u prvom razdoblju industrijske revolucije. O tome po-
stoje bezbrojna svjedofanstva koja dovode u uzroénu vezu dehumanizaciju
industrijskih i urbanih prostora s areligiozno§éu radnistva koje je bilo pri-
siljeno Zivjeti u tim prostorima. Ima neka korelacija izmedu dehumaniza-
cije 1 dekristijanizacije. Gubitak religioznog osjecaja prosirio se veé u XIX
stoljeéu na sav evropski proletarijat,®® dakle u isto vrijeme kada se Zivot
te klase sveo na najniZu razinu fizi¢ke i moralne izdrZljivosti. Apsorbirani
od skrbi za svakida$nji kruh, muceni od potreba i oskudice, poniZavani
siroma$tvom i te§kim radom — proleteri nisu imali vremena za religiju.
Dakako, za jednu religiju koja im je bila predolena u izrazima popustlji-
vog pradtanja, a ne u izrazima uporne pravde. Borba za opstanak ih je
prizemila, a u podzemlju nije bilo ni tragova vjere, ni glasa vjernika.

..

2 Hervé Carrier—Emile Pin, Essais de sociologie religiuese, Paris, 1967, str. 301 i 318.

22 Cesto se govori o tom »povratku« gradanstva religiji. Acquaviva smatra da treba biti
oprezan i umijeren u takvim afirmacijama. Dovoljno se samo sjetiti da burZoazija iz 1960.
godine nije vi§e ona iz 1850. ili 1750. godine, Ona uzima sokove iz mnogo razliditijeg dru-
Stvenog supstrata, nego $to je to radlila ona ranija., MoZe se stoga pitati je 11 ta stara bur-
Zoazija »ponovno postala« djelomino kr&éanska, ili pak »novi« gradani, koji dolaze iz ne-
paganiziranih dru$tvenih slojeva, ne postaju tako brzo areligiozni, kako se to nekada do-
gadalo, zbog utilitarizma, koji ih je prije tjerao prema areligioznostl i antlklerikalizmu, a
danas ih zaustavlja. Sabino S. Acquaviva, L’eclisst del sacro nelle civiltd industriale, Mi-
lano, 1966, str. 139.

2 Emile Pin, Pratique religieuse et classes sociales, Paris, 1956, str. 404; Hervé .Carrier,
Psycho-sociologie de P’appartenance religieuse, Roma, 1966, str. 147,

» Frangois—André Isambert, Christianisme et classe ouvriére, Paris, 1961, str, 64; Fran-
gols—Aridré Isambert, L’abstension religieuse de la classe ouvriére, »Cahiers internatio-
naux de sociologie«, 1958, 3~—4, str, 116—134.

130



Vjera bez crkava i bez sveéenika — sedmi simptom danaSnje
dekristijanizacije '

Demografska eksplozija, koja poéinje svoj povijesni put zajedno s indu-
strijskom revolucijom i iraje veé 200 godina, osjetno je smanjila sakralni
prostor. Ljudi je sve viSe a crkava sve manje. To posebno vrijedi za grad
gdje je razvoj pudanstva iSao mnogo ispred razvoja crkvenih prostora.
Stvaranje urbanih sredi§ta i novih stambenih ¢etvrti, radalo je potrebu za
izgradnjom novih crkava i kultnih mjesta, $to, medutim, nije napravljeno
u istom omjeru s prirastom puclanstva. Stoga mnogi misle da opadanje
vjerskog Zivota u gradu dolazi velikim dijelom od pomanjkanja prostora
za bogosluzje.® Premida Newman Demographic Survey donosi za 1950. go-
dinu podatak da u Engleskoj ima 2.190 crkava, dakle pet puta viSe nego
§to ih je bilo prije sto godina, drugi podaci, posebno oni koji se odnose na
Evropu, pokazuju manje povoljnu situaciju.26 Houtart je pravio usporedbu
izmedu broja puanstva i broja crkava u Bruxellesu od 1803. do 1947. go-
dine: broj pudanstva je porastao od 67.000 na 955.929, dok se broj Zupskih
crkava u istom razdoblju poveéao od 11 na 90. Pudanstvo je, dakle, pora-
slo vife od 14 puta, a crkveni se postor progirio samo za 8 puta.?” Sli¢nu
je usporembu priredio Daniel za predgrade Pariza prateéi podatke od 1861.
godine do 19586, izra%eno sve u indeksima:28

(indeks 1861 = 100) (indeks 1861=100) (indeks 1861=100)

godine pucanstvo zupe mjesta za kult
1861 ' 100 1100 100

1886 239 104 115
1907 421 111 128

1931 793 153 216

1940 828 177 283
1956 894 205 307 .

U Parizu i njegovu predgradu broj ljudi se poveéao za 9 puta, a broj crka-
va za 3 puta.

Danas se pojavljuju neke nove tegkoée i novi problemi. Ako crkava negdje
i ima dovoljno, one nisu uvijek jednako rasporedene unutar gradskog pro-
stora. Dapade, aglomerati koji su najnaseljeniji obifno najvife oskudije-
vaju s kultnim prostorom dok ga drugi, oni manje naseljeni, imaju u
izobilju., U nekim dijelovima Lyona na 820 stanovnika dolazi jedno kultno
mjesto, a u drugim dijelovima grada, koji su gusto nastanjeni, taj se broj
naglo penje, pa tu na 4000 stanovnika dolazi jedno kultno mjesto. I u
drugim se velikim gradovima mozZe zabiljeZiti potpuno isti fenomen jer su
sliéna prostorna protuslovlja zasvjedoCena i u Buenos Airesu, Chicagu,
Parizu, Bruxellesu i Sao Paulu.?® Ali to nije sve: ni¥ta ne pokazuje da se
2?Paul Winninger, Construire des églises, Paris, 1957.

2 Jean Labbens, La sociologia religiosa, Roma, 1960, str. 71.

277 Frang¢ols Houtart, Les paroisses de Bruxelles, Bruxelles, 1955, str. 34

28y, Daniel, L’équipement paroissial d’un diocése urbain: Parls (1802—1956). Population,
Pqgroisses, lieux de .culte, clergé, éléments statistiques, Paris, 1957, str. 75

2 Frangols Houtart, Aspects sociologiques du catholicisme américain, Parls, 1957, str; 164.
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crkve i kapelice dovoljno koriste, éak i ondje gdje ih ima dovoljno. Kolika
su kultna mjesta samo teoretski dostupna i otvorena javnosti! U pomanj-
kanju prostora, mnoge su crkve u gradu i u selu rezervirane samo za jednu
eskluzivnu vjersku zajednicu, za mali broj osoba uvedenih u crkvena dru-
§tva, dok se drugi ne usuduju ni ulaziti u te crkve, smetati zatvorenim i
nepoznatim grupama, $§to se u poznanstvu i u nekoj drustvenoj izjedna-
¢enosti sakupljaju uvijek zajedno i na istom mjestu bogosluzja. Tako je
izradunato da u Lyonu samo 55% prikazivanih misa u jednoj nedjelji mo-
7e biti pristupaéno kompleksu vjernika, dok je 45% monopol uskih gru-
pa.?? Sve manjem kultnom prostory, i k tome lofe rasporedenom, nadodaju
se klasni i eklezialni eskluzivizmi koji spredavaju pristup i onim vjernici-
ma koji bi jo& htjeli-uéi u rijetke i uske crkve nasega vremena,

Bez sumnje, pomanjkanje sakralnog prostora ne moze biti od tolike va-
Znosti za suvremenu Crkvu, koliko je to pomanjkanje sveéenika u Crkvi.
Kriza sveéenstva je ozbiljna i te$ka, pa nije uvijek lako o njoj govoriti.
Postoji strah da se neupuéeni sablazne i sigurni uznemire. No laZ nas neée
zacijelo osloboditi, premda pod njezinim okriljem moZemo lako i blaZeno
usnuti. Dapace, prosanjati i po koji zlatan san. Bez griZnje savjesti i do
prvog kobnog rasula. Svi izvori koje ovdje koristimo isklju¢ivo su ka-
toli¢ki.

Do nedavna je broj svecenika rastao, ali je to sveéenstvo bilo sve starije.
Ta ¢&injenica se pokazuje u punom svjetlu ako se u jednoj Zupi usporedi
dobna struktura mu$kog pucéanstva s dobnom strukturom svedenstva. Pri
tome razlikujemo tri kategorije: stari (iznad 70 godina), odrasli (od 40 do
69 godina) i mladi (od 25 do 30 godina). Starih, tj. onih iznad 70 godina
ima primjerice u Lyonu medu sveéenstvom 16%, a medu muskim puéan-
stvom 8,29, dok mladih, tj. onih izmedu 25 do 39 godina ima medu sve-
éenstvom 32% ;a medu muskim pudéanstvom 34,4%,. Kler je stariji od vjer-
nika. Velika anketa sprovedena nedavno medu talijanskim sveéenstvom
dala je sli¢ne rezultate i potvrdila ispravnost pretpostavke o relativnoj
starosti klera:31

dob sveéenika postotak
Ispod 35 godina . . . . . . . . . . . . 14%
Izmedu 36—50 godina . . . . . . . . . . 26%
Iznad 50 godina . . . . . . . . . . . . 60%

Kler nije samo mmnogo stariji od svojih vjernika, on je po svojem porijeklu
viSe seljacki nego §to su to njegovi vjernici. Bogoslovi se regrutiraju pre-
teZno iz ruralnih sredina, §to nepovoljno utjefe na oblikovanje mentaliteta
buduéih gradskih sveéenika. U Lyonu 74% sveéenika potjece iz seljackih
obitelji.3? Ako se nastavi, ta tendencija moZe imati nepoZeljne posljedice

®

% Jean Labbens. La Pratigue Dominicale dans I’Agalomération lyonnaise, L’Equipement
religieux, Lyon, 1959.

3 silvano Burgalassi, Le cristinitd nascoste, Dove va la cristianitd italiana?, Bologna, 1970,
str. 279,

2 Jean Labbens, L’archidiocése de Lyon, situation démographique et religieuse, Lyon, 1958,
str. 64 1 85.
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za na$ suvremeni urbani pastoral koji se tek poéeo OZblI]I’llJe znanstveno
oblikovati.

Broj svedenika raste, ali broj pucanstva jo$ vise. Istrazujuéi stanje Yupnog
sveéenstva u pari$koj biskupiji od 1836. godine do 1956, Daniel je pokazao
kako se broj svecenikd, koji su se posvetili Zupnic¢koj sluzbi, mnogo manje
povedao, nego §to se istodobno poveéao broj pudanstva:3

pucanstvo
: pudaristvo sveéenstvo na jednog svecéenika
godine (indeks 1836=100) (indeks 1836=100) (indeks 1836=100)

1836 100 100 100
1861 310 176 176
1896 530 207 255
1914 658 246 ' 267
1931 ' 783 252 309
1940 788 297 » 265
1956 818 314 260

U Spanjolskoj je 1769. godine bilo 65.823 svecéenika na 9,308.804 stanovni-
ka, dakle, jedan svecéenik na 141 stanovnika, dok je u 1957. godini bilo
23.372 svecenika na 29,546.384 stanovnika, dakle, jedan svecenik na 1.264
stanovnika. Opadanje broja svecenika i porast broja pudanstva osobito se
osjeca u zemljama Latinske Amerike: sada se rafuna da na 5.300 stanov-
nika dolazi jedan sveéenik, ali ¢e se do kraja stoljeca, uzimajuéi u obzir
“proradun prirasta puéanstva i sveéeni¢kih zvanja, taj broj sigurno poveéati
na 7.400 stanovnika.? Nista bolje stanje nije ni u Sjedinjenim Ameri¢kim
Drzavama. Godine 1958. bilo je 379, sjemenigtaraca koji su napustili sje-
meniste tijekom svoje prve godine, 1963. godine taj se postotak digao na
449/, da bi 1968. godine dosegao 50%,. William Restivo, direktor organiza-
cije Bearings for Reestablishment koja se bavi vraéanjem svecenika u ci-
vilni Zivot, misli da u Sjedinjenim Ameri¢kim Drzavama ima 15.000 bivsih
sveéenika i da ¢e broj sveéenika koji budu otigli u 1968. godml biti dvo-
struko veéi nego u 1967. godini.’s

Najnoviji godisnjak Djelatnost Svete Stolice 4 1970. pokazuje da broj sve-
¢éenika podinje opadati apsolutno, a ne samo relativno u odnosu prema po-
rastu pudanstva. Od godine 1968. do 1970. godine narastao je broj katolika
za '783.350, dok je u istom razdoblju opao broj sveéenika: 1968. godine bilo
‘je dijecezanskih sveéenika ukupno 237.357, a 1970. godine 236.167, dakle
1190 manje; svecéenika-redovnika bilo je u 1968. godini 115.828, a 1970.
godine 115.542 ili 268 manje. Ukupan broj sveéenika smanjio se u poslje-
dnje dvije godine za 1476 osoba.

®

8y, Daniel, L’équipement paroissial d’'un dioceése urbain: Paris (1802--1956), Populatw‘n,
Paroisses, ueux de culte, clerge, éléments statistiques, Paris, 1957, str. 130.

3 Francols Houtart, Sociologija i pastoral, Zagreb, 1968, str. 7.
3% Alain Woodrow, Crkva Sjedinjenih Ameriékih DrZava traZi sebe, Svesci, Zagreb, 1969'

14, str. 40.
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To opadanje broja sveéenika i sveéeni¢kih zvanja mora se dovesti u svezu
s fenomenom urbanizacije, jer bi inade ostala nedoredena eksplikacija
krize'koja se dobrim dijelom uzbiljuje i definira ba$ u ozraéju industrijske
i gradske civilizacije. Koristeé¢i indeks urbanizacije, Boulard je nedavno?
izvr§io usporedenja stupnja urbanizacije nekih francuskih pokrajina:sa
stupnjem plodnosti sveéeni¢kih zvanja u tim istim pokrajinama, i do8ao
do vrlo zanimljivih otkriéa. U urbaniziranim podruéjima, kao $to su okruz-
ja Marseillea, Lyona, Bordeauxa, Nizze, Saint-Etienna, Versaillesa, Rouena
i Nancyja, stopa plodnosti sveéenic¢kih zvanja ne prelazi 15 sveéenika na
10.000 stanovnika, dok u okruZjima gdje jé stupanj urbanizacije najnizi,
kao §to su Aveyron, Lozére, Gornja Loira, Savoja, Vendea, Bretagna i Pi-
rinei ,ta plodnost naglo raste i biljeZi najvecu stopu: vise od 35 svecenika
na 10.000 stanovnika! To potvrduje postojanje neke sve izrazenije korela-
cije izmedu fenomena urbanizacije i krize sveéeni¢kog poziva. Zacijelo, to
jo§ ne dopusta nikakvo definitivno razrjeSenje u smislu naivhog drustve-
nog determinjzma i drugih lakih izlaza, ali otvara moguénost oznaéavanja
naj8ireg kruga naravnih uzroka, koji se mogu danas u bi¢u raspoznati.

Suvremena vjerska razdiranja dozivljavaju svoj vrhunac u krizi svecéen-
stva: svi fenomeni otkriveni u kri¢ana reflektiraju se viSestruko u sveée-
nika. Stoga, s praviom, tvirdi Burgalassi® da je punctum dolens Katolitke
Crkve vie u sveéenstvu nego u vjernicima. Protuslovlju izmedu mladeg i
starijeg klera pridolaze suprotnosti izmedu naobraZenijeg i manje izobra-
Jenog svecenstva, izmedu Zupskog klera s ovlastima upravljanja i podloi-
nog klera, izmedu »visih« i »niZih«, bogatih i siroma3nih, teologa i ¢uvara
doktrine itd. Te su razlike u pojedinim dijelovima klera toliko istaknute da
izazivaju u sveéenstvu negativne odjeke: krizu identiteta, nezadovoljstvo,
psihi¢ke traume i neslaganja- — duboke rane u Zivom tkivu Crkve.

Mladi svecenici osjecaju poteSkoce i bore se sa zaprekama, dok oni stariji
izgledaju najsmireniji, jer ih je val problema izvana uhvatio. U najteZim
prilikama su ipak odrasli sveéenici, zreo i ozbiljan kler; oni na kojima leZi
sav teret aktualnog pastoralnog Zivota osjecaju se danas nadmaseni od
jedne nove vizije Crkve, dok istodobno znaju da jo§ uvijek -oni najvise
drZe u svojim rukama vlastitu situaciju i sudbinu Crkve. Premladi za po-
vladenje a prestari za radikalnu promjenu, svecenici srednje generacije
traZe sebe i svoje mjesto u jednom svijetu koji se ludackom brzinom mi-
jenja. Nestaje stari svijet kojemu su vjerovali i za koji su bili pripremani,
rada se novi svijet, éudan i stran, koji, takoder, ne mogu i ne Zele odbiti
jer s i u njemu ostavili dio svojih najljep§ih mladena¢kih nada. Razdi-
jeljeni -izmedu dviju kontroverznih autentiénosti, oni proZivljavaju teSku
dramu koja, medutim, ne zna¢i ni kraj modernog svijeta, ni kraj naSe
vjere, hego novu zbiljnost odgovornosti njihova najdubljeg susreta.

(Nastavak u slijedeéem broju)

ol :
% Fernand Boulard, Essor ou Déclin du Clergé Francals, Paris, 1950, str. 188.

% silvano Burgalassi, Pret! in crisl?, Fossano, -1971; Jacques Duquesne, Les Prétres, Paris,
1956, . .
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