SVECENIK DANAS

Nikola Mate Rod&ié

Cinjenica je da se danas mnogo govori i pife o sveéeniku!, o njegovu
poslanju i Zivotu, o buducénosti tog poslanja i zahtjevima koje danadnje
vrijeme stavlja pred sveéenika. Mo#zda je ba$ ta mnogovrsnost i razno-
likost obradivanja »svecéenika« dovela i njega samoga do suofenja s mno-
gim pitanjima, potakla ga da pronade odgovor, U ovih nekoliko posljed-
njih godina udestala je sveéenifka zaiteresiranost za sveéenika, o Semu
svjedoce mnogi skupovi, sastanci, ragprave. Kad se danas govori o krizi
svedenika obitno se misli na Zivahni proces traZenja novog lika svedenika,
§to nuZno dovodi do kritike dosadagnjth strukiura u koje je sveéenikov
Zivot i rad bio uokwviren. Svecenik je stavljen u pitanje, pod upitnik, i
trazenja odgovora meodgodiva je stvar. Tom pitanju posvetit ée se i skora
Sinoda biskupa u Rimu. To pitanje o sveceniku prisutno je i u maSoj
sredini, dakako drugadije nego u zapadnoevropskim zemljama, Sjedinje-
nim drzavama, juZnoameridkim zemljama, ili u misijskim podrudjima,
jer su i nase prilike drukéije. Lik hrvatskog sveéenika nuZno je vezan uz
nase podneblje, nadu vjersku, kulturnu, drustvenu pa i politi¢ku situaciju.
Nakon mnogo godina koje su bile »bogate zvanjima« sad odjednom osta-
jemo zapanjeni radi naglog opadanja. Brojéani izvjeStaji o novoprijavlje- -
nim kandidatima kao i statistike o mapu$tanju malih i velikih sjemenidta
daju dokaze o krizi prema kojoj istom idemo. Jo§ se misu bile mi popunile
sve praznine prouzrokovane ratnim desetkovanjem sveéenika, a evo veé
ponovo polinje opadati njihov broj, posebrio u nekim nafim biskupijama,
tako da poneki nadpastiri misle da ée jo§ samo ukidanje celibata rijesiti
krizu brojéanog pomanjkanja zZupnika.

Pred &injenicom pomanjkanja zvanja za sveéenika mogude su razlidite
analize i sudovi, jer se u tom fenomenu uzrocéno isprepliéu mnogi faktori
od kojih na prvo mjesto, po mojem sudu, valja staviti posumnjani, nezi-
vljeni ideal sveéenistva u zivotu svakoga od nas, zatim negativni udinak
»informiranja« mase kr§éanske javnosti o nimalo svijetlim stranama crkve-
nog zivota na stranicama nasih vjerskih publikaciia. Ne smijemo farizejski
prefudivati dogadaje i ¢injenice, ali je isto tako metotno kad se »movo lice
Crkve« portretira jod samo crnim bojama kritike, sukoba, kontrasta, ospo-
ravanja, Covjeku dode da se zapita: kako li ¢ée izgledati to lice Crkve kad
se odisti od proslosti, od svega &to izgleda trulo i gnjilo? Hoée li Crkva
izdrzati sve ove zahvate kritickog skalpela suvremenih prosvijetitelja? Ta
dva navedena razloga sigurno ne mogu dostatno protumaciti 1 opravdati
poveéani broj »reductio ad statum laicalem« i odlazak iz bogoslovija éesto
najboljih studenata, i to ba§ u ovo pokoncilsko vrijeme kad je bas kler
bio pozvan da bude nosilac crkvene reforme i da oZivotvori nove oblike
na8eg vjerskog i arkvenog Zivota kako je to Vatikanski drugi sabor zacrtao
i Zelio. Tegko je pronaci sve uzroke i stvoriti totnu dijagnozu ovom dinje-
1.Za jednu dobru i dosta iserpnu bibliografiju o tom pitanju upuéujem na D, Tettamanzi,
Saggio bibliografico sul ministero e la vita sacerdotale, u knjizi Il sacerdozio ministeriale,

Napoli, 1970, str. 231—254: ¢lanci sadrZani u ovoj knjizi objavljeni su u dvobroju &asopisa
Asprenas, 17 (1970), br. 1—2, 5to ga izdaju profesori napuljskog teolo§kog falsulteta,
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ni¢nom 1i zabrinjavajucéem stanju. Neki promatraju-Gitavio to. stanje pod
agpektom celibata, drugi odgoja i formacije, tredi sa stajali$ta -kulturno-
~gocioloskih okolnosti, pozivajuéi se na nezaustavljivi proces sekularizacije,
na -oporbu prema svakoj vrsti sistema, = antiinstitucionalnu tendenciju,
deideologizaciju i demistifikaciju na svim podrudjima, na ekumenske obzire
itd2, Sve se to, i jod mnogo toga, ispreplice kao uzrotne miti v krizi svece-
nistva u danasnje vrijeme,

U jednom govoru pred Zborom kardinala Pavao VI vkratko je ocrtao
kritiéno stanje u kojem se danas sveéenici malaze. Rekao je kako se kod
sveénika zapaZa i kako stoji »nesigurnost koja zahvaéa samu narav nje-
gova sveéenidtva, njegovu ljudsku i erlkvenu fommaciju, njegovu religioznu
i apostolsku funkeciju, njegovu hijerarhijsku 4 sociologku poziciju, njegovo
unutarnje i vanjsko vladanje, mjegovo poslanje u modermom svijetu«3, Iz
tog 'mno$tva upitnika proizlazi ona nesigurnost i potresenost mnogih sve-
¢enidkih egzistencija. Sve do juder sigurni bedemi i stupovi nosaéi postaju
krhki, poljujani pred naletom i obratom koji doZivljavamo, Svecenik je
nesiguran za svoje mjesto u danadnjem svijetu, nesiguran u svom poloZaju
unutar same crkvene zajednice, pa stoga trazi svoj »Sitz im Leben«, svoje
mjesto pod suncem. Od samih naslova literature o sveéeniku, danas, dade
se sloZiti zanimljiv mozaik koji mozZe prikladno odraziti stanje ovog ¢asa:
svecenik u potrazi za samim sobom, svedenici novog vremena ili novo
vrijeme bez sveéenika, kriza i smionost vijere u svebeni¢kom Zivotu, trajne
vrednote levitskog svelenstva, svebenik sutras$njice, demitizacija sveéeni-
¢kog poziva, itd. Tjeskobna pitanja o sveéeniku nasla su odjek u okruznom
pismu njemadkih biskupa o sveéenidkoj sluzbi (11. studenog 1969), u &ijem
uvodniku mnalazimo kondenziranu svu problematiku u formi upitnika:
Smije i u novozavjetnoj zajednicl uopée biti sveéenika? Zar nije nestalo
razlike izmedu duhovnog i svjetovnog, izmedu svetog i profanog, izmedu
svecenika i laika? Zar Isus mije umro u borbi protiv etablirane religiie,
protiv njezina kulta i zakonika, da tako proglasi svijet hramom, pozivajuéi
nas da izidemo iz hramskih zidova, kultnih propisa i vubrika, da s njime
ponesemo bol svijeta i tako proslavimo Boga? Zar danasnja slika crkvene
sluZzbe me potjete iz feudalnog doba koje smo inade, u drugim granama
Zivota, odavno ostavili?*
®

? Usp. E. Schillebeeckx, Theologie des kirchlichen Amtes, u Diakonia, 1 (1970) str. 147—160.
U tom smislu zanimljiva je i tvrdnja nepotpisanog autora u ciklostilom izdanom d&élanku
Svedenidka zvanja i bududnost mjesne crkve, u seriji: Nove strukture u mjesnoj crkvi,
br. 4, (izdava¢ M. Matak, Povljana, Pag) gdje se na temelju statistitkih podataka kaZe
»da su brojna zvanja kod nas sociolofki uvjetovana i vife su plod sociclodkih kretanja
kada odlazak u sjemeniSte 1li samostan predstavlja jednu, moZda za nekoga jedinu mogué-
nost prelaza iz agrarne u urbanu sredinu, Kako seoska sredina naglo nestaje, u posljednje
vrijeme dolaze u sjemeniite gotovo iskljuéivo oni koji zbog svojih ispodprosjednih intelek-~
tualnih sposobnosti ili 2bog materijalnih nemogutnostli ne mogu u neku drugu skolu, Velik
broj sjemeni§tarac prije upisa u sjemeni$te trazio je upis u koju drugu $kolu i tek kad se
nije mogao upisati, onda je podnio molbu za sjemeni$te«. Logiéno odatle izlazi da se vie
ne moZe govoriti o vanju u dosadadnjem smislu, nego jedino o soclologko]j prisili. U ovaj
kontekt uplesti rije¢ o milosti, BoZjem pozivu, postaje ¢ak smijedno.

3 Osservatore Romano, od 15—16. prosinca 1969, Mogle bi se cltirati jo§ mnoge lzjave i
rijeéi pape Pavla VI u svezi s temom o sveéeniku, ali navedimo barem njegov ovogodisnji
govor u rimskom velikom sjemeni§tu (Lateranu) od 20. veljafe, u kojem papa kaZe: »E poi
questo travolgente processo di desacratizzazione, di secolarizzazione, che invade e tra-
sforma il mondo moderno, quale spazlo, quale regione d’ essere lascia al prete nella
societd, tutta rivolta a scopi temporali e immanenti, al prete rivolto a scopi transcendenti,
escatologici e cosl estranei all’ esperienza propria dell’ uomo profanc? Il dubbio incalza:
& giustificata 1’ esistenza d’ un sacerdozio nell’ intenzione originarla del cristianesimo?
d’'un sacerdozio quale € fissato nel profilo canonico?« — Osservatore Romano, od 22—23.
veljade 1971,

4 Lettera det vescovi tedeschi sull’ ufficio sacerdotale, Brescia (Queriniana), 1970, str, 7—8.
Usp. J. Coppens, Le sacerdoce chretien, u NRTh 102 (1970), str. 225—245, 337-—364.
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Sva ta pitanja zadiru mnogo ‘dublje i ozbiljnije u srZ problema, i pred
ovim upitnicima ‘govor o brzopletim -promjenama sociologko-juridicke
naravi, govor ‘o celibabu, kritika zastarjelih oblika -Zivota i ‘apostolata
postaje samo povrsinska ‘jeka, drugolni problem. S odredenim ¢udenjem
¢itao sam predgovorne mijedi zagrebadkog teologa Tomislava Sagi-Buniéa
u knjizi »Sveéenik kome da slufi«, gdje je dan presjek krize svedenika u
nas na dosta pojednostavljen nadin, kao da se sve svodi na problem strulk-
tura, na problem kohzervativnih biskupa i njihovih kurija koje kode osu-
vremenjenje, te ma problem nasih vjernika koji su nasjeli zadrtoj protu-
koncilskoj propagandi 1 famatiziranom mneprijateljstvu prema Koncilu i
kioneilskoj obnovi. Od jednog teologa otekivali bismo s pravom teoloskiju
analizu, ne samo kritiku struktura.’ Jer ono prvotno i bitho $to je danas
u krizi jest "dogmatska vrijedmnost sveédenisStva, koja se
pritajeno, ali i smiono mijeée. I prema tome, nije prvotno vazno kako éemo
raskrstiti. sa -starim balastom, nego kakva je maSa teologija o sveéeniku.
Drugi vatinkanski sabor obilato je govorio o sveéeniku (Lumen Gentium,
Presbyterorum ordinis, Optatam totius, i drugi dokumenti passim); ‘na
temelju i u svjetlu tth dokumenata treba osvjeZiti i izraditi teologiju
sveéenika kako to pokuSavaju neki damadnji teclozi.f Smatram da i nas
mora prvenstveno zanimati ba$ teologija svecenistva, jer bez tog temelia
nikakve strukturalne promjene me mogu opravdati nase cjelovito pria-
njanje uz Krista, ma§ poziv, nadu svedéeni¢ku egzistenciju. Ovaj fragmen-
tarni napis Zeli biti odraz i doprinos toj teologiji svecemniStva. :

" Sporni naziv sveéenik

Opéenito je poznato da izraz ssvelenik« (»sacerdos«, »hiereus«) koji mi
obi¢no upotrebljavamo, koji smo primili u nasljedstvo iz davne prodlosti,
nije evandeoskog porijekla, mego je, negdje podetkom 3. st., prouzet ‘iz
gréko-rimskog religioznog rijetnika, s dobrim osloncem na starozavjeinmu
terminologiju. Veé ta dinjenica pruza mnogima motiv oporbe protiv »sve-~
Zenstva«, protiv kleritkog staleZa, koji kao da se svojim sklasnim prof-
ilom« pribliZzava viSe starozavjetnom negoli novozavijetnom duhu. U nase
doba, koje je obiljeZeno procesom sekularizacije, rado se napada klericka
klasa, hramsko svelenstvo Crkve, kao nesto protivino mauci Krista, koji je
dokinuo svecéenitko pleme, raskinuo hramski zastor i prvi ostvario prawi
program sekularizacije. Stoga Novi zavjet i ne poznaje termina »svefenil«
nego samo nazive: sluzbenik, stariji, nadzornik, glasnik, ucenik itd. Dakle,
redom pojmovi iz profanog rjednika, za razliku od svedenitke klase hrama
1 poganskih dostojanstvenika: hiereus, archiereus, hierateia, hierateuein
itd.

Prema poslanici Hebrejima, u kojoj se obraduje pojam s»sveéenika« u
odnosu ma starozavijetno sveéenstvo i njegovu hramsku sluzbu kulta i
Zrtve, samo je Isus Krist svelenik, Veliki Svelenik, Posrednik izmedu
Boga i ljudi, koji je jednom zauvijek prinio Zrtvu za grijehe svih.? Iz te
»jedincatosti« Kristova velikosvedeniStva i posrednidtva proizlazi 0¢nda
?Usp moj osvrt na knjigu T. Sagi-Buniéa, Sveéentk kome da sluZi w Veritas br. .:/1971 —
Svedenik pod upitnikom.

0 Usp. biljesku br. 1 i Conctlium, 3/1969, ’
7 R, Schnackenburg, Neutestamentliche Theologie, Miinchen (Ké6sel), 2. izd. 1965, str. 126s

(bibliografija); P, Fransen, Priestertum, u Handbuch theologischer Grundbegriffe 1I, str,
340—350; ¢lanalk Svedenistvo, u RBT, stup 1300—1312; H. Kiing, Die Kirche, str. 429s.
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»sveéeni$tvo svih vjernika«, cijelog-BoZjeg naroda koji u Kristu'i po. Kri-
stu ima pristup k Bogu, Sada »snagom Krvi Kristiove mi otvioreno moZemo
uéi u Svetinju nad svetinjama« — §bo su prije mogli i smijeli- samo hram-
ski sveéenici. Krist Tsus »nam je opvorio taj movi i Zivotonosni put kroz
zastor« (Hebr. 10, 19-20). On nas je uéinio sposobnima za »sveto sveceni-
Stvo« . ( Petr. 2, 5). Stoga su svi krdéani svedenici, izabrani rod, kraljevsko
svecéenstvo, sveti pulk, narod odreden za BoZju svojinu (1 Petr. 2, 9). Isus
Krist nas je otkupio od grijeha svojom krvlju i udinio nas kraljevstvom
-sveéentka za Boga, svoga Oca (Otkr, 1, 5-6; 5, 10; 20, 6).

Davino prije suvremenog procesa sekularizaciie ma ovom osloncu mnovo-
zavjetne predaje temeljio se protestantski protest i osporavanje »sveée-
nistva« svedéenika, kleridkog staleZa, hijerarhijskog poloZaja. Martin Luther
stavlja snaZan naglasak na sveéeni§tvo svih vjernika: »Svi kr§éani spadaju
u duhovni staleZ i medu njima ne postofi nikakve razlile, osim to se fice
sluzbe ... Svi smo mi po kritenju zaredeni za sveéenike.«8 Nema razlike
izmedu klera i laika, ne treba nikakvih posrednika izmedu Boga i mas
samih. Duhovna sluzba u zajednici postoji samo iz funkcionalnih razloga,
radi odrzavanja reda, redovitog mavijeStanja rijedi. Zajednica je nosilac
»iug vocationis«, zato ona bira i odreduje svoje »redenike«, Redenje je na
podetku reforme shvaéeno kao »uvodenje u zajednicu« i moglo se pona-
vljati svaki put kad bi jedan pastor dolazio na sluzbu u novu zajednicu.
Nema mi govora o neizbrisivom sakramentalnom karakteru. Koliko god
se Luther u svojem protestu i reformskim makanama pozivao na sveto-
pisamsku datost, ipak mije te$ko uvidjeti kako je on jednostrano shvatio
tu novozavijetnu poruku. Jer koliko god je ispravmo niegovo zauzimanje
i maglaSavanje »sveleniStva svih vjernika« (a po sudu samih protestant-
skih teologa to »opce svelemiSitvo« migda se u protestantizmu nije ostva-
rilo!), ipak je ocito da je Lutherovo shvadanje »sluzba u Crkvi« nedostat-
no, nebiblijsko i pogresno. Kako opravdati njegovu tvrdnju da svi vjernici
imaju istu vlast u Cokvi? Na ¢emu se temelji to niveliranje svih vjernika,
nijekanje hijerarhijskog uredenia, taj »demokratski« nadéin izbora pastora?
Nijeduéi sakramenat reda, ostala je jo§ samo sociolo$ka potreba i opravda-
nost pastora — da bude red u zajednici. Svecéenitko redenje za nj nije
nista drugo doli prijenos zajednikih prava i ovlasti na jednoga, designa-
cija jednoga da u ime svih vr$i neke &mne’ Na jednom primjeru Luther
je majbolje objasnio svoju misao o sveéeniku. Naime, piSe Luther, kad bi
se stado poboZnih kr§fana maslo u putinji 1 ne bi imali nijednog od
biskupa zaredenog svecéenika medu sobom, onda bi oni sami izmedu sebe
mogli dizabrati jednoga i na nj prenijeti sluzbu da krtava, sluzi misu,
".Znaéajne su 1 druge Lutherove tvrdnje o 6péem sveéenidtvu viernika koje se temelji na
sakramentu kritenja: »Was aus der Taufe gekrochen ist, das mag sich rithmen, dass es
schon Priester, Bischof und Papst geweiht sei« -~ M. Luther, Werke, Weimarer Ausgabe,

sv. VI, str. 407; usp. H. Kling, Strukturen der Kirche, u seriji Quaestiones disputatae 17,
Freiburg (Herder), 2. izd. 1963, str. 117, RGG, sv. V, stupac 580,

S Luther, Werke, VI, str. 407—8; Kling, nav mj.,, RGQG, VI, stupac 1871—1679. Izmedu pro-
testantske teze o principu zajednice kojoj pripada pravo imenovanja pastora i tvrdnji
nekojih danagnjih, teologa postoji odita srodnost i podudarnost. Evo Jedne usporedbe u
kojoj to lagano moZemo nazreti: prema protestantizmu »Die Bestellung zum Amt, das
ius vocationts, ist de jure divino Recht und Pflicht der ganzen Kirche« (RGG, VI, 1674 —
Blanak Ordination); katolitki teolog S. Vitalini u &lanku Svedenik sutra$njice koji je u
prijevodu objavljen u Svescima br. 17/18, str. 38—42 tvrdi s obzirom na odnos zajednica-
-sveCenik:» Da safmem u Jedno jedino pitanje ono $to je posljednja duZnost zajednice,
mislim da. bi se zaJednica morala danas pitati: Koga bismo izmedu nas mogli izabrati da
postane na¥ svefenik?« (str. 38). ) .
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odreduje i propovijeda, i to bi bio pram svecenik ba$ kao da su ga zaredili
svi biskupi:i pape.1®

Manjak teolodkog shvacaana »svecenistva« u Lrwthetra i drugih reformatora
izazvao je osudu tih ucenja na saboru u Trentu i pozitivhu nauku o sakra-
mentu reda i neizbrisivom biljegu, pecatu (character, sfragis) te sve one
disciplinske propise ‘koji su kroz kasnija stoljeca obiljezili 4 uolevirili for-
maciju, Zivot, ‘duhovnost 1 teologiju o katolitkom svecéeniku. Naprotiv,
u protestantizmu uslijedilo je skidamje talara, laiciziranje i dokidanje celi-
bata za pastore. Luther je »primjerom vlastitog Zivota... stvorio novu
sliku Zupnika koja djeluje i vazi sve do danas. Luteranski Zupnik. je ucen
doviek koji je studirao ma sveudili§bu, oZenio se i provodi Zivot u gradan-
skom staleZu«11 Obistinio se programatski i revolucionarmi poklik Tome
Miintzera (T 1525): »Laici moraiju postati prelati i Zupnici I«

Navodim ove primjere ne zato §bo smo mi naudili nasu teologiju »protiv
nekoga«, nego ponajprije radi paralelnosti koja ppostoji izmedu tog prote-
stantskog tumadenja sveéeni$tva i onog $to nam ga dandanas nude mneki
teolozi, sociolozi, pastoralci, koji zagovaraju laicizaciju, sekularizaciju sve-
éenidke sluzbe. Pod snaznim upliviom duha vremena, 4li u euforiji ekumen-
skog zblizavanja, a pod stvarnom prisilom pomamjkanja zvanja, nastoje
se doumiti prikladna rjeSenja za buduénost sveéenika wunutar vjerske
zajednice. Ponovno se priziva na svecdenistvo svih vjernika, na ukidanje
mklasnih razlika« izmedu klera i laikata, na demokratski princip izbora,
na nepostojanje razlika izmedu svetog i profanog, na dimjeniou da »svece-
nik« nije kategorija Evandelja nego starozavietnog levitizma i asimilacija
poganskog elementa i struktura u Crkvi nakon konstantingkog obrata, na
monagki, manihejski i monofizitski utjecaj kod stvaranja »neprirodne«
askeze i otudenja za svjetovni kler, posebno u pitanju celibata, Raskinuti
s tim balastom pro8losti postaje imperativ ovoga Gasa. Svecenik sutradnjice
ne smije se ni po demu razlikovati od obidnog laika-vjernika; on je samo
predsiedatelj zajednitke sluzbe BoZjeg maroda; prije i poslije toga on je
obidan ¢oviek sa svojim profanim zanimanjem, oZenjen, obitan gradamin
bez ikakve nadgradnje monagkog tipa odvojenosti i zatvorenosti. Ujedno
treba omoguditi nastajanje vise razlicitih tipova svecenika, jer bi bilo
skandalozmo ako bismo na temelju damadnje slike o svedeniku, koja je
uostalom uvjetovana vremenom, dopustili samo jednu moguénost svede-
nidtva, tj. tip svecenika koji je teolofki obrazovan, Zivi u celibatu i bavi
se iskljuéivo svoijim sveéenitkim poslovima.’? Uvodenjem prakse »svede-
nika na odredeno vrijeme« (half-time priest), problem celibata jednostavno
is¢ezava kao mepostojedi. A u svemu tome maziremo skoro posvemasnju
podudarnost s naudavanjem Luthera, pa je prirodno da se ne zaustavimo
samo nha povir§ini, nego da zapitamo i potraZimo korijenski smisao i sadr-
zaj tog ministerijalnog sveéenidtva, da vidimo na kojim teolofkim i biblij-
: Usp. Kling, Strukturen der Kirche, str. 117.

11 Usp. Concilium, tal. izd., 7/1970, str. 173.

2 Usp. N. GREINACHER, L’inserimento del sacerdoti nell’attivitd pastorale territoriale e
non- terﬂtoriale, u Concilium, 3/1969, str. 125—136, citat na str. 183. Te iste ideje poznate su
nam i iz Greinacherove knjige Crkvene struktme pred sutra$njicom, Zagreb (KrS€anska
sadadnjost), 1970, a =zastupa ih veéina »progresivnih« teologa Zapada, posebno mozZda
beéki pastoralac F. Xlostermann, kod kojega je Greinacher studirao. Postojl odita rod-
binska veza izmedu tih teza 1 onoga §to je predloZila Rezolucija III radne grupe na. ovogo-
diZnjem svedéenitkom tedaju u Zagrebu (26—29, sijednja 1971) tako da se moZe reéi za tu

izglasanu rezoluciju: »posudene ideje« ili »gotova rjedenja« za nestvarne probleme, Barem
je takav dojam, : :
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skim temeljima podiva taj novi lik svecenika sutragnjice, i $to jo§ uopée
znadi sacramentum ordinis i character idelebilis. Je li to meka vrednota,
usmjerenje, finalizacija koja zadire u egzistenciju jednog éovijeka koji se
stavlja u sluzbu zajednici, ili je to samo neka vrsta investiture, neka desig-
nacija u smislu protestantskog udenja? :Je 1i svedeniStvo sakramenat u
kojem se posadasnjuje Kristovo velikosvelenistvo, ili je to samo -produkt
zajednice koja je »zlosretnim podlijeganjem« utjecaju -skolastike ‘i van-
kr§éamskim strukturama osakeamentirala ono §to je trebalo biti samo
jedna funkcionalna sluzba? Posudene ideje, §to ih neki nadinci presaduju
na mase tlo, za mene osobno imaju prizvuk nesigurne teologije i ne znam
kakvom hermeneutikom ostaje spaSena dogma. Vratimo se zacas strani-
cama novozavjetne predaje i pokusajmo pronaéi temelje svecéenicke sluzbe
koji su tamo zacrtani, S tom svetopisamskom dato$du i sa crkvenim
dogmama treba sravniti danas$nje tendencije i na tim temeljima odjelo-
tvoriti svaku obnovu.

Novozavjetna osnovica sveéenicke sluZbe

U Novom zavjetu memamo obraden teolodko-jurididki pojam »svedenik«,
ni tematiku- svecenidke sluzbe, pa nam povratak na izvore ne moZe pru-~
Ziti gotove rezultate koje bismo mi Zeljeli danas primijeniti. No u novo-
zavjetnoj svetopisamsko]j predaji nalazimo ipak osnovne principe na teme-
Lju kojih moZemo shvatiti i preispitati razvoj sveéenidke sluzbe u povijesti
Crkve, u njezinoj teologiji i zakonodavstvu.13 '

Temelj i izvor svake sluzbe prema N. Z. jest sluzba i svecenidtvo
Isusa Krigta za sve ljude. To je smisao i sadrZaj njegova poslanja, njegova
predanja u volju Odevu, ljubavi, Zrtvovanja i prikazanja za grijehe svi-
jeta. Na poseban nadin postaje Kristovo sveleni$tvo predmet biblijsko-
-teoloske refleksije u jposlanici Hebrejima. Isus Krist je Veliki Sveéenik
po redu Melhisedekovu, i on je to odsada zauvijek kao jedini svecéenik
N, Z. 'S njime prestaje starozavjetno levitsko sveéenstvo, kao %to -se
svrSava i starozavjetno obredno Zrtvovanje. On je svecemnik i Zrtva, sve-
éenik svoje vlastite Zrtve, Zrtva svog velikosveéenistva — jednom zauvijek.
Ako u Crkvi nakon Krista postoji sveéenistvo i Zriva, onda je to samo
participacija, posada$njenje, uprisutnjenje jedine Zrtve i jedinog svede-
nistva. Sve postaje samo slika, znak, odbljesak, sakramenat onoga $to .se
oznadava, odakle gve izvire, na §to svaki ¢in ukazuje, i od kojega sve prima
svoju spasonosnu uginkovitost. ‘

To posadasnjivanje cjelovitog Krista, njegove osobne rijeéi i djela,
poslije njegova uskrsnuéa i uzaSa¥éa zbiva se i nastavija preko apostola.
Oni su snagom i silaskom Duha Svetoga opunomoceni, osnazeni i osposob-
ljeni za to poslanje (apostolé). To je njihov zadatak pred svijetom, u Crkvi,
koja istom mnastaje i raste. O tome igric¢ito govori apostol Pavao u svojim
poslanicama, kad piSe o poslanju, o apostolstvu, o vlasti koja mu je dana
od Boga, i §to sadinjava zamisao i plan spasenja (olkonomia). Bitna oznaka
tog djelovanja sazimlje se u programatsku rije¢ sluzba — diakonia. Apo-

- =
:Us-p. H. SCHLIER, Die neutestamentliche Grundlage des Priesteramtes, u Quaéstioneé
disputatae 46, Freiburg, 1970, str. 81—L114, odakle su uglavnom preuzeti slijedeéi izvodi. Vidi
takoder: H. SCHLIER, La gerarchia della Chiesa secondo le lettere pastorali, u knjizi
Il tempo della Chiesa, tal. prijevod, Belogna (i1 Mulino), 1965, str. 206—235; K. H. SCHEL-

KLE, Ministert e ministri nella chiesa dell’epoca t.eotestamentaria, u Concilium 3/1969,
str. 23-38.
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stol “je sluga Kristov i upravitelj BoZjih tajmi (1 Kor. 4,-1). Poslanje i
diakonia misu nesto neodredeno, nego su povezani »vlaséu koju nam-:je
Gospodin dao na vasu izgradnju« (2 Kor. 10, 8), tj. za izgradnju zajednice,
Crkve. To je zaista vlast na koju ée se Pavao prizvati pred Korinéanima
kao ma izvor i opravdanje »strogom postupanju« - prema vlasti koju je
od Gospodina primio za izgradnju (2 Kor. 13, 10), Dakle, u Pavla nalazimo
vel jasne obrise sluzbe na koju je pozvan i koja je iz temalja izmijenila
i potresla njegovu egzistenciju. Svijest apostolstva znaéi 1 svijest vlasti
koju posjeduje snagom Duha (karizma vlasti) za izvrgenje jednog odrede-
nog nauma i postignuée jednog odredenog cilja. U Pavlovu Zivotu i-dielu
neprestano se ispreplice karizmaticki elemenat sa sluzbom i vr§enjem
vlasti apostola. Poziv i poslanje nije neka izvanjska i jurididka vlast koja
se postiZe investiturom, nego BoZji zov i dar koji najprije zadire u srZ
njegove osobnosti 1 od njega ¢ini Kristova nasljednika koji ¢ée ustvirditi:
»na svom tijelu nosimo smrine patnje Isusove, da se mna naSem . tijelu
otituje 1 zivot Isusov« (2 Kor. 4, 10). Biti sluzbenik Isusa Krista i njegova
Evandelja znadi za Pavla jednu prvenstveno - egzistencijalnu sluzbu -koja
postaje SVJedocenJe, svjedocanstvo vlastitog zwota, SVJedocanSftvo vlasti-
tim Zivotom.

Ta apostolska sluzba primarno je naVJestaJ Radosne WJestl Evandel]a
— sluzba Rijeéi. U Evandelju, u apostolskoj rijedi, prisutna je BoZia Rijed,
Isus Krist, to je evandeosko, apostolsko, sakramentalno posada$njenje
Rijedi tijelom postale. Evandelje koje svjedode i propovijedaju nije ‘samo
vijest 0 dogadaju, nekakva informacija o onom $to se zbilo, nego je to
sam Dogadai u rijedi, dogadaj Rijedi u rijeéima, pa je stoga evandeoska
rije¢ ulinkovita, spasonosna, jer je u njoj i po njoj prisutan u zajednici
koja slua 1 vjeruje tim rijedima, sam Isus Krist, njegova Smrt i Uskrs-
nuce. Apostol je sluga te rijeti, on je odgovaran za njezinu autentiénost
kao §to je i odgovoran za euharistijsku gozbu. Rije¢ i sakramenat najuze
su povezani. To je dvostruki nadin uprisuinjenja iste osobmne stvarmosti
Isusa Krista. Iz Pavlova nastupa prema korintsko] zajednici obzirom na
svetkovanje euharistije najbolje vidimo s kakao'm odgovornoséu i kakvom
- vlagéu nastupa apostol (1 Kar. 11, 17s).

Osim propovijedanja i slavlja vefere Gospodnje, apostol ima i drugih
briga, duZnosti i ovlasti s obzirom na zajednicu i njezino formiranje,
zivot 1 uzrast. To su razne socijalne brige i odredbe prakti¢ne i organiza-
torske naravi. Apostolova sluzba zahvaca sve vidike Zivota onih koie je
on kao otac rodio po Evandelju i za Evandelje. U svakom pogledu apostoli
su svjesni svojeg poslanja za izgradnju Crkve. Oni su za nju,.radi nje, ali
i protiv nje kad treba prekoriti, opomenuti, kazniti, izopéiti. Ta njihova
vlast i auktoritet dolaze »ne od ljudi, niti po kojem éovjeku, ve¢ po Isusu
Kristu i Bogu Ocu«, to je viast i auktoritet uwmgjesto: Krista, u nJegovo
ime, pa stoga apostoli i zahtjevaju posluSnost Kristui. Evand‘elju S
Djelovaniem apostola nastaje novozaVJetm Boz;u nan'od = ‘Crkva, Ta]
narod Bo%ji, kr§éani, postaje »kraljevstvom sveéenika za Boga« (Otkr. 1,
5), ali ne zbog prinoSenja vlastite Zrtve, nego zbog krvne Irtve Kristove
kojom smo wslobodeni od grijeha. Svecdenistvo BoZjega naroda sastoji se
i ostvaruje u tome da se Bogu prikazuje Zrtva i sluzba koju je Krilst
obavio, da se zahvaljuje Bogu po Isusu, koji je na$ S(pasm;elj On je #rtva,
Zrivenik, svecenik, a narod BoZji, kraljevsko sveéenstvo hvali i slavi Boga
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radi dudesnog djela spasenja koje se u Kristu ostvarilo. To je Zrtva hvale.
Osim ovog kultnog aspekta opéeg svedenidtva svih vjernika, postoji jos
i »duhovno bogostovlje« (Rim. 12, 1), a ono se sastoji u tome »da prinesete
sebe kao Zrtvu -Zivu, svetu.i ugodnu Bogu«, to znadi krSéanski izgradifi
zivot, egzistencijalno ostvariti mauku i primjer Isusa Krista. Iz kultnog
bogosluzja, iz slavlja vazmenog otajstva, izvire ona Zivotna snaga koja
zahvacéa sve razine kric¢anskog #ivota koja &ni da uzrastemo do punine
i zrelosti Kristove. U toj perspeltivi kr§éani su pozvani i dana im je milost:
»ne samo da vjerujete u njega, nego i da trpite za nj« (Filiplj. 1, 29). Kroz
patnju i mudenistvo »sveéenidki nmarod« postaje Zrtva koja se Bogu prika-
zuje, daje se svjedoCanstvo za Krista i posadadnjuje njegova Zriva za spas
svijeta.

Iznijeli smo dosada tri glavne istine koje nam pruZa novozavjelna predaja:
1. Tsus Krist je jedini svedenik N. Z.; 2. apostolsko poslanje je sluzba .u
ime Kristovo za izgradnju zajednice, ta sluzba je spojena s vlaSéu koja
dolazi od Krista; 3. kr#éani su kraljevsko svedenstvo kioje prinosi Bogu
zrtvu hvale za djelo koje je Isus Krist ostvario. Poslije ovih neosporivih
datosti dolazimo do kljudnog pitanja s obzirom na movozavjetnu osnovicu
sveéeniCke sluzbe, naime: »Nastavlja i se sveéenidka sluzba apostola, po
kojoj je nastao sveéenitki BoZji narod, u nekoj svecenitkoj sluzbi medu
BoZjim narodom, ili je prerasla u sveéenitku sluzbu Bo%jeg naroda, da se
onda ponovno samo zbog prakti¢nih razloga uspostavi kao funkcija vod-
stva 1 reda?«! Drugim rijetima, postavlja se pitanje o naravi crkvene
sveéenitke sluzbe, ministerijalnog sveéenidtva: je li ono -samo sociologki
produkt sveéenifke zajednice BoZjeg naroda, ili ne$to vise i prije toga?
Ima 1i svedenitka sluZba samo eklezialnu osnovicu, ili je kristolodki fundi-
rana? To je pitanje wvrlo vaZzno u dana$njoj diskusiji oko svecenidtva;
nad tim se pitanjem razilaze mislienja katolika i protestanata,

Prema poslanici EfeZzanima (4, 11) na izgradnji Tijela Kristova sudjeluiu
apostoli, evandelisti, proroci, pastiri, uéitelji. Svi oni imaju Kristovo posla-
nje, jer od njega potjede milost (karizma) za sve te razlidite sluzbe, koje
dmaju istu uciljenost. Kroz sve razli¢ite sluzbe vrsi se 1 nastavlja Kristovo
osobno poslanje i u njegovioj osobi sve je bilo objedinjeno, pa stoga i jest
on izvor svih sluzbi u Crkvi i za Crkvu. Ove raznohike sluzbe imaju, dakle,
kristolo$ku dimenziju.

Prvotna sluzba i poslanje apostola prenosi se dalje na njihove suradnike,
na starjedine i predsjedatelje prvih zajedmica u koje su postavljeni od
-apostola. Ti suradnici i nasljednici apostola postaju pastiri stada po uzoru
na Vrhovnog Pastira Krista, a prema prvoj Petrovoj poslanici (5, 1) oni
su.»starjeSine« kao $to je 1 on sam. Stoga im Petar piSe: »Pasite stado
Bozje ... madzirite ga, ne ma silu, mego dragovoljno, prema BoZjoj volji;
... Ne vladajte okrutno nad dodijeljenim dijelovima Crkve, nego uvijek
nastojte biti uzorom stadu« (5, 2s). U prazajednici nalazimo i dakone koje
zajednica -izabire i »predstavlja apostolima«, na njih apostoli polazu
ruke. U maloazjiskim kricanskim zajednicama Pavao postavlja »prezbi-
tere« kojima povjerava stado da ga pasu. U Jeruzalemu se poJavIJ~uJu
takoder prezbiteri koji ulaze u apostolski kolegij. .
Razne sluzbe u pracrkvi preuzimaju »sluzbenici« nazivani raznim imeni-
‘ma. SluZzbu im povjeravaju apostoli, a &n koji oznaéava prenoSenje sluzbe
z SCHLIER, Die neutestamentliche Grundlage, str. 100.
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i-opunomodéenje za njezino vrienje sastoji se u polaganju rulku i -molitvi.
Tako -su ‘opisani ‘prvi - apostolski ‘suradnici koji su mnosioci kontinuiteta
sluzbi u zajednicama i za zajednice. Rukopolaganje i molitveni zaziv.mogu
se shvatiti veé kao ‘obredna forma, &kao formalno-pravni ¢&n kojim se
»redenicima« daje karizma sluZbe i vlasti u zajednici i 'za zajedniou. Tako
se mastavlja 1 profiruje poslanje apostola. Sadrzaj sluZenja znaéi voditi
brigu o stadu, nadgledati, predvoediti, predsjedati, naucavati, utvrdivati u
vjeri, zgradivati u ljubavi i nadi, svjedo¢iti.

Promatrajuéi, dakle, novozavjetnu predaju dolazimo do zaklju¢ka da su
razne sluzbe u ranoj Crkvi nastavak apostolske sluzbe; dakle, one misu
sociolo$kog porijekla, nego su odozgo, od Krista, preko apostola, za izgrad-
nju Crkve, Dakako, svaka sluzba i vlast uvijek su u funkeiji Crkve, uviiek
su »ekonomslki» uciljene, ali nisu produkt odozdo, od baze, jer u ltontekstu
nastamka 1 zivota prvih zajednica to bi bilo skoro i meprirodno misliti.
Imena kojima su sluzbe oznacene raglid¢ita su i odrazuju utjecaj judejsko-
helenistitkog ambijenta. SluZzba se ne svodi samo na podruéje kulta, nego
zahvaéa brigu oko zajednice u svakom pogledu, a sredidnja todka svega
svakako je euharistijska gozba, koja je izvor i vrhuinac krséanskog Zivota
pojedinca i zajednice. U sluzbi apostola i drugih »sluZzbenika« nastavlja
se Kristova sveéenitka, prorodka i kraljevska sluzba i poslanje. Na toj
datosti novozavjetne predaje temelji se kasniji povijesni razvoj sluzba
u Crkvi. ‘

Povijesni razvoj sluzba u crkvi

Kakav je bio povijesni razvoj tih novozavietnih datosti i principa, koji su
elementi bili preuzeti iz novih Zivotnih sredina u kojima se mlado kr§can-
stvo naslo na podru¢ju gréko-rimske kulture, kako je kategorija »prezbi-
terata« evolvirala (ili devolvirala!) u »sveéenika«, sve je to predmet povi-
jesnog istrazivanja koije jo$ nije dovrSeno. Sigurno je ipak da se ve¢ dosta
rano, u vrijeme apostola te neposredno poslije njih, crkvene sluzbe sve
vide 1 iskljudivo svode na biskupe, prezbitere (svecenike) i dakone. Kle-
ment Rimski i Ignacije Antiohijski posebice svjedobe o tome. Poslije ¢e
takozvani »konstantinski obrat« uvjetovati daljni razvoj ovih primarnih
crkvenih struktura. Biskup postaje u meku ruku senator, poslije knez i
drZzavni odlidnik u éisto zemaljskom, socialno-polititkom smislu. Feudalni
sistem odraZava se snazno i ma crkvenu organizaciju. Pomalo zamiru
izvorme vrednote pracrkve, privilegiji postaju zapreka punoj slobodi, dia-
konia poprima novo znacenije, karizma vlasti i slufenja blijedi sve vise
pred institucionalizmom koji iz dana u dan ja¢a. Fenomen monastva poku-
Sava izbjedi utjecaju sputavajuéih struktura, ideal nije viSe zajednica nego
»samostanac« (monah) u izoliranmom doZivljavanju spasenja. Kad i ovo
monastvo podlegne zakonu institucije, pojavit ¢ée se u srednjem vijeku pro-
sjadki redovi, posebno- franjevadki i dominikanski koji ée oZivieti karizmu
sluZenja, posebno propovijedanjem i misijskim vadom koji ée s ovim
redovima oZivjeti. O svim tim procesima potrebno nam je jo§ mnogo
spoznaja. Danas se tom pitanju i podruéju pristupa vrlo kritidki, MoZe se
podesto sumnjati je 1i svaki prikaz objektivan i cjelovit. No svakako je
sigurno da je teologija crlvene sluzbe u srednjem vijeku silno siromasdna.
Biskupstvo se poistovjeéuie s opsegom jurisdikcija, a sveéeni§tvo s nad-
arbinskim podielama. U toj perspektivi valja promatrati i protest Refor-
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macije kao i obnovu klera zacrtanu u-Trentu, Golema je zasluga ovog
sabora §to je zaista doprinio -obnovi klera u. svakom pogledu, $to je sa
svom ‘odluénoséu  afirmirao sakramentalnost redenja. Doduse sveéenik je
definiran gotovo iskljudivo pod  aspektom. kultne -funkcije, prvenstveno
Euharistije, -a njegov odnos jprema biskupu pod aspektom - vlasti," juris-
dikcije (D.1764ss). Zato je i svedenikova duhovna i intelektualna formacija
usinjerena specifi¢noj funkciji, njegovu zasebnom, kleridkom, nacinu Zivo-
ta. Svecenik je radi te sluZbe jzdvojen iz sviieta i zatvoren u svoj zasebni
svijet, sav predan sluzbi oltara.

Od Trenta do danas, dakle kroz viSe od Cetiri stoljeéa, zbile su se mnoge
‘promjene u Zivotu svijeta, ovog naseg svijeta, stare i dobre Evrope s kojom
se rimsko krié¢anstvo skoro poistoviedivalo, ali me i u Zivotu klera. Dok :je
svecenik ostao zatvoren u okvire svog staleskog, klerickog zivota, u svijetu
su se zbivale promjene.vaine i radikalne, promjene koje su Cesto bile
uperene i protiv svecenika, kao §to je bilo prosvjetiteljstvo, antiklerikali-
zam, ateizam itd, sve do sekularizacije i laicizacije u ovo nage vrijeme.!®
U ovom mnasem stolieéu svecenik ¢e neprestano traziti svoje mjesto i ulogu
u svijetu koji ga okruzuje. Dva svjetska rata odvode ga na frontove, u
logore, u bijedu i tragi®nu stvamnost. Ako ga je negda svjetovna vlast
smatrala svojim Cinovnikom i priustila mu klasne privilegije, danas ga
sistemi uglavnom ignoriraju ili glasno i jasno odbacuju kao suviSan i $te-
tan elemenat drustvene zajednice. U tom kontekstu kulturnih, socijalnih,
politi¢kih i teoloSkih mijena i zbivanja izrasla je danasnja kriza i nasuka-
nost sveéenstva, To su na$i nerijeSeni problemi, kriza masih dana, kriza
nass samih koji smo sveéenici, ili se spremamo da to budemo. I ne znamo
kako i kada . ée ta problematika biti rijeSena. Ne radi se o promjeni odjela,
nego 0 mnogo dubljem osvjeZzenju, obnovi, novom osmisljavanju nase sve-
¢enidke sluzbe, mase svecenicke egzistencije. Drugi Vatikanski sabor pro-
govorio je o tom problemu svecéenika, ali na dosta medoreten nacin. U
svjetlu kristologije, ekleziologije 1 sakramentologije zacrtani su samo teo-
lo8ki okviri sveéeniS$tva unutar kojih istom treba pronaéi i ostvariti kon-
kretni lik svedenika nafeg vremena. S dosta mudénine redaju se prijedlozi,
pothvati, nacrti, zamisli, o ¢emu smo svjedoci, ega smo dionici i akteri.
U toj ‘perspektivi nastaje i obnavlja se teologija svecenistva. PokuSajmo
je ukratko sazeti i uoditi.

Obrisi teologije sveéenistva

Da se &to viSe priblizi evandeoskom duhu, Crkva danas rado upotrebljava
za svecenika novozavjetni ternim prezbiter. Prihvadajuéi u cjelini nauku
Trenta o sakramentu reda, Vatikanski drugi sabor pokusava upotpuniti
sliku o prezbitemima, ukazujuéi jasnije na njihovo mjesto i ulogu u Crkvi.
Po redenju prezbiteri se »promitu da sluze Kristu Uditelju, Sveéeniku,
Kralju« (PO, 1). Oni postaju »dionici njegove sluZbe, po kojoj se ovdje na
zemlji Crkva neprestano izgraduje« (PO, 1). Zanimljiv je naglasak $to ga
Sabor stavlja na direktnu povezanost Isusa Krista i mjegovih sluzbenika,
tj. onih koji »posjeduju svetu vlast reda« i koje je on — Krist — uéinio
i.’Usp D. JULIA — W. FRIJHOFF, Il sacerdote francese nell’epoco moderna, u Concilium,
7/1969, str. 157—169, §to u glavnini vrijedi za svedenika u zapadnoj Evropi uopée; H. DENIS,

La théologie du presbytérat de Trente a Vatican II, u Vatican II: Les prétres, (seri]a. Unam
sanctam, 68), Paris, 1968, str, 193-—232.
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»dionicima svoga posvedenja i-poslanja«, Otlac je poslao Krista, Krist apo-
stole, a masljednici ovih -su  biskupi, kojima su prezbiteri suradnici - (»u
nizem stupnju«). Zajednicki cilj biskupa i prezbitera jest »pravilno. izvrsa-
vanie apostolskog jposlanja« koje je Krist povjerio apostolima. Prezbiteri
ubestvuju -u-auktoritetu samog Krista, 4j. da izgraduju, posveduju-i-upra-
vljaju Crkvom. Snagom sakramenta reda. prezbiteri se »uprilicuju Kiristu
sveceniku da mogu djelovati u ime Krista koji je Glava Crkve« (PO, 2).
Dakle, prezbiteri su »sluzbenici Krista Isusa«, sa svim posljedicama i zna-
Genjem koje odatle proistjete. Koncil neprestano naglasava -tu:povezanost
s Kristom, dioni$tvo u Kristovu sveéeni$tvu, ulogu predstavnika Kristove
osobe, poslanja, vlashi, svetosti, Te su misli utkane u dekret Presbytero-
rum Ordinis kao i u konstituciju o Crkvi Lumen Gentium i to sigurno s
‘namyjerom -da . se naglasi kristoloska dimenzijo sveéeni$tva-prezbiterata
koja se upotpunjuie u ekleziolo$koj dimenziji prezbiterata. I to su vrlo
vazni teoloSki maglasci upravo danas kad je govor o sluzbi u zajedmici
vjernika podesto zamagljen do te mjere da se olako moze pOmIShtl kako
je sveleni§tvo produkt te zaJednme.

Isus Krist je sazdao Crkvu, pa onda rposlao apostole «da nastave to dJelo,
da je raSire, da je izgraduju, da budu u toj Crkvi megova sluzbenici i
pastiri. Apostoli sakupise opéu Crkvu 1 pobrinuse se za nasljed»mke koji ée
nastaviti to djelo (LG, 18, 19, 20). To su biskupi, sveénici, dakomi. Svete-
n1c1~prezb1fte'1.1 su posvedeni »na sliku Krista, vrhovnog i VJeonog Sveée-
nika, da propovijedaju Evandelje i da pasu vjernike i da vrse sluzbu
Bozju« (LG, 28). I na prezbitera spada »skupljanje BoZje obitelji« i vrSenje
dijela vlasti koju posjeduju. U tome se konaéno i sastoji njihova sluzba
Kristu koji je Pastir 1 Glava. S obzirom na mjesnog biskupa pre'z;blfterl ga
»¢ine na neki naéin prisutnim« u svojoj zajednici, kao $to i sveopéu Crkvu
»¢ine vidljivom u svom mjestu«. Sveéenikovo dioni$tvo u Kristovoj vlasti
i poslanju usmjereno je izravino prema zajednici kojoj. oni predsjedaju,
u kojoj duhovno radaju vjernike, i za mjih se brinu kao odevi, postavan
uzorom stada i dajudi svima svjedodanstvo »istine i zrvota« ,

Primarni zadatak plezbrte*ra — sluzba rije¢i — smjera wutemel;]e(nmu i
umnoZenju BozZjeg naroda«, jer na propovijedanoj rijedi »zapodéinje i raste«
zajednica viernika. A kao sluzbenici sakramenta, prezbiteni-jo§ vidljivije
sluZe izgradnji Crkve, zajednice BozZjeg maroda (PO, 5) u slavlju Fuhari-
stije. Kako sluzbom rijedi i sakramenata, tako isto i ostalim pastirsko-
-upravnim djelovanjem prezbiteri sluZe zajednici; .u-svrhu . izgradivanja
zajednice daje im se i posjeduju duhovnu vlast (PO, 6). Najtje$nje pove-
zani -Sa svojim’ biskupima kao »neophodni. pomagadi i savjetnici- u sluzbi
i4 duZnosti poucavanja, posvecivanja i vodenja Bozjeg naroda« (PO, 7),
prezbiteri vrie sluzbu »gradztelya 7agedmce« NJlma Je (pOV]erefna »ka'rzzma
upravljonjua«18 :

Iz dosad recenoga jasno se razabire vaznost i uloga anlsterlJalnog sve-
éenstva za krdéansku Zajednicu. Ali bi bilo netodno zaustaviti-se samo ‘na
tom - aspelktu, promatrati-jzolirano samo tu funkciju; préma kojoj bi-se’
moglo (prlcmllm nekome da su prezbmtem »ne4k1 ~nadkrsca(m 1 nadv3em1c1« 1

n Usp W. KASPER, Nuovi accenti..., u Conczlzum, 3/1969 str. 39—53, posebno §to se tide
odnosa .ordo et iur isdictio i podjele potestas in.corpus Christi euchm isticum - potestas
in corpus Christi mysticum, koju istom Vatlkanski. II pomalo ublaiuje svojim poéetnim
bojaZljivim govorom (str. 52—53). .

1 T, SAGI-BUNIC, Svedenik lcome da siu¥l, str. 35.
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Potpuno shvacéanje prezbiterata i njegove  funkcije nemoguce je izvan
okvira zajednitkog sveceniStva svih vjernika. Jer »opée sveceni§tvo vjer-
nika i ministerijalno. ili hijerarhijsko sveéenistvo, premda se izmedu-sebe
razlikuju bitno, a ne samo po stupnju, ipak su u medusobnom. odnosu, jer
jedno i drugo imaju na svoj maé¢in dio u Kristovu svecdeni§tvu« (LG, 10).
Premda prezbiteri u:BoZjem narodu »izvr§uju vanredno. uzviSenu  sluzbu
oca 1 uéitelja, ipak su zajedno sa svim -vjemnicima Gospodinovi ucenici«
i »braca medu bradom, jer-su udovi jednog te istog Kristova Tijela, ¢ije
je -izgradivanje svima poviereno« (PO; 9). O toj uzajamnosti ministerijal-
nog svecéeni§tva i karizmatidkog svecenigtva svih vjernika neprestano se
govori u saborskim dokumentima, a taj odnos majbolje izrazava veé sama
rije¢ koja oznadava specifidnu ulogu prezbitera u odnosu na BoZji narod
— sluzba, sluZenje, diakonia. Na temelju. ove fundamentalne kategorije
treba osvjeZiti nadu teologiju crkvenih struktura, a $to wveé po. sebi nuzno
prisiljava i na-odredenije i dublje poznavanje i prihvacanje karizmatitkog,
prorockog svedeni$tva svih viernika. Zajedno sa svestranijom teologijom
prezbiterata potrebna nam je i solidnija teologija laikata po kojoj Ce se
istom - ostvariti pojatana »apostolska djelatnost BoZjeg mnaroda« i »sasvim
nuZni -udio u jposlanju Crkve« koji pripada svim vjernicima, a kako. fo
zacrtava delret o laicima i njihovu apostolatu (Apostolicam actuositatem).
Prihvacajudi te datosti novozavjetne poruke i saborskih dokumenata, pita-
nja 4 problemi misu nipo$to rijeSeni, nego istom postavljeni..I to najprije
pred teologiju. Znamo da je dosadasnji traktat o svetom redu valjda maj-
kraéi i najsiromasniji. traktat sakramentologije, koji mnam nije pruZio
dostatnu obradu sveéeni§tva u Crkvi, koja se ne mozZe zaustaviti samo na
dogmatizaciji sabora u Trentu, na pitanju o materiji 1 formi, o ministru
valjanog redenja, o subjiektu koji prima taj sakramenat & o karakteru,
neizbrisivom: biljegu, koji se »daje« redeniku.’® Danas wvidimo da je to
manjkavo i da ne nalazimo dostatne odgovore za sva ona pitanja koja
se postavljaju i koja kruZe oko sveéenistva, Sto znadi zapravo sakramen-
talni karakter reda i koja su mjegove implikacije ma crkvenoj i na perso-
nalnoj razini?¥ Sto biva s tim karakterom kad jedan sveéenik prestane
vrsiti svoju svecenitku sluzbu?® Sto znadi sakramenat reda i kako se
ispreplidu njegova kristoloSka i ekleziolo$ka dimenzija? Jer, kako tvidi
K. Rahner na jednom mjestu. »Isus je uspostavio red (ordinem) u Crkvi.
Ali on o njegovoj sakramentalnosti nije izgovorio mi jedne rijedi koja bi
° - o S : .
## psihologko-antropolofka_dimenzija redenika nije nasla U traktatu o svetom- r.edu',svojvé
dostatiio mjesto pa je moZda i razumljiva izvjesna kriza 1 minimalan egzistencijaini zna-
La] oyog sakramenta. O »siroma$tvu« ovog traktata govori 1 ova mala’ statistika iz jednog
teoloskog priruénika: (M. SCHMAUS, Dogmatica cattolica, sv. IV/1, tal. izdanje, Marietti
"1866) -prema kojem o sakramentu reda nalazimo 38 stranica telsta; o Zenidbi 55, o kritenju

84, o pokori 153, o euharistiji 254. Novije crkvene reforme sve viie pa¥nje posvedéuju suvre-
menijent odgoju sveCenitkih-kandidata, o ¢emu postoji posebna literatura i dokumenti,

"{ Usp. A. POMPEI, Dimensioni ecclesiali ¢ personali del carattére dell’ordine, u Asprenas,
17 (1970), str. 147—160, ;0 - 0 Cn T S X : caee

2 To je jedno od vrlo vaZinih pitanja nad kojim se ukritavaju midlienja danasnjih . teologa.
Prema nekima izgleda da s prestankom sluZbe u zajednici prestaje 1 taj karakter., Kako
drukéije opravdati teze o sveéeniku na odredeno vrijeme? Jer ako »character« znadéi samo
-»stupitl u nediju sluZbu« 1 ako ge-izravno -odnosi samo. na »sluZbovanje«, tj. bez ontolo-
-§kih.implikacija, onda to znaéi da taj »pelat« nije dan za ¢itav Zivot.redenika; nego samo
dok ‘je 'u sluZbi, Usp E,  SCHILLEBEECKX, Theologie des kirchichen Amtes, nav. mj.,
-str, 159—160; E, BALDUCCI, Rifflessiont sulla crisi del clero, u La Chiesa post-conciliare,
.posebni broj revije Ulisse, 22.(1969), str. 196—205, Ovaj talijanski teolog-publicist smatra da
.Je za ostvarenje prezbiterata na odredeno vrijeme (half-time) jedina zapreka: ba¥ nauka
.0 sakramentalnom biljegu: »Resta, si, come ostacolo, la dotirina del carattere, sopravvis=-
suta anche nella teologia del Concilio, ma essa si sta facendo sempre di- pid opinabile per
mancanza di solldi fondamenti scritturisticl«. — Usp. nav. mj., str. 202, - .
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nam bila prenesena<« 2 Ta § tolika druga pitanja teolodke naravi o svede-
niftvu.danas su zaista aktualna; nowvi lik svecenika ne mozZe se temeljiti
samo na zahtjevima vremena, postoralnim i socijalnim potrebama, nego
prvenstveno. na biblijskoj i teolo$koj osnovi. Neodrziv je i nezamlshv
ortopraksis bez ortodoksisa.

Prezbiterat (ministerijalno sveéenistvo) kao crkvena sluZzba nije samo neka
‘investitura, nego sakramenat, u kojem se vidljivim zmakom — polaganjem
ruku — daje nevidljiva milost, po kojoj se .redenik stavlja u jedan novi
odnos s Kristom i-Crkvom. Kakav je itaj movi, bitno novi odnos i kako
duboko on zadire u egzistenciju osobe koja ga redenjem na sebe prihvaéa?
Sto prouzrokuje taj novi odnos, taj movi:sakramentalni znak? Je 1li to
preuzimanje i ‘virSenje samo jedne izvanjske funkcije, ili se tu radi-i o
nekom ‘onitolo$kom, egzistencijalnom dogadaju, ‘koji svojom uginkovitos§éu
zadire u samu osobnost svedenikove osobe? Sto je ono osnovno po demu
se ministerijalno : sveéenistvo »bitno razlzkuge« od 'kamzmaftlokog sveceni-
Stva svih vjermika, kako kaze Koncil?

Mozda je danas potrebno viSe nego ikada prije naglasiti da je samo po
vjeri i u vjeri moguce cielovito shvacanje sveéenistva, odnosno sakramenta
reda, u kojem se na sakramentalan nacin posadasnjuje u Crkvi sveéenitka
sluzba Krista, koji je za nas ljude, za Citav svijet, izveo djelo spasenja
i otkupljenja, sabrao novi Izrael, oslobodivsi ga grijeha u svojoj krvi. Novi
Savez me poznaje »svecenike« u smislu starozavjetnog ili vankr&éanskog
ambijenta, kao $to ne poznaje Zrtve i Zrtvovanje, Krist je jedini Svecenik
i jedina Zrtva, koja se u Crkvi néprestano uprisutnjuje na sakramentalan
na¢in u liturgijskim- ¢inima. Krigt-Sveéenik prisutan je medu nama u
svedenistvu Crkve (LG, 21, 28; PO, 2, 5, 7, 10, 12) koja je tako ustanovljena
da ée do svrietka svijeta imati svoje svetenike (PO, 11). I bududi da sve-
¢enici misu neki automati ili neki vjeStaci obdareni magijskim modima,
nego osobna i slobodna biéa, njihovo sveéeni$tvo znadéi samo diomistvo u
Kristovu sveéeniStvu, vrSenje sluzbe u Njegovo ime, ali ne u podvojenosti
sluzbe i Zivota, nego tako da sav njihov Zivot postane snagom redenja
upriliCen Zivotu Kristovu, tako da odsada »svaki svecenik predstavlja
Kristovu osobu« (PO, 12). Svaki svecenik je pozvan ne samo na vrSenje
trostruke sluZbe i poslanja, mego i na svjedofanstvo vlastitog Zivota, po
demu svecenik postaje »vidljivi znak« Krista. A za svaki znak je bitno
da istinski upucuje na onoga koga predstavlja. Ovdje je jedna osoba
pozvana da bude znak, a to je neostvarivo bez vjere koja u slobodi odabire
i prihvadéa da bude svjedok — mantyros, mantyria — za Krista. Na to
potice i Koncil kad kaZe: »Neka se sjete — svecenici — da moraju u svom
svagdanjem ponaSanju i nastojanju pokazati vjernima i nevjernima, kato-
licima 1 mekatolicima sliku uistinu svecenitke i pastoralne sluzbe i dati
svima svjedocanstvo istine i Zivota« (LG, 28). )

I opet ni¢u nasa konkretna pltaana o naéinu i mogucnostlma za ostvareme
ove nase svece«meke sluzbe i Zivota. Kako dati svjedodanstvo, kako postati
° , ; e .

2t Usp. K. Rahner, Chiesa e sacramenti, Brescia (Morcelliana), 1965, str. 48. U ovom kon-
tekstu uputio bih jo$ na tezu Hansa Kiinga o Crkvi kao »zajednict karizmi« (Pavlove po-
slanice, posebno Korinéanima) nasuprot institucionalnoj i hijerarholodkoj tendenciji u
mladoj nastajuéoj Crkvi (Djela Ap. i pastirske poslanice), §to se onda snaZno odraZava na
shvacéanje crkvenog sveéeni§tva. Usp. KUNG, Die Kirche, str, 458s, Do posve opreénih za-
kljudaka dolazi novozavjetni egzegeta Hel:nrlch Schlier koji i izri¢ito osporava opravda-
nost Klingovih tvrdnja. Usp. H. SCHLIER, Die neutestamentliche Grundlage, posebno str.
112—114 i La gerarchia della Chiesa, nav. mj posebno zakljudak, str. 234—235, gdie se go-
vori o novozavjetnoj datostl principa sluZbe, principa nasljedstva i principe primata. .
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znak Isusa Krista Svecdenika? Vjerojatno ne samo izvanjskim oznaénicama,
nego mnogo dublje, Zivotnije, cijelim bicem i Zivobom. I opet u igru ulazi
vjera, jer jedino ofima vjere moZemo bistro spoznati stvari vjere, a sakra-
menat reda jest sacramenium fidei. Samo vierom moZemo ostvariti nase
dubinsko, egzistencijalno pristajanje uz Krista, samo vjera moZe posvema
prozeti nas Zivot, promijeniti ga i wuzdi¢i ma razinu pokristovljenja, $to
je trajni zahfjev i trajna moguénost koja pred nama stoji. Zahtjev i mo-
guénost $to vode krizu, kroz kriz i u krizu do preobraZenja. MoZe zvuditi
presmiono ako kaZem da nama G8esto nedostaje istinska vjera, odakle
onda proizlazi sva ova danad$nja kriza sveéeni§tva. Bez vjere nema pro-
mjene Zivota, a ni Zivotne sretnosti u sveceniCkom sluZenju kao ni pravil-
nog rjeSenja teolokih problema. Bez prave vjere nemoguée je izdrzati
Zegu dana kojoj je izloZen Zivot svakog sveéenika, bilo kad se radt o
vrdenju nafe sluzbe, ili ako je u pitanju ma$ specifiéni celibatarni naédin
Zivota, ili kad treba prihvatiti na vlastita leda -prezir i zapostavljanje,
nerazumijevanje, oskudicu, pa i progonstvo i mudceni§tvo. Vjera i ljubav
prema Kristu i bradi ljudima ostat ¢e i unaprijed bitno obilieZje svakog
sveéenitkog Zivota i rada.
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