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POGLEDI

CRKVA U APOSTOLSKO DOBA

Vladimir Meréep

Danas se mnogo govori i piSe o tome kako bi se Crkva, da bi mogla ostati
onakva kakvu ju je Krist ustanovio, morala povratiti u apostolsko doba.

Postavlja se pitanje: kakva je Crkva bila u apostolsko doba?

Neki katolicki teolozi, iz Zelje da oslobode Crkvu svega Sto je »konsti-
tucionalno« i »pravno«, prihvaéaju tezu, koju su protestanti veé¢ proglog
stoljeéa, osobito R. Sohm (Kirchenrecht, I, Die geschichtliche Grundlagen,
Leipzig 1892), branili: da je prvotna Crkva bila bez ikakve hijerarhijske
organizacije i pravnih normi: ostavljena na milost i nemilost nadahnuéa
karizmom obdarenih krséana. Tomu je pitanju posvetio veoma opseZnu
studiju profesor pravnog fakulteta u Toulousu J. Dauvillier (Les femps
apostoliques, izd. Sirey, Pariz 1970, stir. 744), ¢ije glavne misli Zelimo izni-
jeti. Knjiga je pisana vrlo-uéeno i ¢ini se da nema vaZnije povijesne i egze-
getske rasprave iz pro$losti i sadasnjosti koju pisac nije konzultirao, U
njoj se, bez polemickog i apologetskog obiljeZja, briZzno iznosi svaka, pa i
najudaljenija veza kr$éanstva sa zidovstvom, sektom iz Qumrana i hele-
nizmom; ali se ne zaboravlja istaknuti i njegova novost. Autor, dobar po-
znavatelj istoénih jezika, zna zauzesti osobno stajalite i pred najveéim
auktoritetima povijesne i biblijske znanosti. SluZi se povijesnom metodorn,
i to uglavnom na temelju spisa N. zavjeta, koje, kad treba, osvjetljuje
raznim krséanskim i nekrséanskim dokumentima. Pravni¢ki mu mentali-
tet koji put pomaze otkriti u tekstu ono &to katkada ne uspijeva pokojem
egzegeti i teologu. Radnja obuhvacéa doba od dolaska Duha Svetoga do
smrti posljednjeg Apostola, tj. do podetka IL. stolje¢a. Njezin najveéio dio
govori o hijerarhijskom uredenju Crkve i o karizmaticima, ostalo pak o
drugim strukturama prvotne Crkve i o njezinu odnosu plema nekrséan-
skome svijetu.

I. Hijerarhijsko uredenje Crkve i karizmatici

Za razliku od rabina, koji su samo formirali udenike i tako privreme-
no nastavljali svoje djelo, Krist je htio ustanoviti novo drustvo, koje de

222



ovjekovjediti njegovo djelo do konca svijeta. Ono je hijerahijski uredeno.
Njemu na ¢elo stavlja kolegij Dvanaestorice i samo njima daje ovlasti da
nastave njegovo djelo i upravljaju Crkvom, povezani s Petrom,. svojim
»prvakom«. Buduéi ‘da ono mora trajati do konca svijeta, podJeIJene ce
ovlasti prijeéi i na njihove nasljednike. Zbog tih ovlasti erkvena je hijerar-
hija boZanskoga prava (str. 129). :

Od - pobtetka svoga javnog djelovanja Krist izabire medu udenicima
Dvanaestoricu. Od sada taj izraz Dvanaestorica stalno oznadava ovlaStene
udenike. Vjerojatno je Krist uzeo broj dvanaest po uzoru na dvanaest
plemena izraelskih. Jer je taj broj Krist htio, iako je bio privremen. Apo-
stoli su mu pridavali tako veliku vaZnost da se njihov prvi zajedni¢ki ¢in,
poslije Kristova Uskrsnuca, sastojao u popunjavanju apostolskog zbora
poslije Judine smrti. Ali, jer je broj dvanaest bio privremena karaktera,
poslije smrti Jakova, Zebedejeva sina, Apostoli nisu smatrali da treba.
nekog izabrati na njegovo mjesto.

Dvanaestorica su sviedoci Kristova mesijanstva i Uskrsnuéa; oni su
nosioci kr$éanske vijesti, Oni su Kristovi punomoénici, $alijasi, apostoli.
Odatle izviru njihove ovlasti i sluzba. Krist je morao upotrebiti - rije¢
Salijah, kad je, kako nas izvje$éuje sv. Luka (6.13), dao Dvanaestorici ime
apostol. Rije¢ Salijah ili apostol ima pravno znadenje i oznaluje fovjeka
koji je primio misiju religioznog ili svijetovnog sadrZaja. »Salijah jednog
¢ovjeka, veli Misna, je drugi on«, njegov alter ego (str. 135). Pojam krican- -
skoga Salijaha- (apostola) je specifi¢no i iskljudivo kriéanski, kako se to
vidi iz ovlasti koje su primili apostoli. Te su ovlasti auktoritativnog neza-
bludivog naudavanja, op¢e jurisdikcije i prikazivanja Zrtve. N. Zav_]eta
(st. 138-139). Medu Apostolima posebno mjesto zauzima Simun. Zbog nje-
gove posebne misije, Krist mu mijenja ime u Petar, $to znac; »gtijena«.
Na toj stijeni ¢ée se podignuti Kristova nerazoriva i besmrtna Crkva. Petru
Krist daje primat jurisdikcije nad opéom Crkvom, s kojim je spojena
ovlast nezabludivosti. Stoga je »nemoguée« odijeliti Crkvu od Petrove
osobe i vlasti koju je primio. Ne moZe se tvrditi da su one osobno Petru
podijeljene. Moraju ih imati i njegovi nasljednici, inade ne bi imale smisla
evandeoske rije¢i (str. 147). Petrove ovlasti su razli¢ite i neovisne od ovla-
sti koje je Krist podijelio apostolskom zboru. Petrov primat i kolegijalnost
apostolskog zbora bitno su povezani i tvore temelje boZanskog prava
crkvene konstitucije. Zbog toga Crkva nije »¢isto kolegijalna ni &isto mo-
narhi¢na, veé sinteza tih dvaju principa« (str. 716). 1 apostolski kolegij pri-
mio je puninu jurisdikcije, koju mora vriti u jedinstvu s Petrom (str.
148). Tako je Pavao bio izvan apostolskog zbora, ipak je Apostol, jer je vi-
dio Krista koji ga je izabrao za Apostola (str. 136). U apostolskom zboru
mora.vladati sklad i jedinstvo, jer ima zajednit¢ku svrhu. Jedinstvo Crkve
poslijedica je apostolskog jedinsva. Crkva je jedna, jer je apostolsko na-
vijeStanje jedno i jedan apostolat, ¢ak i neovisno od Petrove uloge (Ib).
Apostoli uspostavljaju zajednice s hijerarhijom na &elu. Najstarija je
jeruzalemska. Njome ne upravljaju vjernici prema svojim nadahnuéima
koje bi im Duh Sveti podijelio, veé¢ hijerarhija s Petrom na &elu. Ta se
hijerarhijska vlast odmah oéituje. Petar uzimlje inicijativu da se popuni
ispraznjeno Judino mijesto. Vjernici samo predlau kandidate, a Apostoli
biraju. Na dan Duhova Apostoli neustra$ivo i javno propovijedaju Evan-
delje. Petar u ime njihovo odgovara onima koji ih optuZuju. Od Apostola
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slugatelji traZe da se mogu krstiti. Apostoli konsekriraju Euharistiju, §to
u.-sv. Luke opéenito znadi »lomljenje kruha« (str. 152); vjernicima -daju
vjersku pouku i brinu se da bi se dobra, koja vjernici stavljaju na korist
zajednice, pravedno dijelila. Zidovi dobro znadu tko je nositelj vlasti u
krséanskoj -zajednici, kad Apostole pozivaju na sud. Apostoli primaju
Pavla u svoju zajednicu i tako skidaju s njega svaki tradak sumnji¢enja.
I kod redenja dakona Apostoli se ponaSaju kao poglavari: oni odreduju
uvjete kandidata i vrSe obred redenja polaganjem ruku, dok zajednici
vjernika, po uzoru na Zidovske obi¢aje, ostavljaju brigu da izaberu sedmo-
ricu kandidata (str. 157). Pakoni pak nemaju ovlasti polaganja ruku i ni-
kada ne ¢e postati poglavari mjesnih Crkava (str. 159).

Apostoli postavljaju ne samo dakone veé i prezbitere (prezbiteri, star-
jedine, biskupi, upravitelji: ti su izrazi u pocetku ekvivalentni) po raznim
mjesnim Crkvama. Za njih doznajemo iz Djela apostolskih prilikom gladi
koja je harala u Judeji: vjernici iz Antiohije $alju pomo¢ braéi u Judeji
preko Barnabe i Pavla, ali je upuéuju na njihove »starjeSine« (Dj. Ap.
11, 28-30). Oni na prvoj skupstini ili na prvom saboru, kako to neki zovu,
u Jeruzalemu skupa sjede s Apostolima, s njima primaju Barnabu i Pavla,
koji ih izvjeSéuju o svome radu i s njima donose odluku zazivajuéi Duha
Svetoga. Buduéi da su prezbiteri rezultat spontanog razvoja prvotne
kric¢anske zajednice, Djela Apostolska ne odreduju njihove vlasti — kako
to ¢ine kod dakona — ni vrijeme njihova ustanovljenja (str. 160). Cini se
da pojava prezbitera nije bila ogranitena na judejske zajednice; ona je
morala biti opéenita (str. 162). Prezbiteri su postojali i u Antiohiji oko god.
40. prije putovanja Barnabe i Pavla. Nigdje ne stoji da oni proroci i uéite-
1ji koji u Antiohiji celebriraju liturgiju (Dj. Ap. 13, 1-3) nisu prezbiteri
(str. 162). I Pavlove su zajednice bile hijerarhizirane (str. 261). Veé za prve
misije, koja se zavrsila oko 48, godine, Barnaba i Pavao uspostavljaju pre-
zbitere, polaganjem ruku u svakoj Crkvi (Dj. ap. 14, 23), tj. u Listri, Iko-~
niji i pizidskoj Antiohiji (str. 261), i to po primjeru drugih krdéanskih za-
jednica: inade se ne bi shvatilo zasto se ograni¢uju na instituciju, svojstve-
nu jeruzalemskoj zajednici, kad ona ne bi i drugdje postojala (str. 162).
U Efezu Pavao nalazi prezbitere koji upravljaju zajednicom (Dj. ap. 20, 28).
Poslanica Filipljanima upravljena je istodobno i »biskupima i dakonima«
(Fil. I, I). U I poslanici Solunjanima (5, 12-13) Pavao govori o onima »koji
upravljaju« za razliku od obi¢nih vjernika. Isti izraz on upotrebljava u po-
slanici Rimljanima (12, 6-8). Poslanica Hebrejima (13, 17) nareduje vjerni-
cima da »sluSaju svoje starjeSine« i da im budu podlozni. Prema pastoral-
nim poslanicama, Tito ¢e postaviti prezbitere u svakom gradu Krete, ako
veé ne postoje (Tit, I, 5), a Timotej (I Tim. 4, 14) ée ostati u Efezu u koje-
mu se po prvi put pojavljuje kolegij prezbitera (str. 262). I Crkva u Ko-
rintu hijerarhijski je uredena. To se opaZa iz hijerarhizacije duhovne
pravde: buduéi da se crkvena zajednica u Korintu nije posluzila svojim
pravom eskomunikacije i izbacila iz svoje sredine rodoskvrnitelja (usp.
I. Kor. 5, 1-5), Pavao joj prigovara, ali se takoder sluzi svojim pravom i,
¢ak iz daljine, eskomunicira gre$nika. Dakle, duhovna pravda mjesne za-
jednice podvrgnuta je pravdi Apostola: on moZe suditi svaku njihovu
odluku i éak je preinaditi (str. 585). Premda prezbiteri nisu izri¢ito spome-
nuti u Pavlovu prijekoru, on se i na njih odnosi (str. 366). Da su pak pre-
zbiteri postojali u korintskoj Crkvi, o tome svjedoé¢i i sam papa Klement
rimsgki u pismu korintskoj zajednici god., 95. ili 96; u njemu se takoder
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lvrdi, da je -crkvena hijerarhija -boZanskoga porijekla, a njezina sluzba
-dozivotna (str. 297). I rimska Crkva ima svoju hijerarhiju kao i zajednice
koje je osnovao sv. Ivan u Aziji.

Prezbiteri su bili vrhovna vlast u mjeshim crkvama, u odsustvu Apo-
stola; redeni su polaganjem ruku (str. 162), Nikada se ne spominju rijedi
»sveéenik«, Taj se naziv primjenjuje samo na vrhovnog sveéenika Isusa
Krista i na Zidovskog sveéenika, Razlog je slijedeéi: nijedan novozavjetni
prezbiter nije ni vrhovni sveéenik ni, u prvom redu, ono $to je Zidovski
sveéenik, naime, Zrtvovatelj. Iako kriéanski sveéenik celebrira Euhari-
stiju, on je u prvom redu upravitelj kricanske zajednice i apostol. Zbog
toga ga novozavjetni tekstovi nazivlju prezbiterom, imenom kojim se
veéma izraZava sluzba upravljanja. (str. 161).

Uz lokalnu hijerarhiju, u apostolsko doba, postoji i putujuéa: nju sadi-
njavanju putujuéi misionari. Oni dobivaju ovlasli polaganjem ruku da bi
mogli komunicirati drugima sveéenstvo, osnivati i organizirati nove kriéan-
ske zajednice, imaju ovlasti koje ée poslije imati biskupi. Ne mogu pro-
mulgirati Objavu, veé je moraju propovijedati, éuvati i braniti Tradiciju
(sir. 229). Kako je jezik N. Zavjeta jo§ u formiranju, ti misionari nemaju
svog posebnog naziva. Zato se dogada, da ih sv. Pavao nazivlje »suradni-
cima« — izrazom koji se moze primijeniti i na obi¢ne vjernike. Medu nji-
ma neki djeluju u ovisnosti Apostela, kao Marko o Petru, Timotej, Tito,
Silvan, Sosten, Erast, Epafra o Pavlu, drugi su pak neovisni, kao Barnaba
i Apolo. Kad je sv. Pavao bio zaprijeten u radu boleséu ili ropstvom,
izmedu 63. i 67, snabdijeva neke svoje suradnike posebnim ovlastima:
salje ih da upravljaju Crkvama ili skupinama Crkava, da ih naziru ili éak,
prema sudskim postupcima, maknu nedostojne prezbitere. Moglo bi se
nazvati te Pavlove suradnike »apostolskim delegatima« (str. 236). Takvi
‘su bili, npr., Tito i Timotej. Na svrietku obavljenih misija Apostol je opo-
zivao podijeljene im ovlasti i eventualno ih slao u druge krajeve da izvrie
‘razne zadace (str. 239). Putujuéi misionari i apostolski delegati saéinja-
vali su nizu hijerarhiju s obzirom na Apostole, ali vi§u s obzirom na pre-
zbitere mjesnih Crkava (str. 241). ,

Na celu pojedinih mjesnih Crkava, za Zivota Apostola, bio je zbor
prezbitera. Nije lako odgovoriti jesu 1i {i prezbiteri bili danas$nji biskupi
(str. 264). Cini se da su mogli podijeliti drugima sveéenstvo, da su imali
biskupske ovlasti. Zajednicki vrse biskupsku jurisdikciju, ali su podredeni
Apostolima koji su osnovali mjesnu Crkvu i njihovim suradnicima, tj.
misionarima i delegatima (str. 265).

Monarhijski episkopat se po prvi put pojavljuje u jeruzalemskoj
Crkvi. Kad su Apostoli izmedu 43. i 44. napustili Jeruzalem, nisu mogli
kao prije zajedni¢ki upravljati tom Crkvom. Tada mjesto njih na Celu te
zajednice dolazi Jakov, »brat Gospodinov« kojega, vjerojatno, valja razli-
kovati od Jakova Alfejeva, apostola. On ima ovlasti naudavanja, jurisdik-
cije i celebriranja Euharistije. OkruZen je prezbiterima koji su mu podlo-
Zni. Zato ga s pravom Klement aleksandrijski naziva jeruzalemskim bi-
skupom  (str. 255.) Vjerojatno je antiohijska Crkva iz pocetka bila kolegi-~
jalno upravljana i tek u vrijeme sv. Ignacija monarhijski (str. 260). I mo-~
narhijsko uredenje rimske Crkve kasnijeg je datuma. Dok se sv. Petar
nije sasvim premjestio u Rim, njom su upravljali prezbiteri kolegijalno.
Od tada on postaje glava mjesne rimske i ujedno opée Crkve. Kako nje-
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gov primat nije vezan uz njegovu osobu, morat ¢e prije¢i na nasljednika.
‘Rimski primat po prvi put se pojavljuje, jo§ za Zivota sv. Ivana, u pismu
pape Klementa rimskoga korintskoj Crkvi (str. 294). ,
Smréu Apostola njihovi- pomoénici, tj. misionari i delegati ulaze wu
‘mjesnu . hijerarhiju. Istodobno kolegijalna uprava Crkve izrazitije skreée
prema mornarhijskoj, koja ée se dovrsiti tijekom II stoljeéa. Od sada ée se
samo jedan smatrati poglavar neke Crkve i nositelj apostolskih tradicija.
On za se pridrZava naslov biskup; njemu su podredeni ostali prezbiteri
koji ¢e izgubili navodnu ovlast komuniciranja sveéenidtva (jer su prema
nekima svi prezbiteri imali tu ovlast, st. 264); on prima redovite apostolske
ovlasti i smatra se viSe nego apostolski misionari i delegati posjednikom
punine biskupske ovlasti; ali nema ovlasti promulgirati novo Evandelje
niti je obdaren nezabludivodéu; vezan je uz sjedidte i time je njegova juris-
dikcija ograni¢ena, Buduéi da biskupi nastavljaju apostolski kolegij, poje-
dini biskup ima donekle brigu i za sve Crkve, Tu =zajedni¢ku opéenitu
skrb ocitovat ée na saborima. Na mjeshim koncilima III. stoljeéa svjesni
su da odluéuju po nadahnuéu Duha Svetoga. Na opéim pak saborima po-
zivat ¢e se na nezabludivost koja je obecana apostolima (str. 242).

Ako pak hijerarhija ima takvu ulogu u prvotnoj Crkvi, na $to se onda
svodi uloga karizmatika o kojoj toliko govore svetopisamski dokumenti?
Oni su suradnici hijerarhije kod izgradnje Crkve (str. 321). Zato nipo-
$to nisu neka druga vrsta hijerarhije, kako bi to neki htjeli (str. 333). Nji-
ma nikada nije dozvoljeno, zbog dara koji su primili, da budu primljeni
u hijerarhiju ili da celebriraju Euharistiju. Nisu imali ovlasti da komuni-
ciraju drugima Duha Svetoga: dakon Filip, velik karizmatik i cudotvorac,
Salje onoga kojega je krstio Apostolima, da bi mu podijelili Duha Svetoga
(str. 332). Ni njihove karizmati¢ke manifestacije nisu bile suverene i
‘indiskutabilne: pred njima sv. Pavao nagla$ava pravo hijerarhije da nazi-
re njihovu autenti¢nost (Ib.).

Branitelji mi8ljenja da se hijerarhija prvotne Crkve formirala uz sa-
kramentalni naéin, tj. polaganjem ruku, i na karizmatic¢ki nacin, tj. nepo-
srednim designiranjem Duha Svetoga, pozivlju se osobito na ulogu Jude
i Silvana medu poglavicama jeruzalemske Crkve (usp. Dj. ap. 15, 22; 33)
i na @éinjenicu da su petorica karizmatika celebrirali liturgiju u antiohij-
skoj Crkvi (usp. Dj. ap. 13, 2).

Sto se tide prvog prigovora, me smije se zaboraviti da je Silvan bio
sigurno prezbiter jeruzalemski.i pomoénik Pavlov, dakle, ve¢ zareden po-
]agnjem ruku (str. 182). Osim toga, obi¢ni su- Vjernici mogli zauzimati va-
Znu ulogu u Crkvi, raditi uspje$no na prodirenju BoZjega Kraljevstva a da
pri tome ne budu clanov1 klera niti da imaju ovlasti upravljanja i celebri-
ranja Euharistije (str. 333).

Ni druga se objekcija ne mo¥e odr¥ati. Pavao i Barnaba su bili posve-
¢eni polaganjem ruku. Vjerojatno su bili zaredeni i ostali, jer ih Djela
-apostolska spominju izmedu Barnabe i Pavla, tj. izmedu posvecenlh Ako
“sv. Luka ne spominje da su i ostali bili zaredeni, htio je naglasiti oditova-
nje Duha Svetoga koji je izabrao Barnabu i Pavla za misionarski rad (259).
Buduéi da su Barnaba i Pavao veé bili zaredeni, ono polaganje ruku nad
njima imalo je znafenje nekoga ¢ina molitve koji su Zidovi pravili prije
‘odlaska na opasnu misiju (str. 180). Uostalom, ¢lanovi hijerarhije mogli su
istodobno biti i karlzmatlcl ali karizme nlsu rnlJen]ale nthove h1]erarh13—
ske funkcije (str. 333). : - :
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II. Ostale strukture prvotne Crkve -

Crkva se ne moZe zamisliti bez laika. Istina, rije¢ laik se ne nalazi u
N. Zavjetu; po prvi put se spominje u poslanici Klementa rimskoga i ozna-
¢uje onoga koji nema nikakve svete sluZbe (str. 337). Ali laici, u znadenju
vjernika, nazivlju se »BoZji narod«, »izabrani narod«, »kraljevsko sveden-
stvo«, »izabrani«, »sveti«, »savreni«. Oni su Zivo kamenje od kojih je
sazidana Crkva i njezini aktivni ¢lanovi: sudjeluju u apostolatu i neki su
medu njima najbolji suradnici hijerarhije kojoj su podredeni (str. 338).
Prvi oblik njihova apostolata je njihov dosljedni kriéanski Zivot. Neki se
medu njima bave poudavanjem i propovijedanjem. Sv. Pavao Zeli da svi
vjernici steknu osobno razumjevanje objavljene istine i duboku vjersku
spoznaju (str. 341). Laici imaju vaznu ulogu pri izboru crkvenih dostojan-
stvenika. Premda nisu mogli podijeliti nekome duhovne vlasti, ipak su
sudjelovali na predlaganju kandidata koje su Apostoli izabrali i redili
(str. 343). Apostoli se takoder s1u7e njihovim obavijestima i savjetima
(str. 721).

Dok je poganski moral traZio da se svaki dobar gradanin mora Zeniti,
dotle je Krist naglasio superiornost Bogu posveéena celibaterskog Zivota
pred braénim. Time se usprotivio rabinskome naucavanju i sloZio s qum-
ranskim (str. 352). Medu celibatere ubrajaju se — osim Barnabe, Pavla i
¢lanova vife hijerarhije — i neki laici, Zene i muskarci (str. 721). Ubrzo
u lai¢kome krugu nastaje i prvi red, naime, »prave udovice« koje moraju
imati barem Sezdeset godina i sasvim se posvecuju Bogu i djelima ljubavi
prema bliznjemu (str. 357). Uz njih se susreéu dakonice i Bogu posvedéene
Djevice, ali one ne stvaraju neki red u Crkvi. Jedne i druge posveduju se
‘molitvi i djelima ljubavi. Djevice Zive u vlastitim obiteljima. Pakonice ne
pripadaju hijerarhiji. Nema ni jednog teksta iz apostolskog doba koji bi
‘govorio o tome kako su one bile ustanovljene i u ¢emu bi se posebno razli-
kovala njihova sluzba od sluZbe »pravih udovica« i Bogu posveéenih dje-
vica. Ne moZe se ustvrditi; da su one u apostolsko doba dijelile kr§tenje
(str. 360).

U pitanju Zenidbe krS§éanstvo je donijelo sasvim nove pojmove koji
su sasvim promijenili njezin moral i pravosude. Prema kricanstvu svatko
je slobodan na Zenidbu ili na celibat; iako je Bogu posveceni celibat su-
periorniji od Zenidbe, Zenidba je obiljeZena svetod¢u, sakramenat je. Ona
je monogamidna i nerazrije§iva. Najstarije svjedoc¢anstvo o nerazrijelivo-
sti Zenidbe nalazi se u I Kor. koja nedvojbeno svijedodi da je u prvim
kr§éanskim zajednicama vladao zakon nerazrijeSivosti braka (str. 389).
Sto se ti¢e Kristovih rijedi u Mt. 5, 31-33, one ne daju pravo na razvod
postojeceg braka i na moguénost nove Zenidbe: njima bi Krist izjavio da
je prileZni§tvo nezakonito, stoga se prileznicu moZe i mora ofjerati (str.
401-404). Jednakost muza i Zene u braénome Zivotu i duZnost vjernosti za
muskarca prema svojoj Zeni velika je novost kr¥céanstva (str. 408). Kriéan-
stvo je ustvrdilo posvemasnju duhovnu jednakost spolova pred Bogom.
Zbog toga Crkva poziva i Zenu, kao i dovjeka, na isti duhovni Zivot: ona
joj daje pravo na molitvu, na pouku, na sudjelovanje u Euharistijskoj
gozbi i drugim sakramentima; njoj nalaZe iste religiozne obveze kao i
muskarcu. S takvim nauéavanjem kr&c¢anstvo je do$lo u sukob sa Zidov-
stvom u kojemu je religija bila iskljudivo stvar mugkaraca. U Zidovstvuy,
Zena na religioznom polju nije znadila vife od jednog djeteta ili roba; nije
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prisustvovala skups$tinama u sinagogama i za nju se nije Zrtvovalo vazme-~
no janje. Cak su rabini raspravljali smijeli uopée Zena biti poudena u Za-
Ikonu. Nauka da moralni zakon vrijedi jednako za oba spola i da viSe nema
7Zena in -quibus stuprum non datur — ne$to je neduveno u ono doba.
‘Premda je Zena u duhovnome pogledu bila jednaka muSkarcu, ipak
"se u apostolsko doba opaZa neka njezina inferiornost pred muskarcima,.
Tako je u obitelji muz glava bradne zajednice; Zena je iskljufena iz kul-
tnih i doktrinarnih sluZba: ne moZe imati udjela u hijerarhiji niti govo-
riti i poucavati na kriéanskim zborovima, odstranjuje se iz svih sluzba u
Crkvi koje bi joj davale neku vlast nad muskarcem (str. 418). Kr&éanstvo
navjesta i robovima vje¢no blaZzenstvo i duhovnu slobodu, stoga oni imaju
ista prava u crkvi kao i slobodni gradani. Apostoli ne propovijedaju soci-
‘jalnu revoluciju, jer bi ona u ono doba dovela samo do novih pobuna koje
bi se svriile samo na $tetu robeva (str. 438). Cak nareduje robovima da
budu podloZni poglavarima, a poglavarima da s njima ljudski postupaju
i da ih smatraju bradom (str. 440). Apostoli toleriraju ropstvo, ali ga ne
opravdavaju. Kr8éanstvo je postavilo nadela koja ée malo po malo bez
drugtvenih trzavica ukloniti ropstvo iz zajednica (str. 442).

Prvotna - jeruzalemska zajednica predstavljala je u poéetku duboki
aspekt komunitarnosti. Mnogi su Kr§c¢ani, nadahnjujuéi se u Kristovim
savjetima savrSenstva, prodavali svoju imovinu i od prodanoga dobiveni
novac donosili Apostolima koji su ga dijelili siromasnoj braé¢i. No prodaja
nije bila obvezatna kao kod qumranske sekte (str. 604). Taj komunitarni
aspekt polako se smanjio: bogati su, jer ih je bilo malo, osiromasili tako
da je jeruzalemska Crkva morala moliti pomo¢ od drugih bogatijih Crka-
va. Zajedni$tvo dobara koje susreéemo u jeruzalemskoj zajednici, nije po-
stojalo u ostalim kriéanskim Crkvama (str, 606). Medusobno pomaganje
u prvotnoj Crkvi Zeljelo je uspostaviti ekvilibrij u materijalnim dobrima
izmedu bogatijih i siromagnijih Crkava i pokazati jedinstvo medu njima.
FPremda je sakupljanje materijalnih dobara bilo svojevoljno, nije se sma-
tralo milostinjom, veé¢ doprinosom za javne potrebe Crkve. Te potrebe
bile su u prvom redu uzdrZavanje klera i pomo¢ siroc¢adi, udovicama i si-
romasima (str. 727-728).

U strukturi prvotne Crkve nalazi se i korijenje pravde. (str. 570—596).
Uza svu svetost prvih krS¢ana, u njihovim zajednicama dolazi do raspra-
va. Procesi,. festo vremenitog karaktera, razbuduju neslogu medu krica-
nima i na sablazan su poganima. Zato sv. Pavao nareduje da se sporovi
rjeSavaju dogovorom. Jo§ tezi nemiri dolaze od sablaZnjivih grijeha koji
stavljaju u pokret duhovnu pravdu. Primjenjivala se bratska opomena
prema kriveu kao i u qumranskoj sekti. Ako se krivac nije popravio, na-
stupala je duhovna pravda; krivac se kaZnjavao. NajteZa je kazna bila
izopcenje iz zajednice, ali ono nije znadilo, kako se dogadalo u qumranskOJ
sekti, izruéivanje krivea svjetovnoj vlasti,

Medu najvaznije sastavne elemente Crkve apostolskog doba sigurno
spadaju sredstva posvedenja (str. 462-570). Na prvo mjesto dolazi kritenje
koje inkorporira u Krista i u Crkvu, Ono se razlikuje od Zidovskih'i qum-
ranskih dnevnih pranja. Kricansko se kritenje moZe samo jedanput pri-
miti, potpuno oprasta grijehe i duhovno obilje?ava kri¢anina. Vri se redo-
vito uronjavanjem u vodu uz zazivanja osoba Presv. Trojstva. Podjeljiva-
nje kritenja nije nikome rezervirano. TraZila seé vjera u Krista i pokaja-
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nje za grijehe: apostolsko sé¢ doba zadovoljavalo i samo kratkom pripra-
vom; jo§ nije postojala katekumenska disciplina. Nije lako odgovoriti jesu
li se i posve malena djeca krstila. Kr§teni su takoder primali sakramentom
potvrde dar Duha Svetoga. U Zidovstvu i qumranskoj sekti nidta sli¢na
ne nalazimo ovome sakramentu, Apostoli su ga podjeljivali polaganjem
ruku i molitvom. Treéi pak sakramenat kric¢anske inicijacije je Euharisti-
ja, koja se jo¥ nazivlje »lomljenje kruha« ili »Gespodnja vedera«. Ona se
bitno razlikuje od qumranskih blagovanja, koja nisu imala sakrifikalno i.
kultno znadenje. Ona je iskljudivo kr¥éanski obred, srediite kultnog i re-
ligioznog Zivota prvih kr$éana, nekrvna #rtva N. Zavjeta, uspomena smr-
ti Gospodnje i i§8ekivanja Njegova slavnog dolaska da sudi na koncu svi-
jeta, blagovanje Kristova tijela i krvi. Prve kr§éanske zajednice su vjero-
vale da je Krist u euharistiji stvarno prisutan. Celebrirao je apostol.ili
prezbiter koji je predsjedao zboru vijernika. Izgovarao bi rijedi nad kruhom
i vinom koje je Krist izrekao na Posljednjoj veéeri. Cini se da rijedi koje
donose Matej i Marko vife odgovaraju liturgijskoj formuli prvotne Crkve.
Osim zajednidékog »lomljenja kruha«, prve kriéanske zajednice su oba-
vljale i zajedni¢ku javnu molitvu, pouku i propovijed. U tome su se na-
dahnjivale Zidovskim obiajem. Javna molitva koja se drZala pod vodstvom
hijerarhije éesto je bila improvizirana; nije bila na ustrb privatne,

Nadin molitve preuzet je od semitskog svijeta: obitno se molilo stojeéi
i to ragirenih ruku ali se poznavala i mclitva na koljenima. Molitva na ko-
ljenima bila je znak pomznostl i inlenzivnijeg zakhnjanja tako je molio
Krist na Maslinskoj gori.

Prvotna Crkva poznavala je i obred bolesnidkog pomazanja. Njime se
suprotstavila' qumranskoj sekti koja je mazanje s uljem s gnjusanjem
odbacila. Taj se obred dijelio da bi bolesnik zadobio zdravlje i oprostenje
grijeha. Cini se da je bolesnitko pomazanje imalo u prvotnoj Crkvi veée
znadenje nego danas, jer je to navodno bio jedini sakramentalni naéin opro-
$tenja grijeha: iako o sakramentu pokore jasno govore novozavjetni spisi,
ipak nije sigurno da su ga vjernici primali u apostolsko ‘doba.

JI1. Odnos prvoitne Crkve prema nekri¢anskome svijetu

Nekr§éanski svijet bili su Zidovstvo, poganstvo, drZavna vlast i pro-
gonitelji (str, 637-710). Sto se tide Zidovstva prva kriéanska zajednica u
Jeruzalemu nije iz po¢etka mislila prekinuti s njima, zato je nastavﬂa
obdrzavati Zidovske propise i ustrajno pohadati obrede u hramu. To njezi-
no. stajaliSte privelo je kr§éanstvu odreden broj farizeja i Zidovskih sve-
Lenlka, dok su mu saduceji ostali zakletl neprijatelji i zacetnici prvih pro-
gona. Tek malo po malo kr$éani podinju dolaziti do svijesti da treba sa-
svim raskrstiti-sa Zidovstvom. Cini se da je prvi sv. Stjepan wosjetio tu
potrebu. I samo pr1pustanJe u Crkvu satnika Kornelija, koje nije proslo
hez poteskoéa, bilo je u misli mnogih Jedna rupa koju je trebalo §to brze
zatyoriti. Stvaranje kriéanske za]edmce u Antiohiji, koja je veéinom bila
sastavl;ena od. pogana, produbilo je jo§ v1se svijest prve kr§canske zajedni-
ce da je kri¢anstvo univerzalna religija i da mora prekinuti sa Zidovima.
Odluka, donesena na jeruzalemskom saboru, da se poganin koji Zeli
postati kr§¢anin ne mora obrezati i vriiti Zidovske propise, znaéila je ve-
lik korak na putu produbljivanja te svijesti. No i poslije te odluke obrade-
ni Zidovi, osobito iz Jeruzalema, nastavljali su vrditi Zidovske obiéaje iz
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nacionalnih ‘motiva. Ali 'je i medu Zidovima bilo ekstremista, tzv. judai--
zanti, koji su htjeli nametnuti poganima Zidovske obicaje kao uvjet spa-
senja. Oni su stalni neprijatelji Pavla, koji je jasno shvatlo da zldovstvo
pripada proslosti i da nema vaznosti za spasenje.

Odnos kri¢ana prema ‘poganima nije stvarao posebnog ‘problema.
Kricéani su se mogli s njima slobodno druziti, jer bi inale »morali iziéi iz
svijeta«, veli sv. Pavao (I Kor. 5, 9-10). Ali su pri tome morali biti razbo-
riti: nisu smjeli Zivjeti kao oni. Nisu s prezirom gledali na poganski svijet,
nego su prema njemu postupali po$teno, milosrdno, mudro i razborito.
Morali su svojim dosljednim Zivotom apostolski djelovati i tako priprav-
ljati pogane na obraéenje. Sv, Pavao dopusta jesti meso koje je Zrtvovano
idolima — jer idoli nisu ni§ta — uz uvjet da se ne bi netko sablaznio.
Morali su se uzdrZavati od poganskog praznovjerja, osobito od magije
Krist je donio na svijet novo i vaZno nafelo, naime, razliku izmedu
duhovne i svjetovne vlasti. Zato Apostoli traZe neovisnost u vrienju svoje
sluzbe. U slug¢aju izmedu BoZjeg i drZavnog zakona, Apostoli naglaSuju
prvenstvo prvoga, tj. pravo savjesti, jer »treba vife slufati Boga nego
l'jude« Kri¢ani se ujedno pokazuju lojalni prema drZavnoj vlasti. Na to
ih je Krist pozvao, kad je rekao: »Dajte Caru $to je carevo, a Bogu Boz;e« ‘
Sv. Pavao isti¢e (Rim. 13, 1-2) da je vlast od Boga i potrebna drustvu, ali
da se vr§i na normalan nadin i za dobro samog drustva. On ne raspravlja
¢ sludaju sumnjive ili kontestirane vlasti i ne tumaéi problem sukoba iz-
medu stvarne i zakonite, ili crkvéne i drZavne vlasti, jer pretpostavlja da
se sve vrii u granicama zakonitosti po$tovanja BoZjih prava.
Kriéani su i u doba progonstva ostali lojalni gradani: apostoli i papa
Klement rimski preporuduju poslu$nost caru i njegovim namjesnicima,
i mole se za njih. Cini se da su tim htjeli postiéi vjersku slobodu i biti
oslobodeni od idolopoklonstva, §to su dobili tek za Konstantina. Kr§éani
ne pokazuju prema nekricanskome svijetu onaj ekskluzivizam koji se odi-
tuje u drugim religijama; oni ne osuduju en bloc sve one koji ne pri-
janjaju uz kr&éanstvo: sv. Pavao je viSe puta podsjetio da i pogane Bog
nije napustio.

LI B
Uz te misli pisac je iznio i mmnogo drugih, 'sporedni‘h Stoga je sasvim
razumljivo da tako opseZna problematika moZe, tu i tamo, traZiti nadopu-
nu ili razjadnjenje. Premda je odito iz jedinstva apostolata i hijerarhijske
institucije Crkve, osobito »Petrove sluZbe«, da Kristova Crkva mora biti
uvijek bitno ista i samo jedna, moZda se ipak trebalo osvrnuti na mislje-
nje protestantskog biblidara E. Kdsemanna prema kojemu ne bi postojalo
jedinstvo medu kn31gama N. Zavijeta, pa nam one ne bi dale sliku neke
»Ecclesiae perennis«, veé samo »glavne tipove Crkve«! — Danas se istice,
¢ak i medu nekim katolicima, da Crkva u Korintu nije poznavala »ni pre-
zbitere, ni biskupe, ni redenje; izuzevsi auktoritet Apostola, zajednica je
Zivjela samo od karizma, koje su se pojavljivale u njezinoj sredini«.? Isti-
na, iz dokazivanja naSeg pisca p1"01zla21 da je Crkva u Korintu bila hljerar

[

t Usp. M. Villain, La 4e Conference de Fol et Constitution, u Nouvelle Revue Théologique,
85 (1963), str. 819—846; E, Kisemann, Exegetische Versuche und Besinnung, II, Gottingen,
1964; F, Mussner, L’Euangile et centre de I’Evangile, u Le messuge de Jésus et l‘mte1préta-
tion moderne, Paris, 1969, str. 151—176; A. Stock, Einheit des Neuen Testaments, Einsideln,
1969,

2 H. Kiing, u Concilium, 34 (1968), str. 34.
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hijski uredena, ali, uza sve to, trebalo se's njom ‘posebno zabaviti (I. Kor.) i
nad njom malo duge razmigljati kako su to uéinili bibli¢ari s Katoli¢kog in~
stituta u Parizu® i dogli do zakljutka da jei u Korintskoj Crkvi postojala
ministerijalna organizacija. S pravom je maglafeno u knjizi, da se monarhij-
sko uredenje mjesnih Crkava dovr$ilo tijekom II stoljeéa. No dobiva se
utisak da se auktor nije dovoljno zapitao kako se moglo tako brzo prijeéi
od kolegijalnog upravljanja na monarhijsko, pogotovo kad znamo da ljudi
gréevito brane svoja prava i teSko se odri¢u onoga §to im je predano, oso-
bito ako je to utemeljeno na boZanskome pravu ili apostolskoj predaji.
Sigurno ‘se, pri tome, treba ozbiljno zamisliti nad poslanicama Ignacija
Antiohijskoga (pisane oko 107) u kojima se s najveéom sigurnoS¢u naucava
monarhijsko uredenje Crkve’ i nad prastarim judeo-kr§¢anskim spisima
prema kojima bi sv. Petar uspostavljao u mjesnim Crkvama kolegij pre-
zbitera s biskupom na &elu po uzoru na kolegij Apostola s Petrom na &elu,’
stoga bi barem veé neke mjesne Crkve bile od poéetka uredene na monar-’
hijski nadin i ne bi doZivjele nikakvu evoluciju. Sto se pak tie teksta
Rim. 13, 1-2, iz kojega se dokazuje boZansko porijeklo politic¢ke ' vlasti,
mozda je trebalo naglasiti, da se ne bi smjelo, na temelju tog teksta, uvijek
isticati samo boZansko porijeklo politicke vlasti a gotovo nikada i boZan-
sko porljeklo drugih prava, zbog &ega se dobiva dOJam da politi¢ka vlast
ima“ drugo obiljeZje, i to svetije, negoli druga prava,® npr. pravo roditelja
na odgoj djece, pravo ¢ovjeka na osobnu slobodu, na slobodu vjere, zbora
i dogovora, ha pravednu placu, na obranu vlastitog Zivota, pravo naroda
na slobodu itd. Drugim rijeéima navedéni tekst sv. Pavla: »Nema vlasti
a da nije od. Boga« primjenjuje se na svaku vlast a ne samo na politi¢ku.
Stoga bi se moglo Pavlovo naudavanje ovako izraziti: »Sva prava dolaze
od Boga« ili »Sve zakonlte institucije dolaze od Boga«.’

Te primjedbe, kojima bi se moglo nadodati jo§ mnogo drugih, ne mogu,
sigurno, umanjiti bitnu vrijednost djela koje ée u pitanju struktura prvo-
tne Crkve, osobito u pitanju boZanskog poruekla ministerijalnog sveéen-
stva, ostatl fundamentalno. .

3.Usp. BE. Cothenet, Le probléme de I'Eglise d'aprés 'ouvrage de H. Kiling, u Esprit et vie,
30 (1969) str. 490—496; P. Grelot, La structure ministérielle de I’ Eglise d’aprés st. Paul, u
Istind, 15 (1970) str. 388—-424

4 »Separatim ab episcopo nemo quidquam fac1at eorum quae ad Ecclesiam spectat . Non.
licet sine episcopo mneque- baptizare neque agapen celebrare: sed quodcumque 111e pro-
paverit hoc et Deo est placitum, ut firmum et validum sit omne quod peragitur«. Ad
Smyrnaeos; Rouét de Journel, Enchiridion Patristicum, Barcelona, 1956, 19, br. 65.

5 J. Daniélou, I’Eglise des apbtres, Seuil, Paris, 1970, str. 50—51,

¢ J. Leclercq, Lec¢ons de droit naturel., II; L’état ou politique, Namur — Louvain, 1948,
str. 170.

7 Usp. Ib., str. 166—167,
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