RELIGIJA INDUSTRIJSKE CIVILIZACIJE (III)

Zeljko _‘Mardevéié

Premda je zbiljnost dekristijanizacije danas oéita, nije nipo$to oéito
njezino bitno znaéenje i sadrZaj. Tu se putovi razilaze, zavisno od ideo~
logijske inspiracije, jer su ¢injenice u svih iste, a interpretacije su raz-
licite. Doduse, kr§fanstvo proZivljava teSku i ozbiljnu krizu;, ali mi o
toj povijesnoj krizi vrlo malo znamo. Predodena u skandalima i sluda-
jevima, izraZena u brojevima i postocima, a ne u globalnom vidiku, vije
je predmet naSe slutnje, nego posljedica skrajnjeg uvjerenja. Tako,
usprkos oCitosti dekristijanizacije, rastu sumnje u njezin realni domagaj.
Sve karte u rukama nitko nema.

Uostalom, kad bi izvodi o simptomima dekristijanizaciji u potpunosti
i stajali, jo§ uvijek ostaje otvoreno pitanje njihove stvarne relevantno-
sti za na§ religiozni. Zivot. Sva istinitost procesa suvremene dekristija-
nizacije potiva na pretpostavei da je religiozna istina dohvatljiva samo
u religioznoj ekspresiji. Ako se druga, manje duhovna ljudska izraZa-
vanja odupiru kvantifikaciji, religija ée to &initi na poseban naéin, jer
je za nju takav kriteriJ najmanje podoban. A upravo dijagnoza o de-
kristijanizaciji naSe naSe civilizacije podiva velikim dijelom -na kvanti-
tativnoj verifikaciji.

Kvantifikacija je kriterij pada vjerske prakse, a taj pad prvi je simptom
dekristijanizacije. Najegzaktniji po obli¢ju, ali najudaljeniji od intim-
nosti vjere. Pod vjerskom praksom podrazumjevamo redovito prisustvo-
vanJe nedjeljnom bogosluZju. Medutim, pOSJecwanJe crkve nije i ne
moZe biti indeks Cistoée religioznog Cuvstva i religiozne vitalnosti jednog
naroda, Zupe ili pojedinca. Izvanjsko prakticiranje vjere jaméi samo za
vjernost obifajima, a ne za vjernost vjerskom uvjerenju i vrlinama,
za konformizam, a ne za autentitnost. Stoga treba reéi da je posjet
nedjeljnoj misi prije pokazatelj poslusnosti crkvenom autoritetu, nego
pokazatelj intimnog religioznog osvjedodenja, pa se, dakle, u stvari i
ne radi toliko o indikatoru globalne religioznosti, koliko o efikasnosti
pokoravanja jednom eklezialnom propisu. Ovdje treba upozoriti na
jednu vaZnu povijesnu okolnost. Nekada je nedjeljni vjerski obred imao
Sire socioloSko znadenje od svojega religioznog sadrZaja. Misa je u seo-
skoj sredini bila sve: drama, opera, koncert, $kola, spektakl, zabava,
prilika za susrete, zajedni$tvo, pa nije udno $to je zadovoljavala mno-
ge Covjekove nereligiozne potrebe. Kad su te drugotne funkcije otpale
i dobile kulturnu samostalnost, odaleéili su se od crkve svi oni koji
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su-do tada u njoj traZili ne§to drugo osim ispunjenja svojih. vjerskih
Zelja. Iz toga slijedi relativnost izvanjskog kriterija, jer, kao §to prije
dolazak u crkvu nije bio apsolutni kriterij religioznosti, tako danas
izostanak iz crkve ne mora biti apsolutni kriterij nereligioznosti. Tu se
onda otvara mnogo kriti¢niji i opéenitiji razgovor o ulozi rituala u re-
ligiji i religioznosti.

Iz povijesti znamo da nema religije bez rituala. Dapace, ritual je u to-
likoj mjeri bitna znalajka religije da se religija &esto definira samim.
ritualom. Obred je druStveni realitet vjere, njezin jedinstveni jezik. Za-
cijelo, religija je uvijek i prije svega neko najintimnije unutragnje &o-
viekovo Cuvstvo, ali ono nikada ne Zivi bez izvanjskog o¢itovanja, pa
moZe biti spoznatljivo tek po tom realnom i djelatnom iskazu. Kako su
te tvrdnje u fenomenologiji i psihologiji religije dobro poznate, ne tre-
ba ih ovdje Sire obrazlagati. Ali time nije sve refeno. Rituala ima vife,
i nije svaki ritual religiozan. Naprotiv, posljednjth je mmogo manje
nego Sto bi se ocekivalo. Povijest zna za tabuistitki, magi¢ki i religiozni
ritual!, ‘a njihovo znadenje nije isto. U prvom se &ovjek bijegom od
boZanstva izbavlja od tjeskobe, u drugom potkupljuje numinozne mo¢i,
a u treCem participira na arhetipskim gestama iskonskog stvaranja
bica. Prvi i drugi smjer razvoja rituala znade degeneraciju religiozne
bastine, jer magijski obred svodi religiju na puki niz formalnosti bez
ikakva odnosa s unutra$njim vrijednostima i intimnim raspoloZenjima
duse, prazni sakralne pokrete od mistiéne supstancije. Stalnim ponav-
ljanjem  nestaje religioznog smisla. iz obreda, jednako kao &bo raste
svjetovna moé poznavaoca tajnih magi¢nih rituala®. Stoga, treba stvar
ovako formulirati: nema religije bez kulta, ali moZe postojati kult bez re-
ligije. Tu je srZ problema, a ne u nijekanju izvanjskih realiteta religi-
je. Ritual je jednako sredstvo religioznog govora kao i zapreka tom
govoru, potraga za boZanskim i prazno opetovanje boZanskih imena.
Ako zahiri u obi¢nu rutinu, obred zatvara moguénost pristupa sakral-
nom bic¢u, suzujuéi mnoge prilike za njegov odaziv. Tako, umjesto da
bude »radikalno i totalno Drugo« (Ganz Anderes), religija postaje »sva-
kidadnje isto«. MoZe se i¢i, dakle, dalje i ustvrditi da ritualno moZe
opstojati bez sveze sa sakralnim, $to Radin naziva »definitivnom laici-
zacijom ritualne drame«®. U tom sludaju obred ne implicira niti ele-
mentarno iskustvo transcedentnog, nego samo iZivljava njegov puki
oblik.

Ako stvari tako stoje, onda nije dovoljno pitati da 1li se suvremeno
kri¢anstvo iscrpljuje u redovitom prisustvovanju nedjeljnim obredima
od ‘strane njegovih vjernika, nego treba jo§ pitati kako kr§éanstvo Zivi
taj obred, jer se on moZe i areligiozno Zivjeti. Izvr$avanje vjerskih
duZnosti moZe biti jedno religiozno vladanje, ali takoder i jedan posve
magi¢ni ¢in. A nije teSko zapaziti da ba§ religiozna pona$anja koja u
sebi nose najvi§e magijskih elemenata, kao $to su narodne poboZnosti;
®

1 Jean Cazeneuve, Les rites et la condition humaine, Parls, 1958, str, 500; Jean Cazeneuve,

La mentalité archaique, Paris, 1961, str 75 Henri Maurier, Essai d'une théologie du paga-
nisme, Paris, 1965, stic, 70

2 Lucien Lévy-Bruhl, La mythologie primitive, Paris, 1963, str. 115; Adolphe E. Jensen,
Mythes et Cultes chez les peuples Primitifs, Paris, 1954 str. 95.

3 Paul Radin, Primitive Religion, New York, 1957, str. 290.
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danas doZivljavaju nanrél nestanak —u prlllkama urbane i tehnoloéke
zbiljnosti.

Ovdje bi trebalo upozoriti na jo§ jedan relativizam, o kojemu je pisao
Desrochef‘: uvaZziti postojanje ne samo eventualne nereligioznosti u reli-
gioznoj praksi, nego i onoga $to jest ili bi moglo biti religiozno u odbi-
janju religiozne prakse, Sama vjera Cesto zabranjuje vjerski obred.
U katolika je krstenje djece kriterij religiozne prakse, dok je u ana-
baptista odbijanje kritenja tek pravo vjersko drizanje. Neke ruske sekte
definiraju sebe neprihvaéanjem molitve, dok je u kvekera religiozna
duZnost smetati sluZbene obrede, jer je njihov jedini obred — obred
Sutnje. Isus stavlja u pitanje hram, a sv. Pavao ritual obrezanja. Taj
relativizam je posebno vaZan pri ocjenjivanju vjerske prakse: redovito
pohadanje crkve u nedjelju i blagdane nema istu vaZnost u katolika i
protestanata, pa mizak postotak. ispunjenja vjerskih obveza ne mora
uvijek znaditi opadanje religioznog osjetaja, nego festo moZe biti po-
sljedica vece. prisutnosti protestantskog pudanstva.

KRISTIJANIZACIJA URBANIH I TEHNICKIH PROSTORA

Ovaj kratki izlet u podruéje fenomenologije religije nije uéinjen s na-
mjerom da se stave u pitanje istraZivanja i omalovaZe rezultati socio-
logije o0 suvremenom fenomenu dekristijanizacije. Raspravu o ritualu
treba vie shvatiti kao plediranje na otvorenost, nego kao kritiku.
Uostalom, ta bi krititka preuzetost bila pogre$na, jer brka dvije znan~-
stvene discipline, koje se izmedu sebe suprotstavljaju dvjema razlititim
metodoloSkim pristupima religioznoj zbilji. Stoga problematizacijom ri-
tuala Zelimo samo ublaZiti eventualnu apodikti¢nost tvrdnji sociologije
religije, a istodobno istaknuti njezine stvarne domete, koji ostaju u do-
hvatu vjerojatnoce, §to svakoj znanosti prilidi.

Sada se opet moramo vratiti sociologiji religije i njezinim dostignuéima,
ali s novim pitanjem: Ne nalaze li se moZda unutar samog procesa de-
kristijanizacije njemu suprotne tendencije kristijanizacije, koje i sa so-~
ciolo$kog stajali§ta problematiziraju fenomen dekristijanizacije, pa time
otvaraju nova obzorja u religiji industrijske -civilizacije?

Odgovor dolazi na kraju, premda ve¢ samo pitanje ukljutuje Jedan sa-
svim precizan program otkrivanja naliéja fenomena dekrlstuamzacue
Lice smo vidjeli.

Demitizacija srednjovjekovnog sociolo$kog kriéanstva

Da bi se mogla uvjerljivo obraniti teza o dekristijanizaciji suvremenog
svijeta, treba prethodno dokazati tezu o kristijanizaciji starog svijeta,
jer jedno zavisi od drugoga: dekristijanizirati se moZe tek ne$to §to je
prije bilo kristijanizirano. A upravo je ta kristijanizacija proslih vre-
imena danas vrlo prijeporna i povijesno neizvjesna, pa time i njezina
suvremena izvrnuta slika negacije.

Od svojih podetaka kritanstvo ne slijedi liniju uzlaza, ono ne ide od
manje savrSenog prema viSe savr§enom stanju. Srednjovjekovne kronike

]
i Henri Desroche, Sociologies rellgieuses, Paris, 1968, str. 49.
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pune su svjedotanstava o dubokoj religioznosti naroda, ali takoder o nje-
govim ispadima nevjerovanja, ravnodusnosti i skepticizma, Klasi¢noj vi-
ziji »vijeka vjere«, s jedne strane, i »moderne nevjere« s druge, treba
suprostaviti - realisti¢ki - prizor povijesne nestalnosti i izmjenjivanja: ‘u
XII i XTII st. hereze, u XIV i XV st. neredi u Crkvi, ratovi i epidemije,
u . XVI st. krize i mete?, u XVII st. skepticizam. Ako se vratimo stolje-
¢ima srednjovjekovnog kriéanstva, nalazimo 1i u Francuskoj krséan-
stvo? — pita se veliki francuski povijesnidar i sociolog Gabriel Le Bras
i odgovara da ¢e, premda mnogi potvrdno misle, njegovo stajalifte biti
suprotno, jer ono u cjelini znaéi prosvjed protiv idiliéne slike srednjo-
vjekovnog kri¢anstva, iako u isto vrijeme izrasava poStovanje prema
civilizatorskoj ulozi Crkve, koja je golema i neosporna. Stoga treba reéi
da je iskaz o »sveopéoj i gorljivoj vjeri starih vremena« zapravo jedan
mit, nastao u Francuskoj poslije revolucije 1879.. godine, a predofen
u predrasudi da je do XIX stoljeéa kriéanstvo vladalo na svim podruc-
jima, u svim klasama i kod svih generacija. Doista, u proslosti je opsto-
jala mot¢na krStanska tradicija, podr¥avana od jakih institucija, ali
jednako i jedna tradicija indiferentnosti i neprijateljstva, pa, premda
manje Ziva od prve, demantirala je ona svaki prizor savr$ene realiza-
cije vjerskog Zivota,

Tako dolazimo do druge totke. Ako iskljué¢imo sve ono $to se otvoreno
opiralo kri¢anstvu u proslosti, ostaje jos uvijek otvoreno pitanje koliko
Je to isto kricanstvo zaista krgéanski Zivjelo svoju vjeru. U to vrijeme,
bez sumnje, Crkva posjeduje jedan religiozni monopol i vremenitu moé,
ali: moZe li se zato tvrditi da je narod »kristijaniziran«? Ovdje su istra-
Zivanja Gabriela Le Brasa nenadomjestiva. Prema njegovu mi§ljenju
vjerske radnje bile su izvriavane u ozraéju trostruka utjecaja: Crkve,
drZave i drustva. Makar se moZe, u §irem smislu, govoriti o crkvenoj
juridikoj prisili, arhivi duhovnih stolova pokazuju rijetkost takvih slu-
¢ajeva. U dijecezi Sens, nadbiskup Jean — Joseph Languet otvorio je
1. prosinca 1746. godine registar sudskih presuda na 76 stranica, po-
sebice za sluéajeve kada ée se »raditi o osobama koje nisu izvrsile
uskrsnu duZnost pridesti i koji ée biti pozvani pred sud«. Taj registar
sadrZzava svega 4 valjane osude, od kojih 3 zbog izostanaka, a sve u
dugom razdoblju od 24. prosinca 1746. do 19. sijeénja 1748. godine.
NeSto je, medutim, odredenija drfavna prisutnost u crkvenim poslovi-
ma, premda na indirektan naéin. Dr¥ava nije vodila brigu o izvriavanju
nedjeljnih i blagdanskih obveza vjernika, ali je u te dane osiguravala
red u crkvi i mir ispred crkve, zabranjivala krémarima primati goste
u vrijeme vjerske sluzbe, smatrala nedopustenim rad i trgovinu, sajmove
i profane zabave, Te odredbe nisu bile mrtvo slovo na papiru pa su
kazne Ceste, ali novi prekraji jos ulestaliji, $to je dovelo do toga da
su se Zupnici podeli Zaliti na blagost sudskih odluka. Ako je crkvena
prisila bila rijetka a drZavna malo djelotvorna, drustvena prisila zacijelo
je najjaa. Sela i obitelji branila su tvrdoglavom upornoéu svoje ple-
menske obiéaje, djedovske navike, duhovnu bastinu i wakralno pokué-
®

5 Gabriel La Bras, Etudes de sociologie religieuse, De la morphologie & la typologie, Paris,
1956, str. 780; Gabriel Le Bras, Déchristianisation, mot fallacieux, »Social Compass«, X, 6,
1963, str. 445—452, : .
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stvo®, Ritualna praksa bila je dio lokalnih navika, pa mhogi: govore o
izvanjskoj religioznosti, koja je .viSe -obi¢aj nego zrela i aktivna vjera,
obi¢aj koji ukljuéuje mnogo vanjskog sjaja, ali malo religiozne kulture,
egzistencijalne upitnosti i traZenja transcedentnog spasa. U toj Teligiji -
ima mnogo praznovjerja i magije, daje se vaZnost oprostima, relikvi-
jama, blagoslovu polja, Zivotinja i kuéa, prevladava sekundarna po-
boZnost koja Zivi u kultu svetaca, tradiciji, svedanostima seoskog za-
jtitnika, legendama, pri¢ama i fanatizmu poganske zatvorenosti i ka-
stinske nesnogljivosti. : : ' %

Religija je u funkciji dru$tvene kohezije, a ne unutra$nje preobrazbe.
Stoga ovu religioznost treba definirati: malo militantnog- bezbostva,
gorljiva manjina koja se nije konstituirala u dru$tveno tijelo, zajednitka
vjernost Crkyi, oditovana u pri¢estima i na blagdanskim misama, za-
cijelo iskrena vjernost, ali u najveéem broju sludajeva pasivna vjernost,
polu-profana, i, konadno, opéi konformizam koji daje temeljni ton
svemu tome kr$éanstvu’. Vjerske navike postaju vaZnije od vjerskog
uvjerenja ,pa vanjski znakovi vjernosti ostavljaju utisak potpune kristi-
janizacije naroda, iako iz povijesne perspektive treba nuZno pitati: je
1i to kriéanstvo zaista religija uvjerenja ili vjerska navika, da 1i je
to pokoravanje obidaju ili aktivna osobna poboZnost? Kad to pitamo,
veé mnogo &nimo: dovodimo u sumnju idili¢ni prizor potpune kristi-
janizacije naroda u kri¢anskoj proslosti. ‘

Tako na jedan paradoksalan i neofekivan naéin pro$la kristijanizacija
stavlja pod znak pitanja sada$nju dekristijanizaciju.

Raspadanje socioloskog kriéansiva-u industrijsko-urbanoj situaeiji -

A upravo se ovo sociologko kri¢anstvo u svojem povijesnom totalitetu
—— izraslo na tlu seoske tradicije i ostvareno pod otkriljem eklezijalne
i drZavne prisile — prvo susrelo s modernim svijetom grada i industrije.
. Zbog mnogih razloga, taj susret je bio presudan za konaénu istinu o
sociologkom kriéanstvu, jer je od njega iza§la na vidjelo dana sva
povr$nost vjerskog uvjerenja i mizerna razina zbiljske kristijanizacije.
Cim je nestalo druitvene kontrole i juridiéke prijetnje, éim su stoljetne
vjerske navike izgubile svoju neposrednu vrijednost i smisao, ¢im: je
korist-od privrZenosti: tradiciji nestala— kao kula od karata raspalo
se- sociologko  kr¥éanstvo. Pokazalo se tek-tada: koliko- je-to krStanstvo
bilo dru$tvena navika, a koliko osobno uvjerenje. Povezana s tradici~
jom, religiozna praksa je podrZavana od druitvene sredine tako da je
s vremenom postala uvjet osobnog napretka. U gradu, medutim, popa-
dali su svi ti oslonci i potpore ambijenta i tradicije, obi¢aji su postali
drugi i ¢udni, koristi vife nije bilo, &ovjek je ostao sam i njegova odlu-
[ ]
5 Gzabriel Le Bras, Etudes de sociologie religieuse, Sociologie de la pratique religieuse dans
les campagnes frangaises, Paris, 1955, sir. 245—247. Do nedavna je u Latinskoj Americl
viadao slidan obitaj, koji je i danas mjestimice ostao. U svakoj opéini postoji dvostruka
hijerarhija, crkvena i drZavna, ali su mjesta izmedu ovih hijerarhija uvijek zamjenjiva.
Pored toga, civilna vlast zadrzava i jednu religioznu funkeiju: npr., upravitelj iii gover-
‘nador ima pravo i du¥nost budno paziti da nitko ne psuje i ne huli na Boga javno, da
roditeljl daju krstiti svoju djecu, da svi prisustvuju vjerskoj pouci i nedjelinom bogo-
stuZju. Hervé Carrier-Emile Pin, Essais de sociologie religluese, Paris, 1867, str. 434.
7 abriel Le Bras, Etudes de sociologie religieuse, Sociologie de la -partique religieuse

dans les campagnes francaises, Paris, 1955, str. 245: Alfredo  Nesi, Industrializzazione e
paganesimo, »Testimonianze«, 31, 1961, str. 21—30. L .
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ka poéinje vrijediti onoliko koliko vrijedi njegovo  uvjerenje. Izdralo
je samo ono $to je bilo kr¥tansko, sve ostalo nestalo je u vrtlogu grad-
skog Zivota. ' ' '

Napravili bi pogre¥ku i nepravdu kada bi pripisali krhkostima kr&éan-
stva svu odgovornost za suvremenu dekristijanizaciju. Uostalom, pravo
govorecti, socioloSko kri¢anstvo i nije pravo kr§¢anstvo, barem ne u svo-
jem najekstremnijem obliku, pa se njegov nestanak moze prije nazvati
otkrivanjem nedega $to nije postojalo, nego propadanjem nedega $to je
bilo. Zato bi stvar trebalo mozda pogledati i s glediita fizi€kog susreta
seoskog kri¢anstva s gradskim represijama. Seljaci su psiholoski i so-
ciologki bili pripremani za male seoske kudnje, a ne za velike gradske
novosti, zato je i susret s gradom bio za njih esto previSe drastiéan
i grub, posebno za njihovu kulturnu zrelost, koja je na razini adoles-
cencije. Nije, dakle, u pitanju samo izmjena mjesta stanovanja i zani-
‘manja, nego viSe preokrenutost slike svih znadenja i vrednota Zivota.
Bio_je to radikalni prekid s jednim svijetom.1i ‘izgubljenost u drugom
svijetu, drama civilizacije koja prelazi iz ruralne kulture u urbanu i
industrijsku. -Od. toga su . susreta omda sve tradicionalne vrijednosti
izaSle ugroZene, a ne samo one koje su vezare za religiju. Kao poslje-
dicu tih i drugih raskida s religiozno-moralnim tradicijama, imamo, npr.,
zasvjedoenu pojavu masovne mladenaéke delikvencije i prostitucije u
gradovima, ali ponajvife od ‘osoba koje su u grad doselile. Brojevi su
rje¢iti: u Milanu velika veéina- prostitutki je iz juZnih krajeva Ttalije;
~kao $to takoder iz tih ruralnih podruéja dolazi najve¢i broj prijestupni=
ka8, Sto zapravo znadi ova &injenica, kada-se-zna-dati krajevi ne pozna-
jurslitna ponasanja i zlofine, nego bag to da grad razbija u prvom su-
daru jedam ekvilibrij, dobro njegovanu druitvenu ravnotezu, tradicio-
nalno psihologko i moralno ravnovijesje. Ako se to moze kazati za moral-
mno vladanje, jo§ prije se mora ustvrditi za religiozni Zivot, dakako vie
za sociolofko kritanstvo, manje za autenti¢nu vjeru. Stoga, danas mno-
gi sociolozi predlazu eksplikaciju religiozne krize kao tipiéne »Kkrize pri-
Jjelaza« od ruralne civilizacije na urbanu i industrijsku civilizaciju.
Upravo taj prijelaz, koji je vrlo oftar i opor, nepovoljna je okolnost za
svaku. religioznost; posebno’ za onu koja socioloski egzistira kao drustve-
na kohezija. Nepripremljenost useljenika na gradski Zivot, glavni je
razlog njihove religiozne dezorijentacije. Stoga Emile Pin sugerira po-
stavku: ne gudi grad kao takav religiozni duh, nego &ovijekovo boraviste
u gradu bez pripreme i bez duZne integracije. A upravo je sva nasal
civilizacija u svojem prvom industrijskom razdoblju migracijska, ne-
stabilna, neintegrirana, jer jo§ nije prefla u sjediladku civilizaciju. MoZe
se zato re¢i da je nedovrSenost urbane civilizacije prvi razlog suvremene.
vjerske krize i fenomena dekristijanizacije. To ée onda imati odjeka na
vjersku praksu, jer tamo gdje je imigracija veéa, tamo bi ispunjavanje
vjerskih duZnosti moralo biti manje, kao i obrnuto, tamo gdje je imi-
gracija manja, tamo bi ispunjavanje vjerskih duZnosti' moralo biti redo-
vitije. Sociologka istraZivanja su to zaista pokazala, verificirajuéi oé&itu
interakeiju izmedu kultnog Zivota i migracije, $to je vidljivo iz jednog
® - i
8 Silvano Burgalassi, Le Chiesa. italiana ira passato e futuro, Roma, 1971, str. 28.
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pregleda o pohadanju nedjeljne mise u. velikim evropskim gradovima
u:1960. godini®; :

Gradovi gradani stranci
Pariz . 15700/0 9’80/0
Lyon 24,0% 9,0%
Bruxelles ' 18,5% 4,5%
Nizza 15)00/0 10’80/0

Utvrdeno je, dalje, da manje ili nifta prakticiraju svoju vjeru ne oni
koji #ive u gradu viSe generacija, nego ba$ oni koji, rodeni na selu,
prelaze Zivjeti u grad, traZeéi u njemu zaposlenje i zaradu, pa se ne
uspjevaju do kraja integrirati u urbani Zivot, jer su naglo i bez 'pri-
prema u nj usadeni. Odrasli mugkarci rodeni na selu prakticiraju svoju
vijeru u gradu u omjeru od 13%, a oni rodeni u velikom gradu 30% i
u malom mjestu 25%.1% To znaéi da mjesto rodenja igra vrlo odredenu
ulogu, jer odslikava na gradskom prostoru intenzitet religiozne prakti-
énosti, pa ¢e gradska podruéja koja nastanjuju doseljenici, kao Sto su
periferijske &etvrti i movogradnje, manje prakticirati od etabliranih
gradskih dijelova.

Razloge, dakle, za opadanje religioznog Zivota u gradu treba takoder
“traZiti u toj iskorijenjenosti vjernika iz sredine u kojoj su rodeni i od-
gojeni, i u njihovu naglom premje$tanju u novu urbanu situaciju, koja
je dovoljno hostilna i agresivna da im ne dozvoljava brzu psiholoSku
i drudtvenu integraciju. Dapade, dko je mova sredina potpuno religiozna,
useljenici pokazuju jednako ponafanje u pogledu ispunjavanja vjerskih
duznosti kao i kad je ta sredina areligiozna. Tako je Kerkhofs!! utvrdio
da talijanski i poljski radnici, koji dolaze raditi u rudnike Limbourga,
brzo zanemaruju svoje vierske duZnosti, usprkos injenici da je ta sre-
dina vjerski aktivna, jer stanovnici Limbourga redovito izvriavaju svo-
je religiozne obveze. Da stvar bude do kraja potvrdena, pokazalo se
da ti isti stanovnici Limbourga prestaju prakticirati svoju vjeru &im
napuste rudnike, prijedu raditi u grad i tamo se nastane. Cini se, dakle,
da promjena sredine utjee na religiozna stajaliSta u tolikoj mjeri da
ge veliki dio suvremene dekristijanizacije moZe protumaéditi ba$ tim
dinamié¢kim i migracijskim karakteristikama nafe civilizacije. k

Sve to dopusta postaviti prognozu o pozitivnoj evoluciji fenomena kri-
stijanizacije. Sigurno, na$a civilizacija postat ée sve manje teSka i is-
crpljujuéa, nestat ¢e njezina migracijskog statusa, smirit ¢e se rijeke
lutalaca i seljenika. A s normalizacijom Zivota i privikavanjem na nove
vrednote i situacije, treba pretpostaviti da ¢e se stvoriti prilike mnogo
sklonije religioznom pozivu i ostvariti povoljniji uvjeti za jedan novi
tijek urbane religioznosti.

(]

9 Paolo De Sandre, Soclologia della religiosita, Introduzione al metodo e alle tecniche della
ricerca, Roma, 1967, str. 147.

© ¥mile Pin, Pratique religieuse et classes sociales, Parils, 1956, str. 121.
1 ¥mile Pin — Hervé Carrier, Essals de sociologie religiuese, Paris, 1967, str. 238.
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Pojavljivanje novih Zarista kristijanizacije u dekristijaniziranim
sredinama

Budu¢i da je novi urbani i industrijski prostor dozvoljavao punu osobnu
egzistenciju tek onima koji su bili drugaéije psiholoski strukturirani. od
ruralnih doseljenika, morao se s vremenom stvoriti takav tip osobne
usmjerenosti koji je izdrZavao u svim opasnostima i prijetnjama gra-
da. Jadi izazovi stvorili su otpornije li¢nosti, §to medutim, nije bila
uvijek samo stvar proste prilagodbe, nego i jadanja unutrasnjih todaka
opiranja. Tako smo dobili zrelije i odgovornije osobe, s viSe autonomije
i otpornosti, sposobne za osobni izbor i te$ko podloZne starim obi¢ajima.
Veti stupanj kulture bio je za ovu kategoriju gradskog pudanstva pre-
sudan uvjet za realizaciju spomenutih osobnih kvaliteta, jer su samo
osvjeSteni pojedinci mogli ustrajati u nezavisnosti od obli¢ja mase i
nasilja konformizma.

Druga rije¢ za tu gradsku kulturu bila je: znanje, obrazovanost, skola
i kvalifikacija. Za odrZavanje -industrije i svijeta strojeva traZila se sve
veca intelektualna angaZiranost, jer danas i najnia zanimanja zahti-
jevaju neku kvalifikaciju, dakle, ne samo animalnu napetost tijela, nego,
takoder, aplikaciju inteligencije — preciznost, pasmju, snalazljivost, zna-
nje i odgovornost u radu. Zahtjevi veée kvalifikacije i naobrazbe, Sireg
struénog znanja i univerzalnog praktitnog iskustva, jednostavno su im-
perativ razine suvremenog tehnitkog napretka, jer nadzirati i odr¥avati
komplicirane i delikatne strojeve mo¥e samo radnik visoke tehnitke
kulture. Ta potreba za sve veéim kvalifikacijama i znanjem postaje
presudna u razvoju moderne proizvodnje, a mo¥e imati dalekoseine
posljedice za idejni i duhovni radnikov statut!?, jer su sociologka istra-
Zivanja pokazala da upravo radnici s veéim obrazovanjem, dakle nosioci
novih urbanih i industrijskih tendencija, zamjetljivo vige prakticiraju
svoju vjeru, nego radnici s niZim obrazovanjem. Ta spoznaja je ovdje od
sredidnje vaZnosti, jer eksplicira nova Zari§ta kristijanizacije u dekri-
stijaniziranim sredinama.

Ako se izraunaju postoci nedjeljne religozne prakse u funkciji stupnja
instrukcije 1 naobrazbe, vidjet ¢e se da u gradu najvige prakticiraju
vijeru ba$ najobrazovaniji. Ta tvrdnja provjerena je u vrlo razliditim
urbanim konstelacijama. Pod tim vidom kontekst Lyona je prouéavao
Emile Pin, njegovi rezultati su uvjerljivi;!® evo ih: prvi stupac poka-
zuje ‘vjersku praksu odraslih mu$karaca, drugi njihovih ¥ena.

Osnovna $kola bez diplome 9,9% 14,0%

Osnovna §kola s diplomom ~ 13,8% 21,1%
NiZa srednja $kola s diplomom 21,7% 34,8%0
Tehni¢ka kola s diplomom 30,09/, 37,6%,
Srednja $kola bez diplome , 32,8% 52,00/,
Srednja $kola s ispitom ‘zrelosti 50,09/, 50,09/,
SveudiliSte s diplomom 57,09, 88,09/,
®

© Jakov Jukié, Automatizirani dovjek, »Crkva u svijetu«, 1970, 2, str. 117.
13 Emile Pin, Pratique religieuse et classes sociales, Paris, 1956, str. 213.
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Slitni podaci - dobiveni - su u: Sadne-et-Lioirei u Francuskoj-i u' gradu
Charleroi u Belgiji. Istrafivanja u Bologni potvrdila su istu tendenciju,
jer je u tom gradu Antonio Toldo utvrdio da izmedu onih koji ;imaju
osnovnu- §kolu prakticira 14,14%,, niZu gimnaziju 41,17%,, a srednju ¥kolu’
s ispitom zrelosti 60,09%0%, Jedan Gallup iz 1954. godine dao je za'Sje-
dinjene Ameri¢ke DrZave slijedeée rezultate: College 51%,, High School
47%, i-Grade School 43%,, dok su postoci posjeta odraslih katolika:ned-
jeljnoj misi i uskrsnoj pridesti u Zupi Sv. Augustina u Floridi zasvje-
dotili slitan odnos prema stupnju naobrazbe':

Vijerski éin . nedo- dovrSena nedo- dovriena sveuéi-
‘ vréena osnov. vrSena sred.  liSte
osnov §kola - sred. §kola
" gkola skola
Nedjeljna misa 580,  71%  18% 859,  85Y%
Uskrsha pritest . 60%  66Y%, 7090 810, - 84%,

Rezultatima o uzroénoj vezi naobrazbe i vjerske prakse, suprostavili su
sociolozi, medutim, otkri¢ce da su najobrazovaniji ujedno i najbogatiji,
pa bi ovaj problem morao potpasti pod Sesti simptom dekristijanizacije:
vjera bogatih i mevjera siromadnih. Istina, poboljSanjem drustvenih i
gospodarskih uvjeta Zivota raste i vjerska praksa, ali ona jednako raste
i izmjenom razine kulture. Naravno, dilema postoji, ali nije nerjediva,
pa se uskoro pokazala u nedto drugadijem svijetlu kad su istraZivaéi
otkrili da stvarna korelacija izmedu spomenuta dva &imbenika daje re-
dovito prednost &imbeniku naobrazbe a ne bogatstva. Jedina znacajka
koja, &ini se, potpuno izjednaduje sve kategorije vjerskih nepraktikanata
(manualni radnici, sitni trgovei i zanatlije, mali &inovnici, zaposleni bez
kvalifikacija, sluZindad) jest ba§ slab ili nikakav stupanj instrukcije,
Pregled nedjeljne vjerske prakse u Lyonu, ovaj put napravljen prema
kategorijama zaxnmmaxnja i struke, daje tome potvrdulf;

praktikanti neredoviti nepraktikanti

praktikanti
Radnici 9,1% 12,4%, 78,5%0
Trgovei i zanatlije 14,9%0 1,5%, 83,6%
Namjestenici o 16,7% 10,2%, - 73,1%
Upravitelji 34,20/, . 19,7%% . 46,1%
Zastupnici i veletrgovei 21,6%, ©29,7%  48,7%
Visa zanimanja - 50,00 119 4%, - . 30,6%0

Odmah upada u oéi da trgovei, premda istaknutiji na ljestvici bogatstva,
ne dijele jednako mjesto u veli¢ini postotka ispunjenja-vjerskih duZno-
1i Antonio Toldo, La pratica domenicale nella diocesi di Bologna, Bologna, 1960, str. 72.
5 George Kelly, Catholics and the practice of the Faith, Washington, 1946.

6 Emile Pin, Pratique religieuse et classes soclales, Paris, 1956, sir. 1907 Sabino S, Acqua~
viva, L'eclisst del sacro'nella ctviltd industriale, Milano, 1966, str. 260. -
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sti. Vjerska praksa trgovaca ¢ini-se relativno nedovoljna, pa predstavlja
neko. odstupanje od pravila da veéa imuénost povladi za sobom uvijek
i'weei odagziv ‘u izvrS8avanju religioznih ‘duZnosti. Medutim, protivno to-
me pravilu, svega 21,69, veletrgovaca ‘obavlja redovito &ine svoje vjere,
iako ‘bi trebalo otekivati da to bude iznad 40%. A upravo su trgovci u
svojem obrazovanju osjetno manje instruirani od ostalih zanimanija,
§to znadi -da’ u naobrazbi treba prije svega traZiti ono temeljno odre-
denje s kojim je religiozna praksa naju¥e povezana, povezana vise nego
i s jednom drugom promjenljivom veli¢inom utjecaja. Taj kompleks
utjecaja je sigurno vrlo zamrSen ‘i suptilan, pa valja pretpostaviti da
su i druga odredenja — obitelj, spol, klasna pripadnost, vjerska pouka
— u nejednakoj mjeri uvijek prisutna, posebno -utjecaj blagostanja, -ali
¢e u jednoj povijesnoj i dinamiénoj perspektivi ¢imbenik obrazovanja
dobivati sve viSe na vaZnosti, pokazujuéi se kao temeljan i neotklonjiv.

Sve nam to dopu$ta da predloZimo neke zakljutke. Bilo bi preuranjeno
re¢i da naobrazba sama po sebi donosi poveéanje religijskog opredje-
ljenja. Teoretski ona to moZe proizvesti, praktitki ne mora. Zagto?
Urbaniziranom ¢ovjeku se samo pruZa veéa moguénost izbora, ali ne i
sam izbor, taj Covjek je, naime, kriti¢niji i viSe znade, slobodniji je ‘i
autonomniji; no da li ¢e ba§ zato odabrati religiozni Zivotni nazor, to
opet zavisi od njegova izbora i niza nepredvidljivih uzroka. U svakom
sluéaju, treba pretpostaviti da ée u industrijskoj civilizaciji opéa nao-
brazba i kultura rasti, a time i prostor slobode za autenti®nu religiju.

Ova urbana religioznost, nastala i ojafala u neprilikama gradskog Zi-
vota, znaéi otvorenu negaciju sociolofkog kréanstva. Ona je, barem u
prvom razdoblju, vezana uz osobni izbor i slobodu, nije nametnuta
dru$tvenom prisilom, zrela je i promisljena, §to u osnovi pokazuje da
vi$e ‘iz kulture izlazi, nego ¥to iz straha raste. Cinjenica da odrasli
‘mufkarci rodeni u gradu viSe prakticiraju vjeru od onih rodenih mna
selu, uputuje na misao da je gradsko pudanstvo tek u stabilnosti i inte-
graciji s novim industrijskim dru$tvom doZivjelo vjerski zamah, pa da
su stoga krive one zamisli koje u veéoj industrijalizaciji i urbanizaciji
vide iskljudivi razlog za pojavu suvremenog fenomena dekristijaniza-
cije. Cini se da je ba§ obratno, jer tu zamisao demantira porast vjerske
prakse u onih kategorija koje su. najvife urbanizirane i tehnizirane.
IstraZivanja su pokazala da rukovodioci poduzeta i inZinjeri éine naj-
praktiéniji dio gradskog puéanstva, iako bi oni, prema zamisli sociolokog
determinizma, morali biti prve i najveée Zrtve racionalizma i urbani-
zacije. Porast religioznosti kroz medij kulture i znanja jamstvo je da se
krSéanstvo duboko ukorijenilo u samo izvoriste dekristijanizacije, te da
se na prijelomu iz ruralne u urbanu civilizaciju mogu olekivati druga—
¢iji'i novi pravei razvoja rehgloznostl

Svijet sutraSnjice bit ¢ée svijet uéenosti i blagostan]a Premda se do sada
razvoj industrije. kretao u podneblju siromas$tva i neznanja, danas je
veé. drugadije. TraZi se znanje, a ne samo fizi¢ki rad, odgovornost, a ne
poslugnost; refleksija, a ne ponavljanje, pa?nja, a ne navika. Nije ¢udo
da Ce se to traZiti isto i u religioznosti. Radni§tva jé u klasiénom smislu,
sve manje,; broj zaposlenih u industriji naglo opada radi uvodenja auto-
matizacije, povecava se tercijarna djelatnost, a u industrijskim zemlja-
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ma. siroma$tva polako nestaje. Ako su siroma$tvo i neznanje u razdoblju
prijelaza iz ruralne u industrijsku . civilizaciju bili prilika za propast
socioloSkog - krS¢anstva, onda ¢e bogatstvo i obrazovanje mo¥da biti
sutra izvor slobode za urbano. kr§éanstvo. Ono ¢e sigurno imati i tu
prednost, 3to ¢e uvijek ‘biti posteriorno tehnolo§kom iskustvu, dakle
potpuno- svjesno. granica ljudskog znanja i s ljudskom moéi nedostiZi-
vosti apsolutnog spasa. Ruralnom kr§éanstvu, koje se tro$ilo u uzaludnom
dijalogu s prirodom, traZeéi sakralnost u prirodi, a ne u dovjeku, grad-
sko krStanstvo suprostavlja otvoreni dijalog iskrenosti, koji se danas
lomi u tegobnom i uvijek novom raspoznavanju sudbine u slobodi.

Fenomen urbanog kriéanstva u Sjedinjenim Ameri¢kim Drzavama

Simptomi kristijanizacije mogu se saZeti u nekoliko tocaka: dvojbenost
ruralne Kkristijanizacije kao pretpostavke za suvremenu dekristijaniza-
ciju, vjerska kriza kao posljedica krize prijelaza iz seoske u gradsku
civilizaciju, poveéana religioznost u integriranog urbanog stanovnistva
u usporedbi s onom u doseljenika, obrazovanje i bogatstvo kao uvjet
razvoja suvremene industrije, ali zato i razlog oZivljavanja jednog
slobodnog i manje sociologki optereéenog kri¢anstva. To su, dakle, neke
bitne to¢ke ove evolucije. Ako one stoje, onda bi trebalo nuZno o&eki-
vati, po pravilima svake logike, da ée visoko industrijalizirane i urba~-
nizirane zemlje pokazivati najpozitivniji trend razvoja religioznosti.
IstraZivanja pokazuju da to zaista stoji, Sto ima, medutim, ne samo
znaenje saZimanja nepovezanih simptoma kristijanizacije u jedan vi-
dik, nego se tek tim zapravo Sire i sociolo8ki provjerava njihova ukupna
povijesna izvjesnost.

Kad bismo pretpostavili postojanje jednog ireverzibilnog procesa de-
kristijanizacije, teS§ko da bismo mogli protumaditi fenomen ameri¢kog
krS¢anstva. Zemlja potpune industrijalizacije i urbanizacije, najmanje
je zemlja potpune vjerske obamrlosti. Od podetka XX stoljeta svjedoci
smo prave invazije religije u dru$tvenom Zivotu. Taj fenomen obnove i
budenja religioznosti u Sjedinjenim Ameri¢kim Dr¥avama postao je pra-
vi eldorado za sociolo$ka istraZivanja, posebice zato $to on stavlja u
sumnju temeljitost teze o dekadenciji sakralnoga u industrijskoj civili-
zaciji. Sto je medutim novo, to je éinjenica da je ta religioznost vrlo
vitalna i prakti¢na, jer su, u usporedbi s onim $to se dogada u Evropi,
ameriCki kri¢ani praktiéniji u vjerskom ritualu. Evo nekoliko podataka.

IstraZivanja iz 1953. godine, pokrenuta od Catholic Digest, pokazala su
da 73%, Amerikanaca aktivno pripada nekoj Crkvi, dok je godinu dana
poslije Gallup na isti upit dobio pozitivan odgovor od 79%e. Religiozna
praksa je stalna i redovita, ona ne pokazuje tendenciju pada kao u
Evropi, dapate se osjeca blagi uspon, §to potvrduju podaci Gallupae o
vjerskoj praksi: u 1939. godini 419, u 1940. godini 37%, u 1942. godini
36%, u 1947. godini 45%o, u 1950. godini 39% i u 1954. godini 469/¢17.
Jedan komparativni pregled, koji je takoder izradio Argyle, vezujuéi
se na rezultate istraZivanja izmedu 1948. i 1952. godine, otkriva koliko

® .
% Michael Argyle, Religious Behaviour, Glencoe, 1959, str. 29,
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je religioznost u Sjedinjenim Ameri¢kim Driévama kompletnije . od one
u Engleskoj!8: ’ :

Engleska Sjed. Ameridke

Drzave
Clanovi Crkve / 21,6%% 57,0%
Pohadanje nedjeljne vjerske sluzbe 14,6%0 43,0%
Vjerovanje u drugi svijet 47,00, . 72,0%
Izjava o pripadnosti nekoj Crkvi 90,5%0 95,00,

Uvjerljivija se slika dobiva kad se kompariraju podaci o religioznoj
praksi u gradovima Evrope i Sjedinjenih Ameri¢kih Drzava. New York,
prema Frangoisu Houtartu, pouzdano biljezi broj od 30%, dok je u drugim
gradovima, treba pretpostaviti, taj postotak mnogo veéi, od 60 do 65%. Pre-
ma drugim procjenama San PFrancisco dosiZe 35%, Los Angeles 40%g,
New Orleans 46%, Bloomington 75%, ‘a neki manji i srednji gradovi do
90%,. Osim toga, za razliku od Evrope, Amerika ne zna za tako velike
razlike u izvr8avanju vjerskih obveza izmedu mus$karaca i Zena, odraslih
i djece, grada i sela.’ U Sjedinjenim Ameri¢kim DrZavama ta su. pro-
tuslovlja blaZza i manje istaknuta.

Ameritko kritanstvo je vitalno i aktivno, osobito njegov katolitkidio.
Rasporedeni izmedu 120 biskupija i 56000 sveéenika, katolici danas ¢ine
blizu treéinu puéanstva, vode 950 bolnica i tisuée karitativnih ustanova.
Njihova je inicijativa u kulturi, znanosti, drustvu i politici prva. Crkva
drzi 10.000 osnovnih 8kola, 2.500 srednjih §kola i 285 sveudilista ili
colleges, Citav komplicirani sustav katoli¢kih $kola funkcionira danas
u ovoj zemlji, regrutira najtalentiranije ucenike, daje najbolje stru¢nja-
ke. Skole Zive od darezljivosti katolika, dobrotinstava vjernika i ustraj-
nosti 170.000 crkvenih osoba koje rade na ovim $kolama. Zivot Zupa je
luzoran, sudjelovanje je veliko, vjerska kultura primjerna. No to mije
sve. NajvaZnije je da taj katolicizam nije ruralan, nego izrazito urban.
Vjerska karta pokazuje da se katolicizam koncentriraoc u velikim gra-
dovima uz Atlantik, kao i u urbanim oblastima Chicaga i Los Angelesa.
A te tri urbane regije su u sredidtu jednog procesa kourbanizacije, koji
znadi grupiranje viSe gradskih aglomeracija u jednu zajedniéku-indu-
strijsko-gradsku cjelinu. Najnovija sociolo$ka predvidanja navije$éuju
da ¢e 90%, ameri¢kog pudéanstva moéi biti smjefteno u tim moénim
podru¢jima kourbanizacije. Medutim, upravo u tim regijama:kourbani-
zacije katolici su u brojtanoj premoéi. Zato je ameri¢ki katolicizam
tipi¢no gradska tvorevina, a ubuduée ée to biti jo§ vife. Katolici su pri-
hvatili strukture, mentalitet, vrednote i kulturu grada. Od 54% svega
pulanstva koje zZivi u veéim gradovima, vie od 85%, katolika ima svoje
boraviste u gradu, dok je taj broj u protestanata 46%. Vrlo mali‘po-
stotak katolika pripada seoskoj sredini, svega 8,5%, prema 20% u pro-
stestanata®. S druge strane; katolitko stanovnistvo je blisko radnistvu,
pa nema one odioznosti-prema feudalnoj Crkvi, kao u Evropi. NemoZe
se, dakle, re¢i da se ameri¢ki katolici nalaze na rubu grada i industrije,

[

13 Nav. dj., str. 35. :

1 Frangois Houtart, Parish Survey in Chicago, New York, 1953.

2 Herve Carrier — Emile Pin, Essais de sociologie religiuese, Paris, 1967, str. 415—420.

203



naprotiv -oni se : opasno : pribliZuju samom sredidtu. Ako se to nastavi,
trebat €e otpisati mnoge brzoplete zakljudke, jer se ovd]e nalaz1mo pred
kr§éanstvom-koje ]e istodobno gradsko i praktiéne. , :

Tesko Je toéno odrediti razloge tome uspjehu katolicizma u Sjedinjenim
Americkim Drzavama. MoZda su-oni ponajviSe povijesni, jer -je- dru-
Stvena. i vjerska povijest te zemlje zaista jedinstvena i neobiéna. Neki
dogadaji i okolnosti nemaju nikakve sli¢nosti sa zbivanjima u evropskoj
povijesti: neprisutnost feudalizma i njegova sociolo§kog kricanstva, “od
potetka. odvojenost Crkve od drzave, nepostojanje krupnijih ideolofkih
pokreta i, kona&no najvaZnije, stalna skrb i prisutnost Crkve u svim
dogadajima stvaranja .novog ‘drustva. Ta briga pratila je doseljenike,
pomagala im i podrzavala u teSkim vremenima prve adaptacije, tako
da je Crkva dobivala na ugledu u drustvu, osobito zato ¥to je doselje-
nicima pribavljala sveéenike njihova porijekla, jezika, kulture i navika.
Doduse,  doseljenici su brzo gubili jezik i obidaje, ali su zadrZali svoju
religiju, jer im je ona bila najdragocjenija pomo¢ u prijelazu iz starog
u novi naéin Zivota. Crkva je ¢inila ba§ ono §to je u Evropi propustila
napraviti; bila je briZni éuvar ljudskih slabosti na prlJelazu iz ‘ruralne
u urbanu ecavilizaciju.

Potrebno je ukratko spomenuti da veé mnoge druge visoko tehnicizirane
i urbanizirane zemlje pokazuju slifan rast religioznosti kao i Sjedinjene
Ameri¢ke DrZave, ali ne u tolikoj mjeri i sa znatnim jzaka$njenjem,
§to uputuje na misao da je moZda tek sada u njih nastuplo potpuni
prekid s tradicijama ruralne kulture i da predstoji jaéi utjecaj amerié-
kog ‘nadina Zivota. U Amsterdamu vjerska praksa ide do 50%, a sli¢no
u nekim Njemaékim. gradovima: Osnabriick 59,1%, Miinster 52,19, Re-
gensburg 46,8, Friburg 40,0%, Bonn 39,6% i Kassel 37,2%. Prema
nekim globalnim pokazateljima iz 1948. godine u Njemackoj prisustvuje
nedjeljnom bogosluZju 47,3%/s ukupnog pudanstva zemlje. Austrija i Bel-
gija biljeZe jednako visok postotak, dok u Svedskoj samo katolici.aktiv-
no prakticiraju, ali prosjek ispada.ipak vrlo skroman radi ‘brojéane
premoéi drugih konfesija, koje vjerskim obvezama ne daju istu vaZnost.

Odustali bismo od temeljne zamisli naSeg prikaza kada bismo iovdje
zastali s opisom, jer ta temeljna zamisao glasi: stalno problematizirati
bice religije u povijesnom vremenu. A problematizirati biée religije u
visoko urbaniziranim sredinama znaéi otkriti i drugu stranu medalje,
pokazati, naime, kako nisu svi jednako odusevljeni s fenomenom vjer-
ske eksplozije u tim sredinama, posebno ne u Sjedinjenim Americkim
DrZavama, smatrajuéi da plima vjerske klime donosi i za samu vjeru
mnogo viSe negativnih momenata, nego 3to bi se to po brOJev1ma i
utiscima moglo pretpostaviti. PI‘IJe smo pokazali kako mnogi soc1oloz1
upozoravaju na konformisti¢ki-i apstraktni karakter suvremene religije,
posebno u mladih. Amerikanaca, &je vjerovanje nema odjeka u prak-
ti¢nom djelovanju. Vladanje u svijetu nije uvijek u suglasju s: moralnim
nadelima, pa krScéani €esto u pitanjima segregacije, mjeSovitih brakova
i. bragne vjernosti dijele-ista Zivotna iskustva s ostalima, dapade u Zi-
votu su manje tolarantni i eti¢ni nego ateisti. Sudjelovanje u sekulari-
ziranim vrednotama svakodnevnog Zivljenja oni nadokriaduju. ve¢im
konzervativizmom u doktrini. Zato ‘mnogi ovu religiju nazivaju. »pri-
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vatnom religijomg, - jer se .ona okreée sebi, ‘a ne bliZnjemu, njezino ‘je
mjesto.u crkvi i-obitelji, -a ne u poslu i u javnom Zivotu.:No te su ne-
gativnosti ‘manje-viSe prisutne u svim religijama 1i.imanentne :zbiljskoj
realizaciji-svake religije. -Ameritkom kriéanstvu, medutim, upuéene su
ozbiljnije zamjerke radi odstupanja od vlastite religiozne - biti, jer se
ono, havodno, stavilo a1 sluzbu svjetovnih ciljeva. Will Herberg pokazuje
u svojoj knjizi?! kako maksimum religioznosti ‘odgovara u ameri¢kom
drustvu maksimumu laicizacije. ViSe nego pristajanje uz transcenden-
ciju, vjera postaje ¢imbenik dru$tvene integracije.

Stoga pokret religijske obnove i nije iskljuéivo religiozne prirode. U
Ameritkom pluralistickom drustvu tri velike religije — katolicizam, pro-
testantizam 1 Zidovstvo — stekle su s vremenom novu funkciju: ‘one
su postale tri obvezne ku$nje kroz koje prolaze Amerikanci da bi se
bolje identificirali. sa svojim dru$tvom — to su tri naéina da se bude
Amerikanac. Religija se asimilirala ‘s American way of live, pa biti re-
ligiozan znadi biti Amerikanac, a biti Amerikanac znadi biti religiozan.
Ameri¢ke vrijednosti Zivota izjednatuju se u druftvu s kr$éanskim vri-
jednostima, §to bitno deformira revolucionarnu novost vjerske poruke.
Na vidiku je moZda jedno novo sociolo§ko kriéanstvo, koje nameée
vjeru radi motiva druStvene adaptacije, a ne radi zadovoljenja izvornih
tovjekovih potreba, pa Crkva nije, kako piu Glock i Stark, izvor vri-
jednosti, nego druitvo?2, Tako se razvija vrsta novog mesijanizma o
‘ameritkoj slobodi i demokraciji, koji je vjerski obojen, ali s vjerom
nema mnogo veze, premda bas radi svoje vjerske obojenosti tako dobro
zamjenjuje svaku drugu nacionalnu ideologiju. Religija je do te mjere
postala integralni dio ameri¢kog morala da je potpuno 'meshvatljivo
javno ocitovanje nevjerovanja, pa Marty primjeéuje da u ovoj kulturi
»samo bezbostvo lofe stoji, svaka vrsta vjere je prihvatljiva«?. Kao Sto
su nekada francuski enciklopedisti preporudivali da se vjera za prosti
narod zadrZi jer je korisna, tako danas novi prosvjetitelji opet ostavljaju
vjeru‘nedirnutu, tvrdeé¢i da i sada ona pridonosi druitvenim vrlinama
»reda i mira«. Sve to pokazuje da u ovom kr§éanstvu ima mnogo neau-
tentiénih elemenata: nedovolJno okrenuto prema nebu i nedovoljno re-
volucionarno na zemlji — ¢&ini se da takvo krscanstvo teSko moZe dob1t1
prolaznu ocijenu prave i istinite religije.

No, sav se taj obnoviteljski pokret eklezijalne religije moZe promatrati
i'pod vidom nagnuéa vjere prema sekulariziranom shvaéanju &ovjekova
Zivota na zemlji. Stoga treba ustvrditi da spomenuto Sirenje religije
eklezijalnog tipa u Sjedinjenim Ameri¢kim DrZavama ne predstavlja
toliko preokretanje tendencija sekularizacije, .ili pak, moZda. preporod
tradicionalne eklezijalne religije, koliko rezultat radikalne promjene u
unutrainjem sadrZaju same religije. Tu tezu danas zastupa Luckmann.
Mijenjanje se sastoji u posvojenju, od strane crkava, jedne sekularne
etike, protestantske provenijencije, koja. medutim nije rezultat konkret-
nog pona$anja, nego radije posljedica zbroja neobiénih &mbenika ame-
2L"Will Herberg, Pmtestaﬁts, éatholzques et israelites, Paris, 1960

* Charles Y. Glock, R. Stark, Religion and Society in Tension, Chicago, 1966
# Martin Marty, Varieties of Unbelief, New York,. 1964, str 156. :



ritke . druitvene i vjerske :povijesti?s, Dok su u pocetku - vjerske ideje
igrale znacajnu ulogu u oblikovanju ameri¢kog sna, sekularne ideje ‘tog
sna-proZimaju danas crkvenu religioznost, Kulturne, dru$tvene i-psiho-
loSke -funkcije koje Crkve razvijaju u korist ‘ameri¢kog dru$tva u cjelini,
kao i-u korist drustvenih grupa, klasa i pojedinaca, mogu biti shvaéene
viSe kao »sekularne« nego kao »religiozne« funkcije, stavljajuéi -ih,
naravno, nasuprot nekada$njim koncepcijama koje su o sebi imale Crkve.
Usporedujuéi, dakle, rezultate istraZivanja-u Evropi i Sjedinjenim Ame-
rickim DrZavama o dru$tvenom rasporedu eklecijalne religije i vodeéi
ratuna o razlikama u obiljezju izmedu religije evropskog i ameritkog
druStva, dolazimo ‘do zaklju¢ka da je tradicionalna eklezijalna religija
u Evropi bila gurnuta na periferiju »modernog« Zivota, dok je u Sjedi-
njenim ‘Ameri¢kim DrZzavama postala »modernija«, pretrpjevsi proces
interne sekularizacije®, Neki smatraju da ba$ takav sekularizirani -oblik
religije u Sjedinjenim Ameri¢kim DrZavama moZe biti idealan i primje-~
ran buduénosti. Ako se ta sekularizacija shvati u pozitivhom smislu —
§to se sigurno pod odredenim uvjetima moZe — onda pokret religiozne
obnove u urbaniziranim i industrijaliziranim zemljama postaje izvor nade
¢ak i za one koji su taj pokret najviSe kritizirali, traZeé¢i u njemu do tada
samo oznake izoblicenja i neuspjeha. Pristalice sekularizacije ne vide
niSta straSno u. tome $to su tovjekove Zelje okrenute prema zemaljskim
predmetima, a jo§ manje Zele u tome vidjeti — kao neki jednostrani
spiritualisti — znalajku religiozne dekadencije. Naprotiv, tek su ideje
zabrinutosti za zemlju stvorile uvjete za konaéno ostvarenje ideala slo-
bode i jednakosti, koji se u suvremenoj civilizaciji prvi put zbiljski aktu-
aliziraju. Ameri¢ko nam iskustvo dopuita da koncipiramo model bas
takva suvremena drudtva, u kojemu se sekularizirani svijet i kr¥éanstvo
viSe ne suprotstavljaju jedno drugome, nego u suradnji pokazuju punu
plodnost. Moderno ameri¢ko dru$tvo rezultat je upravo takve suradnje
u pluralizmu®, Ne ulazeéi potanje u valjanost tih pozicija, koje su &udno-
vata mjeSavina politi¢ke propagande i religijskog progresizma, treba ipak
priznati da i takav naéin pristupa afirmira religijski pokret u Sjedanje-
nim Ameri¢kim DrZavama, bez obzira §to mu prethodno osporava svaku
vrijednost.

Zeleéi do kraja problematizirati stvar, duZe smo opisali religioznu situa-
ciju u Americi, koja, zacijelo, nije dovoljno jasna da bi jamtila za bilo
kakay konacan zaklju€ak. U svakom slu¢aju, nesto Zivo i duboko zbiva
se u tome drustvu, jer od njega dolaze svi izazovi na razmisljanja i poti-
caji za odluéivanje. Literatura o ameri¢kim vjerskim prilikama postala
je danas gotovo nepregledna?”, premda mnogo viSe inspirirana ideolo-

[ B

% Louis Schneider — Sanford M. Dornbusch, Popular Religion — Inspirational Books in
America, Chicago, 1958.

2* Peter Berger, The Noise of Solemn Assembues Garden City, 1961; Thomas Luckmann,
The- Invisible Religion, The Transformation of Symbols in Industruzl Society, New York,
1967,

% Demosthenes Savramis, Das Vorurteil von der Entchristlichung der Gegenwartsgesell-
schaft, Kolner Zeitschrtft filr Soziologie und. Sozialpsychologie, XIX, 2, 1967, str. 282,

3 Gordon W. Allport, The indivudual and his religion, New York, 1950 Frangois Houtart,
Aspects soclologiques du catholicisme américain, Paris, 1957; Thomas F. O’Dea, American
Catholic Dilemma. An Inquiry into the Intellectual Life, New York, 1958; Gerhard Lenski,
The Religious Factor, New York, 1961; Peter Berger, Kirche ohne Auftrag, am Beispiel
Amerikas, Stuttgart, 1962; David O. Moberg, The Church as a Social Institution. The
Sociology of American Religion, Englewood Cliffs, 1962; Reinhold Niebuhr, Frémmigkeit
vnd Sdkularisterung, Berlin, 1962; Joseph H. Fichter, Religion as an Occupation, Notre
Dame, 1961; W. Schroeder — V. Obenhaus, Religion in American Culture. Unity and Diver~
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skim - stajali$tima -nego 'odredena  otkri¢ima u drustvenoj zbilji. -Sve to,
medutim, ne: mijenja mnogo na stvari. Ispod vrlo uzbudljive povriine,
religiozna pitanja nesumnjivo rastu i ulaze u kroug duhovnog zanimanja,
dapade i onda kad se postavljaju iz €ovjekove pozicije vierskog nezado-
voljstva i spiritualne panike, Crkva zivi i kad se u nju sumnja ili od nje
viSe traZzi, kad je se nestrpljivo napada i iz oéaja nijele, jer je ljudska
religioznost u nju prije svakog pitanja veé stavila klicu nemira. Religija
je nemir u Crkvi, kao 8to bi Crkva trebala biti nemir u svijetu. U tom
svjetlu, spomenute kontroverzije o religijskoj situaciji u suvremenom
drustvu dobivaju svakako novo znadenje,

Pravac kristijanizacije — vjera manjine u dekristijaniziranim sredinama

Sad se opet moramo vratiti nafem predmetu: kristijanizaciji urbanih
1 tehnitkih prostora. Zaista, fenomen religijske obnove u visoko indu-
strijskim zemljama mozZe biti na razlid¢ite naine tumaden, ali se, isto-
dobno, ne moZe osporiti njegov globalni i izazivacki opstanak. Iz svega
se dade zakljuciti barem jedno: propadanjem sociolo$kog kric¢anstva u
prostoru religije ostala je praznina — podobna za autenti¢nost i zabludu.
Ako se sada u tom prostoru moZe nesto odabrati kao posve sigurno -u
pogledu veée kricanske autenti¢nosti, onda sva svjedodanstva te naravi
mogu biti relevantna za sadrZaj urbane religioznosti u buduéem drustvu.
Kakva je ta urbana religioznost i je 1i joj grad prvo izvoriste? — Eto
novih pitanja o razlozima dublje poloZenosti naSe vjere u industrijskom
iurbanom vremenu.

Buduéi da su moderna migracijska kretanja ostavila na selu manje
odvaZne i hrabre, manje pripremljene i talentirane, sve najbolje slilo se
u grad koji je postao mjesto rodenja buduéeg kricanstva. Stoga, umjesto
da na$u paZnju saberemo na temu o opadanju vjerske prakse, radije
pogledajmo nove tijekove religijske aktivnosti u gradu, dinamizam vjer-
skih skupina, Zivot vjere sabiven u malim grupama, nevjerojatnu plod-
nost mladog urbanog kréanstva u usporedbi s nepokretnom glomazno$éu
ruralnog kr$éanstva. Trebalo bi ovdje ispisati cijelu jednu povijest crk-
venih inicijativa i pokazati kako sve ono §to je danas u Crkvi.vrijedno
proizlazi iz grada: novi religijski redovi i misijski poduhvati, sveudili§ta
i 8kole, teologija i filozofija, biblijska obnova i liturgijska novost, rad-
nici-svecéenici i heroji dobrote, kontestacija i profetizam. Sve ono 3to je
posljednjih godina Crkvu pokrenulo u gradu se zadelo. Najnovija istrazi-
vanja u Sjedinjenim Ameri¢kim DrZavama i Francuskoj pokazuju da
naglo raste broj svetenika koji su rodeni i odgojeni u gradu, §to ¢e zaci-
jelo omoguéiti strukturalnu obnovu starog seoskog sveéenstva. Vjerska
praksa ,neko vrijeme jaca u selu nego u gradu, danas ide obrnutim smje-
rom i gradovi postaju ponovno srediita religioznosti. Doduse, ta urbana
religioznost nije masovna kao nekada ruralna, ali je zato intenzivnija i
originalnija, odvaZnija i okrenuta buduénosti. Ne moZe se nikako potci-
jeniti proces revitalizacije i prestrukturalizacije religije u suvremenim

[} .
sity in @ Midwest County, New York, 1964: Thomas F. O'Dea The Catholic crisis, Boston,
1967; Thomas F, O’Dea, The crisis of the contemporary religious consclouness, Deadalus,
1967; Charles Y. Glock R. Stark, American plety. The nature o;f reugious commitment,
Cahforma Press, 1968. .
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uvjetima #ivota, to manje §to grad:izkazuje vjerske vrijednosti u »futu-
rolo$kim temamag, dakle, kao ‘anticipaciju religioznog  Zivota u bu-
duénosti. : ’

Prvo svojstvo urbane Crkve je relativna malobrojnost mjezinih ¢lanova.
Poslije kri¢anstva veéine, na redu je danas kr$éanstvo manjine. Zacijelo,
kri¢anstvo koje ¢e brojem biti malo, ali kakvoéom moénije, u vjernicima
reducirano, ali Zivotom djelotvornije. Razbacane kao rijetke totke svjetla
na velikom moru, kr¥tanske zajednice ée Zivjeti u jednom Sirokom pro-
storu dekristijanizacije ,bit ¢e, htjele to ili ne, svjedoanstva Ljubavi i
Bratstva, ili ih, u protivnom, uopée neée biti. Bolje re¢i, ako kr¥éani budu
samo malo kr§¢ani, ne¢e izdrzati svoje kri¢anstvo. Ku$njama nitko izbje-
¢i ‘ne ‘moZe kad se putovima kriZa uputi; samo istinito se moZe Zivjeti
kriéanstvo .u nekrséanskoj sredini. Vjernika i sveéenika ée 51gurno biti
manje, ali ¢e vjernici biti-djelotvorniji, otvoreniji, hrabriji i osobniji, a
svetenici slobodniji u ‘izboru i zadovoljniji u pozivu. Crkva seli u dija-
sporu, ona ée »biti posvuda prisutna, ali kao zahtjev, obe¢anje i temeljno
pitanje koje se postavlja svima u svakom trenutku, pa ée mnogo vise
zavisiti: o osobnim: odlukama nego .o. stabilnosti izvanjskih ¢imbenika
drustva«®, Ulazimo u novo razdoblje, jedna kriéanska epoha se zatvara,
ali druga se veé¢ otvara, s razli¢itim znadajkama, od kojih je svakako
najvaZnija ona o manjinskom statusu kr$€anstva u civilizaciji. Predvida
'se nastavak procesa napuS$tanja vjere i odaledivanja od Crkve, ali isto-
dobno i jatanje suprotnih tendencija kristijanizacije. Ako danas mnogi
kr§¢ani napudtaju: svoju vjeru bez velikih kriza, oni koji u njoj ostaju
poznaju je dublje, ispovjedaju je i prakticiraju intenzivnije; jer ona sada
proZima-svu- njihovu-egzistenciju?’. Njima kr¥éanstvo ne znadi bijeg: od
Zivota i strah od Zivljenja, nego veéi Zivot i hrabrije Zivljenje. Ne pre-
ziru svijet koji ih ne slijedi nego ga bolom svoje ocjepljenosti otkupljuju.
Prava su Crkva, jer najviSe nasljeduju Kristovu sudbinu. Oslobodena od
obi¢aja i dru$tvenog pritiska ,ta religija postaje osobna stvar, briga vla-
stite volje i uvjerenja, prostor slobode. Sloboda i uvjerenje u religioznom
Fivotu pokazuju da ée vjernici u gradovima biti kritidniji i s vige zahtje-

va, s njima ¢e biti teZe manipulirati nego s onima-sa sela. Na odreden:
nagin »prosvijetljeni: i dosljedni' vjernici; pravi su.obraéenici jedne: reli~

gije«®; " Kristijanizacija . ée- i¢i kroz.osobe; a-ne- krogz stvari: primjer. ¢e
znaliti viSe od tvrdnje, dobrota od poloZaja, krepost od mudrosti. Ne
radi se, dakako, o tome da se takvo kri¢anstvo tek zaZeli nego o tome
da samo takvo kritanstvo moZe izdrZati i opstati u dekristijaniziranoj

®:

# Karl Rahner, L’Eglise a-t-elle encore sa chance?, Parls, 1953, str. 42. Danas mnogi otkri-
vaju »otkrivene stvari«. Tako se obitno spominje Rahnerovo ime kad se govori o manjin-
skom statusu buduéeg kri3céanstva, a da se pri tom zaboravlja da je jo¥ prije rata o tim
stvariima, samo-mnogo briljantnije, govorio i pisao Jacques Maritain, dakle, u vrijeme kad
Jje to bilo manje razvidno nego 3to Je danas. Medutim, ne misle tako svi: u.pitanju ije
duhovna sudbina mnogih vjernika, ¢ija vjera ne moZe opstojati bez drudtvene potpore:
»Crkva siromaha« koju ¢ine goleme mase priprostih i malenih kr3éana, vjernicl koji ne
mogu-1 ne Zele biti »elitne: jedinice« Crkve, nego obi¢ni pomodnici neba i zemlje — svi
ond. imaju. potrebu:-od -instituclonalnih. struktura- Crkve. - Op8irnije isp. Jean Daniélou,
L’Oraison,: .probleme . politique, - Paris, . 1965. . Danielouovo: stajalifte- je  moZda kricanski. i
ljudski. uvjerljivije, ali mu, barem do sada, tljek povijestl ne daje odveé pravo. MoZe se
sociolo8ko kr3éanstvo sazivati koliko se hoée, all ako ga stvarno u svijetu nema, onda se
ne moZe nastaviti Zivjeti kao da ga ima.

» Sabino S. Acquaviva — Gustavo Guizzardi, Religione e irreligione nell’etd postindustriale,
Roma, 1971, str. 67; Gluseppe De Rosa, Fede cristiana, tecnica e secolarizzazione, Roma,
1970, str. 213. ’

80 J‘oseph Folllet, Les effets de la grande: ville sur la vie religleuse, Cr onique sociale de
France, 1953, str, 664565,
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civilizaciji. Da ne bude zabune: to je sociolo§ka prognoza, a ne teologka
Zelja.

Pravac kristijanizacije se okreée prema vjeri manjina u urbanim i indu-
strijskim sredinama, kao $to se nekad, ne ba$ tako davno, pravac dekri-
stijanizacije okret¢ao prema nevjeri manjina u tim istim urbanim i indu-
strijskim sredinama. To je paradoks povijesne neizvjesnosti: religija se
moZe vratiti istim putem kojim je prije otisla.

LI )

Na$§ prikaz o religiji industrijske civilizacije je zavrsen. U prvom dijelu
smo opfirno opisali deset simptoma suvremene dekristijanizacije, a u
drugom pet simptoma suvremene kristijanizacije. Otvoreno i bez. poljep-
Savanja,.s jasnom svijesti da sudbina naSe:vjere nijepostavljena:u. ruke
malim ljudskim spekulacijama i demagogiji. Tko je malo paZljivije ¢itao
ove stranice taj je sigurno morao opaziti jednu &udnovatu metodologku
igru: u prvom dijelu, u prikazu o dekristijanizaciji suvremenog druftva,
mi smo pokazali kako mnogi elementi dekristijanizacije znade zapravo
kristijanizaciju ili barem tvore slobodniji prostor za kr$éanstvo, kao §to
smo jednako u’drugom dijelu prikaza, onome o kristijanizaciji suvre-
menog . drustva, pokazali kako mnogi elementi kristijanizacije — ame-
ri¢ki katolicizam i pretjerani elitizam vjerskih zajednica — mogu s vre-
menom -postati uzroci. dekristijanizacije i ateizma: Ta neizvjesnost: nije
neznanstvena, naprotiv, dokaz je krajnje dosljednosti u traZenju:istine.
Podaci o -stanju ‘religije u svijetu nisu takvi da bi kr§éane mogli sablaz=
niti: ‘A kad bi bilo drugaéije, trebalo bi to otvoreno reéi, jer podaci o
religiji nisu privilegirani u smislu da bi ih trebalo prikazati drugatije
nego ostale ¢injenice u svijetu. Uostalom, treba se samo radovati nekim
tendencijama u suvremenoj vjerskoj situaciji, posebno radi sve autenti¢-
nije i osobnije religiozne orijentacije, koja -budi nadu i pouzdanje da ¢e
vierski doZivljaj duboko srasti s problemima drugog &ovjeka i naSeg
vremena — do mjere svetosti Svijeta i Neba.

Na Zalost, ta se meizvjesnost pokazala manje izvjesna nego $t6 se to moglo.
"pretp-os‘tavlJatl Mnogi problemi i- stajali§ta: ‘koje- smo-ovdje- prikazali
veé - su- potpuno- zastarjeli, ‘Za§to? Odgovor je kratak i jednostavan: mi
nismo u industrijskoj civilizaciji.~Ali to je tema naSeg slijedeéeg nastavka
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