crkva u svijetu

godina V  broj 3 « split 1970.

PRVO LICE CRKVE

Rudlf Brajéié

Prethodna opaska

Polazedi sa stanovidta da je Crkva Krist, potrudit éemo se ovdje oslikati
prema Sv. pismu njezino vanjsko lice (fenomen Crkve).

Kao Krist tako i Crkva ima svoje lice. Ima svoju povijest u nagoj vidlji-
vosti: svoje rodenje i svoj rast, svoj zavidaj i svoje kuéno ognjiste, svoj
Zivot i svoj etos, ukratko svoju biografiju i svoju topografiju.

Luka, pisac Djela apostolskih, biograf je njezine mladosti. Roden je u pogan-
stvu i postao lije¢nik (Kol 4,14). Oko 50/51. godine pridruZio se u Troji
apostolu Pavlu i pratio ga do Filipa (Dj 16,10-17), a sedam godina kasnije
bio mu je pratilac od Filipa do Jeruzalema (Dj 20,5-21,18). Oko 60/61 ide
s Pavlom skupa u Rim (27,1-28,16) gdje, moZda uz prekide, ostaje za vri-
jeme Pavlova suZanjstva (Kol 4,10-14; Fil). Prema 2 Tim. 4, 11 bio je ne-
koliko godina kasnije opet u Rimu za drugog Pavlova suZanjstva koje ée
Pavla odvesti u smrt.t

Makar Luka mnije ni Pavlov reporter ni moderni povjesnidar?, ipak piSe
pravu povijest. Ako je istinit zakljudak istraZivanja E. Trocméa da je Pa-
vao uz pomo¢ jednog pratioca i suradnika vodio svoj osobni dnevnik (»dia-
1 Usp. J SCHMID, Lukas, u: LThK, 6, 1203-~1204. Lit: A. v. HARNACK (I, 1906) ;
PULZL 171—203. Neki misle da je Luka onaj Lucij Cirenac koji se spominje u Dj, 13, 1,
a drugi opet da je onaj Luclj koji Je bio Pavlov pratilac u Korintu (Rim, 16, 21). V. T.
Mc KENZIE, Dictionary of the Bible, 524. — Ne shvadajuéi kako bi se u krilu prvih
kriéana zaokupljenih skorim ponovnim dolaskom Kristovim mogao pojaviti. ¢ovjek »koji
pife povijest za buduée generacije, kojih nikada neée biti«, novijl protestanti kao Viel-
hauer (1950-51), Concelmann (1954), Elaenchen (1965) misle da Luka nije "bio  Pavlov *
pratilac, nego ¢ovjek koji se za krifanstvo angaZirao istom dvadesetih godina poslije

Pavlove smrti.
* M. DIBELIUS, Aufsdsse zur Apostelgeschichte, Gitingen 1951, Aufs. 88, ‘opaska 3.
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ire personnal«), kojega se poslije Luka dokopao, onda Luka nije »svojevr-
sni pisac i teolog« (Dibelius) koji po volji oblikuje svoje povijesne izvje§ta-
je nego povjesnidar koji &ak u pretpostavci da sam nije bio pratilac sv.
Pavla na temelju zabiljezbi odevica gradi svoj povijesni prikaz? To pak
ito Luka nastajanje i razvoj Crkve u Djelima apostolskim obraduje pod
svojim posebnim »Lukinim vidikom« samo je znak da nije mehani¢ki re-
gistrator povijesnih &injenica nego i njihov interpretator.

Luka opisuje mladu Crkvu od njezine pojave u Jeruzalemu do njezina
dolaska u Rim. Bez tog njegova sustavnog prikaza posjedovali bismo samo
pojedine fragmente, dosta oskudne i nepotpune, medusobno rastrgane i
nepovezane, o prvima danima i godinama jedne zajednice koja je kao na-
da svijeta zapoédela svoj Zivot. Luka se pobrinuo da nam pocetak i mladost
te zajednice ne ostanu ovijeni tajnom kao §to nam je ostalo Isusovo dje-
tinjstvo i Isusova mladost. A ¢ini nam se da se to nije dogodilo sluéajno.
Crkva je Krist javnoga Zivota ,a ne privatnoga. Ona je Krist s Gore bla-
Zenstva i s palestinskih raskr$éa, Krist palestinskih gradiéa i sinagoga. Ona
je Krist s posljednje vedere, Krist Golgote i Uskrsnuéa. Ona je Krist koji
propovijeda i ozdravlja. Stoga Crkva odmah od svojeg poéetka participira
u publicitetu Kristova javnog Zivota. Njezina prva pojavana Zemlji jest
javan nastup. Ona nije nikada imala perioda privatnog Zivota, niti ith mo-
Ye imati. Pa ako je bila napisana povijest Isusova javnog Zivota, normalno
je bilo napisati i povijest Crkve veé od njezinih pocletaka, jer povijest
Isusova javnog Zivota i povijest Crkve idu skupa. Zapravo su jedna is-
povijest.5 I neéemo su éuditi $to je to udinio ba§ Luka, ako se sjetimo da
je Pavao. kojemu je Luka bio pratiocem, najsmjelije od svih poistoveéi-
vao Crkvu s Kristom i #ivo gledao kako se misterij Kristove smrti i us-
krsnuéa po Crkvi aktualizira u dusama.

Luka vjeruje u misterij Crkve &iju povijest pie. Bilo bi neznanstveno po-
ricati mu zbog toga vjerodostojnost onoga o ¢emu nas izvjeSéuje. Danas
vige nikako ne shvaéamo zadto bi fizi¢ar koji vjeruje u dusu bio nesposo-
ban vrditi pokuse s materijom u atomskom institutu i za8to se s Bogom
u srcu ne bi moglo vidjeti i zapisati ono §to se zbiva u svijetu. A ako mi-
sterij od onoga koji Zeli o njemu i njegovoj povijesti pisati $to trazi, onda
traZi upravo to da pisac prizna misterij o kojem pise. Inace ée pisati »znan-
stveno« o onome, za §to ne zna §to je. Uostalom i nevjera je vjera, samo
u obratnom pravecu: vjera u ne-misterij. Tko je onda ovla$ten pisati o mi-
steriju?6

3 @, TROCME, Le »Livres des Actes« et I'histoire. Paris 1957.

4 U posljednje vrijeme, osobito od 1850. godine, protestante vie zanima Luka teolog
nego Luka povjesni¢ar. Isti¢u se PH. VIELHAUER, Zum »Paulinismus« der Apg, Ev. Th.
10 N. F. 5. 1950-51, 1—15, i sliéni &lanci u istom d&asopisu. H. CONZELMANN, Die Mitte
der Zeit. Tlibingen 19572, E. HAENCHEN, Die Apostelgeschichte. Problem Lukine teolo-
gije ukratko ovako izrazuju: Pavlova »thologia crucis« (teologija kriZa« ustupa mjesto
Lukinoj »theologia gloriae« (teologija slave).

5 To je razlog zadto Euzebije Cesarejski misli da mu povijest Crkve valja zapodeti
s utjelovijenjem BoZjega Sina: »Onaj koji kani buduéim pokoljenjima predatl povijest
Crkve, mora zapodeti s utjelovljenjem samoga Krista, koje Je dublje nego 3to mnogi
misle.,« Hist eccl., lib. 1, ¢. 1. PG 20, 51C—54A.

8 »Modernim jezikom kazano povijest je zahvaljujuéi Kristovu uskrsnuéu poprimila
»novu dimenziju« shvatljivu samo vjerniku, a to nipo$to ne dokida povijesnu stvarnost
zajedni¢ku vjerniku i nevjerniku.« X. Léon-Dufour, Les évangtiles et U'histoire, Paris
1363, str. 449. .
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Dakako da ¢emo opisujuéi fenomen Crkve u NZ posegnuti i za drugim
novozavjetnim piscima, a ne samo za Lukom. U prvom redu za sv. Pav-
lom.

U svojoj knjizi »Die Kirche im Neuen Testament« (Quaestiones disputatae
14) Rudolf Schnackenburg je fenomen Crkve obradio u ovih sedam crta:
1. Sabiranje poslije uskrsnuéa, 2. Izlijevanje Duha Svetoga, 3. Zivot zajed-
nice, 4. Uredenje i ustrojstvo, 5. Navije§tanje, 6. Kult 1 sakramenti, 7. Mi-
sije. I mi éemo, ugledajuéi se u nj, nastojati s tih sedam crta opisati prvo
lice Crkve.

U poéetku bijase okupljanje

Uskrsnuli Krist nije samo éinjenica, koja se ustanovljavala intimnim dija-
logom (v, 20,13-17), prebiranjem ovojnog platna u praznom grobu (Iv.
20,5-7), primanjem blagoslovljenog kruha sa svrati$nog stola (Lk. 24,30),
potkudivanjem meda i ribe Ukazanome (Lk. 24,42) i stavljanjem prstiju u
Supljine njegova boka i njegovih ruku (Iv. 20,27). Niti samo ¢udo koje je
trebalo manifestirati Kristovu nadmoé u svijetu sila, koje vladaju Zivotom
i smréu i demonstrirati jedan primjerak- uskrsnulog &ovjeka. Za takvu
manifestaciju mogao je posluZiti Lazar (Iv. 11,1-44) a za takvu demonstra-
ciju Tabor (Mt. 17,2;Mk. 9,2). Uskrsnuli Krist je prije svega novi zaviéaj
povijesnog duhovnog dinamizma. Apostoli su to prvi osjetili, i to u pravecu
sabiranja.

Pierre Teilhard de Chardin s aksijalnim i radijalnim okupljanjem bezo-
bliénih materijalnih jedinica kreée s podetka svijeta u kozmicku evoluciju.
Sli¢nim dvostrukim okupljanjem aksijalnim tj. apostola i radijalnim tj.
vjernika zapodinje i Crkva svoj hod prema parusiji. Da se Luka htio ugle-
dati u Kristova Zivotopisca Ivana mogao je mirno zapodeti svoju povijest
Crkve: »U potetku bijase okupljanje«. Ivan kontemplira vje¢nost. Tamo
je na poéetku Rijed, misaona jednostavnost, sinteza cjelokupnog smisla i
smiljenosti. Luka kontemplira crkvenu vremenitost. Tamo je na podetku
okupljanje, mnotvo koje sabiranjem kreée u definitivnom obliku u sin-
tezu vjeCnoga Smisla.

Na dan Uza3aiéa jedanaest apostola nalazi se na okupu u Jeruzalemu u
istoj kuéi, u gornjoj sobi (Dj. 1,13). Takvo je stanje na &etrdeseti dan iza
uskrsnuéa, a proteklih éetrdeset dana utro$eno je u pribliZavanju jednih
drugima (Lk. 24, 14; Iv. 21, 1-14 )i koncentriranju u Jeruzalem. Bili su,
doduse, u Galileji kamo im je Isus zapovijedio da odu (Mt. 28,16; Mk. 14,
28;16,7), ali ih evo opet u Jeruzalemu. U Lukinoj dusi ne dominiraju uka-
zanja u Galileji. On ih ni ne spominje. Najvife da na njih aludira (Dj. 1,3).
Ocevidac Sirenja kr¥éanstva, koje ée povijest poslije nazvati éudesnim,
promatraé i akter ujedno u prvim evolutivnim fazama drudtva, koje je »u
sili Duha« ( Dj1,8) krenulo na osvajanje do krajeva Zemlje, Luka se opet
i opet u svojim mislima navracéa na podetak toga drustva. Ekleziogneza je
za nj ¢as koji mu tumadi sve §to se dogodilo pred njegovim odima i §to tu-
madi njegov vlastiti Zivot. Luka nije Zivio s Isusom kao Matej i Ivan, On

211



je suputnik Zivota prve Crkve. Stoga je shvatljivo da tamo gdje se veZe
konac Isusova“Zivota s podetkom Crkve njegovo detaljiziranje Isusova Zi-
vota opada dok raste interes za prve &asove Crkve. I misleéi na njih nije
propustio istaknuti: »A vi ostanite u gradu dok ne obudete silu odozgo«
(Lk. 24,49); »Dok je sjedio s njima za stolom, naloZi im da se ne udaljuju
od Jeruzalema, veé¢ da éekaju Ofevo obetanje« (Dj. 1, 4). Jedno odredeno
mjesto posluZilo je za sabiranje i start, jedna sakupljena zajednica vodeéih
ljudi za prve tijekove..

Ta koncentracija apostola u Jeruzalemu, i {o ne samo u prvi &éas iza bijega
s Maslinske gore, kada im je dvorana posljednje vedere mogla psihologki
izgledati »stanicom prve pomoci«, nego i poslije Isusove smrti i trijumfa ne-
prijatelja, kada im je ta ista dvorana morala izgledati »izgubljenom tvrda-
vom«, — nema nikakva psiholo$kog oslonca u duSama apostola, u kojima
poslije Isusove smrti dominira izgubljena nada i slomljenost koja nastaje
iza naglog prekida strujanja kljuénih Zivotnih inspiracija. Ta se koncentra-
cija vréi snabdijevanjem snaga izvana a ne.iznutra i ona se ne moZe shva-
titi bez Uskrsnuloga. »lako pustimo po strani, gledajuéi povijesno, vaZnost
povratka ili »bijega« uéenika u Galileju, okupljanje rasprsene fete aposto-
la, ostaje éinjenica, koja se nikada ne mozZe dovoljno protumaciti bez stvar-
nog ukazivanja Uskrsnuloga«, veli Schnackenburg.? Veé ta éinjenica do-
voljno demantira Bultmannovo prikazivanje svetopismamskih izvje§taja
o uskrsnuéu legendarnim® i ne obaziruéi se na to da Bultmann svoje ana-
lize gradi na subjektivnim filozofskim pretpostavkama i da dokazivanjima
iz analogije mitova ni iz daleka ne posveéuje one paZnje koju bi im tre-
balo posvetiti.?

Ali apostoli su osim uskrsnuéa posjedovali jos i cijeli javni Kristov Zivot
»pobevsi od Ivanova kritenja do dana kada je uznesen« na nebo (Dj. 1,22).
U ovom ¢asu njihove koncentracije u Jeruzalemu kada Isus medu njima
viSe ne Zivi, zanimanje za njegov prosli Zivot, kojemu su bili svjedoci, u
njima u beskraj raste. U takovim naime ¢asovima dusi se nameéu dva za-
kona, kojima se ona ne moZe ofeti: zakon reprodukcije i zakon fiksacije.
Po zakonu reprodukcije dusa se predaje uspomenama na biée s kojim je
zivjela a koje je sudbina najednom zauvijek istrgla iz njezinih ruku. ViSe
dragog bi¢a nema pred o¢ima, viSe se ne éuje njegov glas, viSe se ne plete
skupa s njime Zivotna sudbina. S njime kao da je otifao dio vlastitog Zi-
vota. I sada bi taj Zivot ostao do kraja manjkav kada dusa ne bi mogla
sje¢anjem reproducirati proslost. A ta reprodukcija ide za Sto vjernijom
slikom proglosti. Jednom se neki muZ, kojemu je majka umrla u ranom
djetinjstvu, gotovo do suza jadao 3to nikako ne moZe to¢no reproducirati
u masti sliku lica svoje majke. »Kad bih je mogao predoditi onakvom,

7 R. SCHNACKENBURG, Die Kirche im Neuen Testament, Herder, 1965, §tr, 12—,
Usp. M. G. KUMMEL u: ThRdsch 17 (1948/49) 7 (Gogueln: »Moralo bi biti jasno da izvori
govore o protivnom, da su, naime, ukazanja Uskrsnuloga, osobito ona Jakovu i Paviu,
iznudila priznanje Isusova uskrsnuéa od posve nepripravnih ljudi i nemoguée }e, teolo-
ki kao i povijesno, izmaknuti tom  ¢&injeniénom stanju tvrdeéi da te sludajeve valja
pripisati rezvoju vjere u uskrsnudée, 5to je protiv navoda samih vrela i §to znadi vrela
posve obeskrijepiti.«

8 R, BULTMANN, Die Geschichte der synoptischen 'Tradition, 1961, str. 308 si.

9 Pravila za dokazivanje iz anologije vjera Kklasi¢no je iznlo: C. CLEMEN, The
depandance of early Christianity upon nou-Jewish religions, The Expositor, VII series,
VIII (1909) 463—465.
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kakva je bilal« rekao je, I to reproduciranje upravo »lovi« najsitnije de~
talje iz proslosti. Zivotopisac pokojnog Johna F. Kennedyja opisuje kakvu
je kravatu predsjednik nosio na dan svoje tragiéne smrti znajuéi da ée to
prijatelje pokojnog predsjednika vrlo zanimati. Po zakonu fiksacije dusa
nastoji uspomene utvrditi -ustaliti, dati im dimenziju trajanja. Po tom za-
konu dusa Zeli izgubljeno bide saduvati u vjednoj uspomeni. Taj se zakon
odituje 1 m vanjskom ponadanju. Sve $to je ostalo iza pokojnikove smrti
mora ostati kako je bilo za njegova Zivota, tako npr. isti raspored pokudé-
stva u sobi u kojoj je zivio ili sve se njegove Zelje moraju ispuniti, a nje-
govi neostvareni planovi ostvariti. Ti psihologki zakoni vladaju i u dusama
apostola iza Kristova uzagaséa. Sabrana zajednica apostola bira novog éla~
na apostolskog zbora na mjesto Jude, da ih opet bude 12 kao za Isusova
Zivota (Dj. 1,23-26), a rije¢i Petrove upravljene tom zgodom sabranoj bra-
¢i pokazuju kako je Sirok horizont pod kojim apostoli zahvaéaju natrag
u Isusov Zivot (Dj. 1,22). Da, koncentracija se apostola izvrgila po nalogu
Uskrsnuloga, ali koncentrirani apostoli Zive od proroka Isusa iz Nazareta.
I povijesni ée Krist vijerno éuvan s najsitnijim detaljima zauvijek ostati
bitnom konponentom njihova okupljenog Zivota. ‘

Neki éitajudi Lukin izvje$taj o popunjenju apostolskog zbora misle na
gremij savjetnika u Kumranu, koji se prema pravilima kumranske sekte
sastojao od 12 laika i 3 svedenika. Ali svaku vezu izmedu Lukina izvje-
$taja o zboru dvanaestorice i kumranskog vijeéa savjetnika odbacuju i
najugledniji protestantski egzegete kao npr. Haenchen.® Dakako,
uime svojih specifitnih razloga. Mi upozoravamo samo na to da se, kada
je rije¢ o apostolima, ne radi o grupi savjetnika ni o kakvom stabilnom
zboru kao u Kumranu, nego o grupi ljudi koji su danas skupa, ali sutra
moraju krenuti u sluzbi Keriksa prema stoZerima Zemlje, Kumran sa svo-
jom dvanaestoricom savjetnika je usidrena stara lada, koja stoji na istom
mjestu, Jeruzalem je s dvanaestoricom apostola mjesto okupljanja i kon-
centriranja snaga koje fekaju signal za svoj historijski pohod.

Uz apostole nalazimo na okupu u Jeruzalemu i jo§ neke druge (Dj. 1,14),
najprije najmanje njih 8. To su Marija iz Magdale, Ivana Zena Herodova
upravitelja Kuza, Suzana (»i mnoge druge« Lk. 8,3), Marija, Isusova maj-
ka i Isusovi rodaci Jakov, Josip, Juda i Simun (Mk. 6,3). U doba izbora
Matije za apostola veé ih ima oko 120 (Dj. 1,15).1 Na dan Duhova pridru-
zilo im se jo§ oko tri tisuce osoba (Dj. 2,41) a otada je »Gospodin svaki
dan pripajao Crkvi one koji se spasavaju« (Dj. 2,17). I uskoro ¢e aposto-
lima doista biti nemoguée bez mikrofona — na koji ée se morati jo§ dugo
éekati — svima zajedno govoriti (Dj. 4,4; 5,14).12

Sva ¢e buduéa stoljeca, koja ée urastati u Crkvu kao po kakvom zakonu
nasljeda, iz sebe izraZavati iste crte koje izraZava ta prva grupa ljudi. I

10 Die Apostelgeschichte, Got.,, 19655, str. 129.

1 STAUFFER Je na temelju Zldovske tradicije misllo da se broj 120 uzimao za
poletak Crkve prema broju Vellke Slnagoge (Ecclesia magna). All BICKERMANN je
otkrio na d&udenje mnogih »da je Velika Sinagoga ¢isto i jednostavno izum komenta-
tora«, (FHaenchen, nav. dj. str. 124, 1)

22 Aludiramo ovdje na HAENCHEA kojl misli da se onih tri tisuée ljudi na Duhove
nisu obratill na Petrovu propovijed kako nas izvjeiéuje Luka, jer da Petar tolikom
mnoitvu nije mogao govoriti bez mikrofona, nego da su ti obradéenici plod individual-
nog tihog rada svih apostola i prvih vjernika.
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nista se u buducoj Crkvi nete moéi razviti §to ne bude ba$tinilo genij te
prvotne zajednice. ‘Stoga nas taj genij posebno. zanima.

To je genij zajednistva. Pojedinci u toj zajednici nalaze svoje spasenje kao
péele zimi med u zajedni¢kom sacéu. Nema individualnog kriéanstva. Treba
se prikljuditi zajednici, ako se Zeli doéi do osobnog poboZanstvenjenja.
Kriéansko je biée svom svojom biti drudtveno. U njemu mema nista disto
privatni¢kog. Pripadnost zajednici je transcedentna relacija kr§céanina.
Kritanstvo je KOINONIA, zajedni¥tvoe (Dj. 2,42)1. I pri tome ne. smijemc
misliti jédnostavno na prijateljske veze dovjeka s éoviekom. U tom je za-
jednitvu vertikalna dimenzija glavna. Zajednistvo je utemeljeno na Kri-
stu. Horizontalna dimenzija dolazi tek iza vertikalne i njom se tumadi.4
To ne znadl da vertikalna dimenzija ba¥ nikako ne pretpostavlja horizon-
_ talnu. Pretpostavlja je, ali jo¥ neoplodenom vertikalom. Kr3éanstvo pret-
postavlja duh zajedni§tva kao naravnu podlogu. Doba individualizma su
uvijek - pustinjski milje za Crkvu. Ona uspijeva u socijalno razbudenom
mentalitetu kao §to je bio mentalitet Zidova koji su postojali Zidovima
tek obrezovanjem, tj. pritjelovljenjem marcdnoj zajednici.

To je dalje genij realizma. Prvotna se zajednica oblikuje u krilu Zidovstva,
ali ée se s tog krila otrgnuti i smjestiti na novu platformu, koju joj pruza
vijest o BoZjem kraljevstvu.!® A BoZje kraljevstvo niti je madtanje niti
teoretiziranje. Ono je dogadaj koji se veé zbiva i koji se jo§ oéekuje. Prvot-
na zajednica osjeéa da Zivi u povijesnom tijeku. Otud njezin interes za po-
vijesni izvor toga tijeka. Ona tek na tom izvoru prepoznaje samu sebe i
tek na njemu samu sebe nalazi. Drugdje je nema i drugdje ona ne postoji.
Ona zna za samu sebe koliko je zajednica Isusa Mesije, kojega je Bog po-
sadio sebi s desne (Dj. 2,32-36; 3,13-15,20 sl; 5,30 sl; 7,55 sl. 9,4; 10,37-43;
13,27--31). Apostolima se okreée i sluda ih koliko joj oni govore o povijes-
nom Kristu a govori apostola upravljeni toj zajednici i temom i sadrZzajem
evociraju Kristov Zivot.’8 Poslije ¢e se evandelisti (Mk, Lk.) obratiti toj
zajednici za informacije o Kristovu Zivotu i mi ¢emo dobiti evandelja u
kojima uz metahistoriju Kristova Zivota paralelno tece i njegova historija,
upravo onako kako je morao teéi Zivot Bogo-tovjeka u kojem se metahi-
storija s historijom drzala rukom o ruku. Metoda »povijesti oblika« u svo-~
jem zaoS$trenom kursu, u kakvom je provodi Dibelius i Bultmann, znadi za
krséansku zajednicu izazov jednako kao §to je u svoje vrijeme za tu istu
zajedniou znadio izazov doketizam. Ovaj je mislio da je Krist imao eteriéno
tijelo, a metoda »povijesti oblika« nas udi da je Krist Evandelja Krist ma-
ite prvotne zajednice, plod njezine kreativne snage mitologiziranja. Mno-
go se razloga moZe iznijeti protiv te metode!”. Mi éemo iznijeti samo jedan:
na prvotnu kricansku zajednicu nadovezale su se generacije kr§¢ana, koje
su nagnute nad Evandelje svojom misaonom refleksijom izgradile filozof-

13 Th Wb 3, 809—810.

1% Usp. JEROME HAMER, O. P., L’Eglise est une communion. Unam Sanctam 40.
Paris 1962, str. 176. ‘

# vidi R. SCHNACKENBURG, Dile Kirche im Neuen Testament, 1965. str. 13. Isti:
Gottes Herrschaft und Reich, Freiburg i Br. 19612,

16 vidi C. H. DODD, The Apostolic Preaching and Its Developments, London 18443;
I. SCHMITT, Jésus ressuscité dans la prédication apostolique, Paris 1949; U. WILCKENS,
Die Missionsreden der Apostelgeschichte, Neukirchen 1861.

17 vidi AUGUSTIN BEA, Evandelja u svjetlu povijestt i vjere. Preveo Dr. Ante
Kresina, Zadar 1966.
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ski i teologki sistem, i to po najstroZoj racionalnoj metodi i u silogisti¢koj
formi. MoZe li se na temelju mita stvoriti filozofija i spekulativna teologija
po pravilima Aristotelova Organona? Cini nam .se da ‘ne moZe, jednako
kao §to -Aristotel nije mogao na temelju Homerova ‘mita izgraditi svoju
filozofiju i naravnu teologiju. ' ‘

Konaéno genij prvotne zajednice jest genij jedinstva. Mislimo na jedinstvo
po kojem sve mjesne zajednice §to ¢ée se pojaviti iza jeruzalemske zajednice
satinjavaju samo jednu Zajednicu. Prvotna jeruzalemska zajednica ubrzo
ée potraZiti za svoj rast stanovnike Samarije (Dj. 8) i obalnih gradova Lide,
Jope i Cesarije (Dj. 9,32 sl; 10). Pavao ¢e kasnije po gradovima helenskog
svijeta sabirati u mjesne zajednice poput one u Jeruzalemu pogane koji bu-
du htjeli primiti spasenje u Isusu Kristu. No taj razvoj neée stvoriti »mo-
zaik judejsko-helenisti¢ke kompozicije« nego jedinstven organizam u kojem
e sve zajednice kao Zive celije jednog tijela biti medu sobom povezane.
Pod Pavlovim perom, koji je od svih novozavjetnih pisaca najviSe :puta
upotrijebio rije¢ »Crkva«, ta rije¢ doduse znadi i mjesnu zajednicu (1 Kor.
7,17; Gal, 1,22; Fil. 4,15), i kuénu-zajednicu vjernika (Rim. 16,5; Kol, 4,15;
Flm. 2), i zajednicu sabranu na liturgijsku sluzbu (1 Kor. 11,18; 14,4 sl; 19,
28. 34 sl), ali i veliku kri¢ansku zajednicu kao jedno jedincato drustvo (Gal.
1,13; 1 Kor. 10,32; 12,28; 15,9; Fil: 3,6; osobito Kol. 1,18. 24 i Ef. 1,22; 3,21;
5,23 sl). T ba§ zato §to postoji opéa Crkva moZe postojati mjesna Crkva koja
je konkretna reprezentacija opée Crkva (2 Kor. 11,2). Stoga Pavao nije po-
pustio povezati »svoje crkve« s matignom zajednicom u Jeruzalemu.!’2 On
nema svoje herigme. On predaje §to je sam primio od prvotne zajednice (1
Kor. 15,3). Nema ni svojeg kultnog misterija. I taj je primio kao zajednicko
dobro prvotne zajednice (1 Kor. 11,23-25). Za Pavla je nezamislivo odije-
liti od prvotne ¢elije novozavjetne »BoZje zajednice« propovijedanje i Zivot
kulta (1 Kor. 11,22). Nema separiranog kri¢anstva, kaZe Schnackenberg, tj.
nema cijepanja u razlidite grupe, kojima je zajedni¢ko samo ispovijedanje
Isusa Krista i religiozni obred s praktikama ili kasnije stvorena idealna
»Teologija Crkve«.18 Prva je zajednica u sebi nosila princip mnogo dubljeg .
jedinstva nego §to je formiranje grupe.’®

Dolazak Duha Svetoga

Prema Luki na podetku Crkve stoji Duh Sveti kao §to je na pocetku stva-
ranja Duh BoZji lebdio nad vodama (Post. 1,2). Tamo da uredi vanjski po-
redak, ovdje da izgradi nutarnji. Tamo da dogotovi materijalni svijet,
ovdje da dovrgi duhovni, Tamo da naravnoj egzistenciji da njezino obliéje,
ovdje da nadnaravnu egzistenciju dovede do njezine punine. Lukinu tekstu
(Dj. 2) o silasku Duha Svetoga razni na razne nadine pristupaju. Sto u tom
tekstu evocira 1 Kor. 14 temelji se na »povijesnom izvoru A, ostalo . pri-
dolazi iz »legendarnog izvora B«, misli Spitta. U egzegetskoj sezoni psiho-
logiziranja se mislilo da je dogadaj silaska Duha Svetoga u stvari naknad-
NRTI:739 .I(.m(g;.l%g?ﬁm?"union entre les premiers chrétiens dans les Actes des Apbtres,
18 SCHNACKENBURG, Die Kirche im Neuen Testament, str. 14,

1% O protestaniskoj hipotezi »Gruppenbildung« vidi G. KUMMEL u: ThRdsch 17
(1948/49) 16 sl. i E. HAENCHEN, Die Apostelgescichte.
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na. proSirena reminiscencija na- prvu- Petrovu misionarsku propovijed
(Beyes), W, L. Knox misli da Luka nije nidta drugo uéinio nego prilagodio
sinajski prizor proglaenju Novoga Zavjeta, Williams pokazuje prstom na
neki, moZda aramejski, izvor prema kojemu je Duh Sveti dvanaestoricu
apostola razaslao u 12 razliditih krajeva svijeta. Prema Trocméu Luka se
posluZio jednim izvorom koji pri¢a kako je Bog na blagdan Pedesetnice
skinuo s ljudi babilonsku pomutnju jezika i opet ih sloZio u jednom jezi-
ku, a fudesne momente tog »svrhunaravnog esperanta« donosi Midrag o
Izl. 19.% Sva ta tumadenja idu za devalvacijom objektivnosti Lukina izvje-
Staja, jer da je po miljenju protestantskih egzegeta, koje dodusge suzdr-
Zljivo i Cedno, ali ipak slijede i neki katolici, eksplozija Duha na Pedese-
tnicu ¢udo neprihvatljivo dana$njem &ovjeku, Nama se naprotiv &ini to
¢udo s eksplozijom Duha vrlo pristupaénim dana$njem Sovjeku koji sma-~
tra da je i njegov materijalni svijet zapoéeo. jednom velikom eksplozijom
materijalnog bitka tamo pred 5-10 milijardi godina pa odekuje bljesak
eksplozije svrhunaravnog bitka i na podetku stvaranja duhovnoga svijeta
koji predstavlja Crkva. Da protestanti ne kopéaju taj danas¥nji mentalitet
s Lukinim ¢udom dolaska Duha Svetoga, posve je jasno, kada znamo da
njima Crkva ne znaéi vidljivi svrhunaravni kozmos na nafem globusu i
kada znamo da se po njima susret dovjeka s Bogom odigrava u posvemas-
njoj privatnosti i posvemasnjoj nevidljivosti. Jedan vidljivi izljev -Duha u
vidljivu zajednicu kao zajednicu, izljev, koji tu zajednicu kao vidljivu za-
jednicu uvodi u vidljiv svijet prenatrpanog jeruzalemskog plo¢nika, oni
nemaju gdje locirati na terenu svojih religioznih predodzbi, pa lako dolaze
do zakljutka o nesuvremenosti jednog takvog izljeva. Mi katolici ne bismo
smjeli prihvaéati te zakljucke, jer stojimo na drugim supozicijama. Uosta-
lom, steta je §to uopée protestantski egzegete uime mentaliteta danadnjeg
¢ovjeka subjektiviziraju Lukin izvje$taj. Istina je da dana8nji Govjek ne
voli neobiéno i éudesno ,ali je istina i to da ne Zeli, kada veé vjeruje, da
mu njegov Bog bude kolega koji se na isti nadin manifestira kao i on sam
i koji isto toliko moZe koliko i on.

Od onoga Pedesetog dana kada su svi bili skupa na istom mjestu (Dj. 2).
Duh vige ne silazi s neba u buci i plamenim jezicima. Zajednica ga otad
neprekidno nosi u sebi. On kola po njezinu tijelu i duhovskim skokovima
budi u njezinim &lanovima »moé &udesa«, »dar proricanja«, »sposobnost
razlikovanja duhova« i »razlidite jezike« (1 Kor. 12,10-11). Te su modi, da-
rovi i sposobnosti plameni jezi¢ci koji probijaju iz Zajednice kao znakovi
Duhovne prisutnosti u njoj. Pojavljuju se u Korintu (1 Kor. 1,7, u Solu-
nu (1 Sol. 5,19), po Galiciji (Gal. 3,2-5) i Rimu (Rim, 12, 6-8). Po njima
Zajednica sli¢i stablu u proljecée, koje se osulo cvijeéem. Iako svaki &lan
Zajednice nije nosilac izvanrednih Duhovih darova Jpak nema &lana Za-
jednice koji od njega ne bi Zivio. Vjera i kritenje predstavljaju prikljudak
u Zajednicu i ujedno prikljudak u Duha (Isp. Gal. 4,6; Rim. 5,5). Al, vjer-
nik ne samo %ivi od Duha nego i djeluje u Duhu. Duh je dar i obaveza
ujedno. Dariva svetost i na nju obavezuje (Isp. Gal. 4,16-25). On pripada
posljednjoj periodi povijesti spasenja kao njezina dusa. Skropljenje Kri-
stovom Kkrvi se ostvaruje Duhom Svetim (1 Pet. 1,2). Ivanov izraz »Bog

* Usp. HAENCHEN, Die Apostelgeschichte, str. 135—139.
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nam je dao od svoga Duha« (1 Iv..4,13) kao da je posuden od prakriéanske
kateheze koja je oblikovala svjest zajednice.! U toj se svijesti nalazi uvje-
renje da Duh prebiva u Zajednici, da je Duh vodi i da Duh upravlja nje-
zinim djelovanjem (Dj. 5, 3,9; 8, 29.39; 9, 31; 10,.19; 13, 2; 15, 28; 16, 6
sl.; 20, 23; 21, 11), DoZivljaj BoZjega hrama, u $to je Duh izgradio Zajedni-
cu (1. Kor. 38, 16; 2 Kor. 6,16; Ef. 2,22) takoder pripada toj svijesti. Zanim-
ljivo je primijetiti da je senmblhftet drustvenosti prvo'me Zajednice uprav-
ljen na doZivljaj zajednice kao hrama, dakle, pod estetskim oblikom. I ne-
hotice nam ovdje padaju na pamet Schillerove rije¢i: »Polititki problem
jedne bolje organizacije drustva mora uzeti esteti¢ki put, jer je ljepota
ono &me se dospijeva do slobode«. Duh je, dakle, izabrao esteti¢ki put da
Zajednica doZivi sama sebe, svoju svrhunaravnu slobodu i svoj svrhuna-
ravni dru$tveni bitak. I u nagim je danima Marcuse?? pokusao razmi$ljati
o drustvu kao umjetnitkom djelu. Ne bismo stoga smjeli zanemariti aktu-
alnost novozavjetne -slike BoZjega hrama koji -Duh izgradi, a zove se
kriéanska Zajednica. Dakako da tu aktualnost moZemo jedino otkriti to-
liko koliko uvidamo da je doZivljaj jedini naéin da se sazna drustvena <i-
njenica i pojava a tek po njima samo drustvo.

Tako Crkva ne nastaje iz religiozno-socijalne magme koja kao matiéni ma-
terijal dozrijeva unutar jedne kulturno-civilizacijske sredine dok je koji
religiozni genij ili religiozna ekipa, dav§i joj odredene horizonte i odrede-
ne inspiracije, ne objavi drustvu kao religiozno sistematiziranu i drustveno
oblikovanu cjelinu. Crkva nije odozdo. Ona je odozgor. I svojim doktrinal-
nim horizontima i svojim #ivotnim inspiracijama. Genij samog Duha Sve-
tog prebiva u njoj i nosi je. On joj daje samostojnost. Pavao je zasaduje
(1 Kor. 3,6), a ne stvara; daje Duha Svetoga (Dj. 19,6), a ne inspirira svo-
jim duhom. Sam je njime zanesen (Dj. 13,9) i ni koga sobom ne zanosi.

On je samo genijalni instrumentalac (R 15,16) a nikakav kreafor. Nije,
dakako, Crkva pala odozgor kao kamen u Meki. Ona je odozgor kao kalem
na trsu, kao ucijepljena mladica na deblu. Stoga razumijemo da povijesni-
dari religija na njoj nalaze sliénosti s apokalipti¢kim sektama koje kruZe
Zidovstvom toga vremena, da joj traZze kumstvo u Kumranu, da je identifi-
ciraju s helenisti¢kim misterijima, ali ne razumijem zasto ne uvaZzuju njezi-
na vlastita svjedodanstva o njoj i njezinu porijeklu odozgo (1 Sol. 1,5; 1
Kor. 2,3; Dj. 4,33;19,11; 1 Tim. 1,7; R 3,3). »Svije§¢u da je primila Duha
Svetoga od proslavljenog Gospodina i Mesije kao prve plodove i zalog
spasenja (Usp. R 8,23; 2 Kor. 1,22; Ef. 1,13; Tit. 3,6) razlikuje se na vrlo
karakteristi¢an naéin od qelokupnog Zldovstva (ukljuéujuéi amo i Kum-
ransku zajednicu) od poganstva i njegovih kultova«, lijepo kaZe Schnac-
kenburg.? Ona nidta ne oéekuje, ona s Duhom veé sve posjeduje. Ona
neée istom nastati. Ona je veé nastala. Sve §to odekuje jest to da postane
vidljivom ono $to veé nevidljivo ima. Ona if¢ekuje svoju transfiguraciju
a ne svoj posjed. Sve apokalipticke sekte naprotiv stoje praznih ruku. I
Kumran is¢ekuje, a helenistid¢ki misterij zazivaju spasenje. Samo ga Crkva
nosi u sebi i sa sobom. Ne, dodufe, u punini, ali ipak stvarno. Zivi u di-
jalektici spasenja: ono je veé tu i jo§ nije posve tu. Dok sve ostalo oko nje

2 Usp. SCHNACKENBURG, Die Kirche im Neuen Testament, str. 16.
2 HERBERT MARCUSE, njem. filozof i sociolog, marksista, roden 1898 Radio kao
23 Die Kirche im Neuen Testament str. 17, .
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Zivi u to doba u kojemu se ona pojavljuje u dekanju i dozivanju, ona od
svojeg pocetka mastupa kao ispunjenje. Stoga bi bilo naopako gledati je
u flotili helenisti¢kih misterija, gnosticizma i Zidovskih sekta kako skupa
s njima brodi, da se nakon nekog vremena spretnim kormilarenjem -od
njih odvoji istiduéi svoje vlastite ‘crte. Ona je ve¢ na svojem podéetku od
njih odvojena i samo sobom definirana. Ona veé na pocetku posjeduje
svoju vlastitost: Duha Svetoga. Uz Zidovski i poganski poredak ona pred-
stavlja BoZji poredak. Otvoriti tome poretku vrata u svijet — to je bilo
sve Sto je Cekalo Pavla kao i sve apostole iza njihova predanja sluZbi
Crkvi, Uostalom i ta su vrata otvarali u sili Duha (Dj. 2,4).

Zivot zajednice

Zajednica se uvijek formira kao novi drugtveni princip Zivota, jer je sa-
stavljena od individualnih Zivotnih principa sa zadatkom da pojedinece po
sjedinjenju zajednic¢kih snaga privede njihovu posljednjem ostvarenju. Za-
jednica je Zivo bice, najprije kao objektivni drustveni egzistencijal, a onda
kao Zivotno drustveno samoostvarenje. Dok nam objektivni dru$tveni eg-
zistencijal dzmide neposrednom iskustvu, drustveno samoostvarenje je uvi-
jek pojavna ¢&injenica koja je pristupaéna nadim sjetilima.

Samoostvarivanje kriéanske Zajednice zapoéelo je ovako: »Oni su bili po-
stojani u apostolskoj nauci, zajedni¢kom Zivotu, lomljenju kruha i u mo-
litvama (Dj. 2,42). Po Joach. Jeremiasu, kojem se priklanja Bauernfeind,
Luka bi tim rijeéima u stvari opisao prakséanski (prvotni) nadin sluZbe
BoZje: pouku, prinofenje darova, gozbu i molitve. Haenchen s dobrim
razlozima to odbija.% Ipak je Jeremiasova ideja zanimljiva. Premda Luka
nije tim rije¢ima opisao stari kriéanski nadin sluzbe BoZje nego dnevni
zZivot kricanina, ipak ne iznenaduje da je Jeremias mogao doéi na misao
da se tu radi o sluzbi BoZjoj. Zajednica Zivi svoje dane u pro§irenoj litur-
giji. SluZba BoZja je compendium radnog dana prvih kr§éana i njihov rad-
ni dan je profirena sluzba BoZja. I drago nam je da Haenchen smatra
protiv P. Benoita da je taj »sumarij« Zivota prve Zajednice iz Lukina pe-
ra®, kao i to da pojedinosti Zivota kriéanske Zajednice u Jeruzalemu a po-
slije u Antiohiji, Korintu i ostalim gradovima pokazuju da Lukin »suma-
rij« ne predstavlja Lukin »ideal« Crkve, nego njezino idealno ostvarenje.26

»Postojanost u apostolskoj nauci« prvi je, dakle, elemenat samoostvarenja
kri¢anske Zajednice. Samoostvarenje duha uvijek zapodinje traZenjem
unutarnjeg sadrzaja samoga sebe. Kr§canska Zajednica svoj unutarnji sa-
drzaj nalazi u svjedofanstvu, kerigmi i evangeliziranju apostola. Ona, da-
kle, sama sebe ne zna i ne moZe interpretirati svojim vlastitim imanentnim
principima. Ona u sebi nosi nesto §to je dublje od svake pa i najdublje
samorefleksije. Interpretacija njezina vlastitog smisla dolazi joj odozgor,
na §to ona odgovara vjerom, priznanjem i ufanjem. Prvi se kriéani shva-
¢aju »onima koji vjeruju u Krista« (¢esto u Dj. s dativom). Stoga je rijed

% Die Apostelgeschichte, str, 153.

% Die Apostelgeschichte, str. 157.

# Usp, H. ZIMMERMANN, Die Sammelberichte der Apostelgeschichte, u: BZ, N. I.
5/1961/71—82.
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apostola o Knistu 1 spasenju odluéna za Zajednicu. Ta im rije¢ za njihov
danas podanagnjuje Krista i »sve $to je udinio u Zidovskoj zemlji i Jeru-
zalemu« (Dj. 10,39). Apostolske rijed¢i teku suverenom sigurnofcu, jer ih
slijede ¢udesni znaci (Dj. 2,43; 3,16; 5,12.14; 8,6; 9,35.42; 13,12). Cini nam
se da prisustvujemo prizorima iz Isusova Zivota: »A mnogi su dolazili iz
gradova u okolici Jeruzalema i donosili bolesnike i one koje su mudili ne-
disti duhovi. I svi su ozdravljali« (Dj. 5,16). Pavao i Barnaba tu epizodu
premje$taju u Ikonij (Dj. 14,3) i u druge gradove u kojima propovijedaju.
Zato Pavao s pravom shvada da Krist prebiva po vjeri u ¢lanovima Zajed-
nice (Ef, 3,17), kao §to se za Zivota mastanjivao u srcima -apostola i svojih
slugatelja. Vjera poklanja novu egzistenciju »u Kristu« (Gal. 6,15; 2 Kor.
5, 17) 1 omoguéuje novo shvaéanje same covjekove egzistencije sve do kon-
kretnih Zivotnih pitanja (isp. R 14,20-23). Ona je tragika i spasenje ujedno.
»Moguénost da se dovjek zatvori u se i opre rijedi (apelu na vjeru) pred-
stavlja dramu: tako Farizej koji se hotimiéno oglusuje (Dj. 4,6) 1 zaceplju-
je udi da ne duje (Dj. 24,25-26) ili Zidov koji neée da primi univerzalizam
Bozjeg plana spasenja (Dj. 14,2). Dostatnost samoga sebe bila religiozne,
filozofske ili kulturne naravi rada prezir i nepasnju. BoZji poziv trazi pri-
stanak., Kornelije (Dj. 10,1-2), Lidija (Dj. 16,14), prokonzul Sergije Pavao
(Dj. 13,7-12) slugaju, primaju podvrgavaju se. Bog svojom rije¢i razotkriva
dovjekovo srce i sili ga da samo sebe sudi. Tragiéni izbor koji spasava ili
upropa$éuje. Drama svjetla i tame koju izaziva dolazak i susret s Kri-
stom.«27

Drugi elemenat Zivota Zajednice jest zajedniéki Zivot. Luka ga najprije
sumarno nabacuje (Dj. 2,42). Poslije ga detaljnije opisuje: »Nitko nije na-
zivao svojim ono §to mu je pripadalo, veé je medu njima sve bilo zajed-
ni¢ko« (Dj, 4,32). »Medu njima nitko nije oskudijevao, jer bi svi posjednici
zemljidta i kuéa to prodavali te novac od prodanih stvari donosili i stav-
ljali pred noge apostolima« (Dj. 4,34). Ve¢ je Isus provodio zajednicki Zivot
s apostolima na bazi zajednidkih dobara. Prvotna krSéanska zajednica &ini
isto. Cini nam se da se to nije dogodilo prvotno uime teZnje za socijalnom
jednako§céu. NeSto prije socijalne jednakosti stoji u Isusu i u prvotnoj Za-
jednici: priljubljenost uz Boga u tolikoj mjeri da u njima rada nenaveza-
nost na zemaljska dobra. I pitanje je moZe li se socijalna jednakost pro-
vesti bez te prethodne nenavezanosti na zemlju. Ni Isus ni prvotna Zajed-
nica nisu i8li za socijalnim reformama, a ipak su u njima zavrsili. Ne moZe
se ljubiti Otac kao §to ga je ljubio Isus i ne moZe se nositi Duh ljubavi ko-
jega je primila prva Zajednica a da se ne pozeli jednakost svih. I u esha-
tonu ée sve stvoreno biti jednak posjed svih kao i Bog sam. Ne mora li
kr&éanstvo i u toj stvari veé biti znakom? Na poletku je taj znak bila ci-
jela Crkvena zajednica. Poslije ée to biti pojedine grupe unutar Crkvene
zajednice. Ali nikad taj znak iz Crkve neée i8Ceznuti. Luki je bilo drago
istaknuti taj zajednidki Zivot prvotne Zajednice, kojom posveéuje veliku
paZnju, iako se na Zalost ne upudta u njegovu konkretnost. Htio mas je
obavijestiti da su kr§éani u Jeruzalemu iz nabujalosti Duha ostvarili ideal
drustva kako su ga zamigljali gréki mislioci. Nitko tko ¢&ita Luku ne moZe
se ne sjetiti Aristotelove Nikomahove etike i njegovih »paroimai« (pravila).

27 RENE LATOURELLE, S. I. Théologie de la Révélation, str. 59.
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Treéi elemenat Zivota Zajodnice, $to ga Luka spominje jest lomljenje kru-
ha.?’a Lomljenjem kruha otvarao je nakon molitve Zidovski domaéin goz-
bu. Kada Luka kaZe: »Kao §to su svaki dan postojano — kao po dogovoru
— bili u hramu, tako su po kuéama lomili kruh i zajedno uzimali hranu
vesela 1 priprosta svca« (Dj. 2,46), onda Zeli redi da su se prvi kriéani
okupljali na zajedni¢ko blagovanije. Ali, to je zajedni¢ko blagovanje imalo
sakralni znaéaj, jer se odvijalo paralelno uz molitve u hramu, Ono speci~
fiéno kriéansko, euharistija, koja se nije mogla obaviti u hramu, obavljala
se po privatnim kuéama. Te su kude prve kriéanske kapele i crkve, Poslije
¢e helenistitke zajednice rije¢ju »lomljenje kruha« (Dj. 20,7) nazvati iste li-
turgijske sastanke po kuéama ‘u Korintu (1 Kor. 11,20), u Troji (Dj. 20,
7.11) i drugdje. I posvud ée one znaditi isto §to i u Jeruzalemu: veselje
srdaca koje je priprostoéa duvala od pomuéenosti (Dj. 2,46). Ti su sastanci
¢asovi socijalizacije srdaca. Uspomena na smrt i uskrsnuée Isusovo, ‘do-
Zivljaj njegove prisutnosti, kao §to je doZivjeSe ucenici u Emausu, apel na
ljubav i primanje jamstva buduceg Zivota — na tim se sastancima svima
jednako dijeli.?8

Cetvrti elemenat Zivota Zajednice jest molitva.®a Kao $to gozbu obavlja
na Zidovski nadin, premda joj je sadrZaj nov, tako i molitve obavlja na
zidovski naéin u hramu premda im je sadrfaj mov. Prema R.8,15 i Gal, 4,6
Duh svjedoéi vjernicima njihovo Bo¥je posinastvo time §to ma njihova usta
stavlja rije¢ Abba, Ode! Tako je zapotinjala i Isusova molitva, npr. u Get-
semaniju: »Abba, Ode, sve je tebi moguée. . .« (Mk. 14,36). U te je rijedi
Isus sazimao svu svoju djetinju dusu. Jeruzalem je tu rije¢ poznavao sa-
mo kao oslovljavanje oca sa strane malifana (tata). Nema je nigdje u %i-
dovskim molitvenim formularima.? Iz nje se zrcali djetinji odnos prvih
kr§éana prema Bogu kao odraz onog odnosa prema Bogu koji je imao
Isus. Na nju su se nadovezivale pro$nje iz O&enaga koje su zamijenile %i-
dovsku molitvu od osamnaest prognji.30

Skrivali su se pod tom idealnom slikom #ivota prve Zajednice i ljudski
nedostaci — znak da je i Crkva zapodela svoj put inkarniranja u dovjedan-
stvo. Ona je odozgor, ali odredena da Zivi dolje medu nama, s nama i u
nama takvima kakvi smo. Luka me prefuéuje tih nedostataka. Napetosti
izmedu »Zidova« i »Helenista« (Dj. 6,1-6), stvaranje &voridta radikalno
orijentiranih ma Toru kao na obaveznu normu za sve (Dj. 15,1), nerijeSena
pitanja svagdanjeg Zivota (usp. Dj. 15,23-29;21,25) pokazuju se kao prve
napukline.3! I u helenskom svijetu izbit ée tamne crte. Uz obilje karizmat-
skih darova (1 Kor. 1,5) u Korintu, duhovi se dijele grupirajuéi se oko
pojedinih misionara (1 Kor. 1,11), pojavljuju se ekscesi na seksualnom pod-
ruéju (1 Kor. 5;6,12-20). Ali uza sve nedostatke ipak po svim kr$éanskim
prvim zajednicama struji posvud »svje Zvot pun obeéanja«.

Y3 M. McNAMARA, Les assemblées liturgiques et le culte religeux des premiers
chrétiens u: Concillum, franc. izd. 42, 0.

# Usp. LEONHARD GOPPELT Die apostoliche und nachapostoliche Zeit, Berlin 1965,
str. 30.
: %a M. McNAMARA, Les assemblées liturgiques et le culte religeux des premiers
chrétiens u: Concilium, frane, izd. 42, 30.

3 Usp. LEONHARD GOPPELT, Die apostoliche und nachapostoliche Zeit, Berlin 1965,

% K. G. KUHN, Ahtzengebet und Vaterunser und Reim, 1950,

8 E. HAENCHEN, Die Apostelgeschichte, 396—414,
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Ekspanzija medu pogane

Isus nije vrsio nikakva apostolata medu poganima. On je bio poslan samo
izgubljenim ovcama doma Izraelova (Mt. 15,24), Matlej to jako istide. Ipak
iznenaduje svojedobna Harnackova tvrdnja da je samo »rafinirani« pisac
mogao na kraju svoga evandeoskog izvjestaja posvelenog Isusovoj misiji
u Izraelu dodati jo§ i Isusov nalog: Idite i uéinite sve narode mojim uéeni-
cima ...« (Mt, 28,19), jer da Isusova nakana nije bila da se evangeliziraju
svi narodi,3? Medutim Isus je tu makanu nosio u svom biéu. On nije dio
BoZje objave. On je kao Bogo-tovjek sve, sav BoZji dar ¢ovjeku. Dio BoZ-
jega dara (Stari zavjet) mogao je pripadati samo Zidovima, ali sav dar
Bozji, Isus Krist, pripada cijelom &ovjetamstvu. Pocetak k punini mogao
je otpoeti unutar ograde jednog mareda kao §to izvor obi¢no kljuda unu-
tar ograda, ali punina BoZjeg dara mora imati kozmicke dimenzije. Isus
je znao za to kao §to je znao za svoje bice. Zna za to i Matej, kako fo lijepo
isti¢e W. Trilling protiv Harnacka i Meyjera.?? Zrno BoZje rijedi po Mateju
prima cijeli svijet: »A njiva je svijet.« (13,38). Kozmos (svijet) kao »sfera«
(Wellhausen) BoZjega kraljevstva shvacda se univerzalno. S tim se slaZe
upotreba te nijedi na drugim mjestima. U poglavlju 5. ucenici se zovu
»svjetlo svijeta« (14) i »sol zemlje« (13). Sve &to Matej istite u pitanju
evangeliziranja pogana jest to da Izrael mora biti prvi evangeliziran. Kra~
ljevstvo se BoZje mora najprije razviti na terenu koje je dugo za to kra-
ljevstvo bio spreman. Tek kada Izrael odbaci Isusa, spasenje ¢e poceti pre-
laziti granice Izraela. Ne valja ipak iz toga izvladiti tezu koju je izvukao
Schlier: misije medu poganima postoje jedino toliko koliko je Izrael odbio
priznati Isusa za mesiju i tako sam sebe kao izabrani narod desavuirao.34
S pravom M. Zerwick kritizira to shvaéanje kao protivno cijelom N. Zu.%®
Nepriznavanjem Isusa za mesiju sa strane Zidova pogani su postali bastinici
spasenja umjesto da budu sudionidari skupa sa Zidovima. Izgraduju novi
duhovni Izrael umjesto da se prikljuduju starom Izraelu. Nigdje pak ne
pife da je njihovo spasenje bilo uvjetovano otpadom Zidova.

Toliko &bo se tide misionarske nakane Isusova. A sada pogledajmo misijsko
raspoloZenje prve Zajednice.

Istina, ne nailazimo ni na jedan dan Zivota Zajednice u kojem bi se ona
odala »egzoterijskom Zivotu radosnog otkupljenjax, »bratskom drugar-
stvu«, »mirnom ¢ekanju parusije svojega Gospodina«, Lutka nam detaljno
donosi Petrove govore (Dj. 3, 11 sl; 4,1 sl; 5,25.40.42), izvje$éuje nas o reak-
ciji Zidova na njih (Dj. 4,1 sl.51s;4,4;),14,6.7;9,31).% Prvotna Zajednica Zeli
stupiti u javnost poveéati svoj broj, prodiriti svoj krug. Ali s prva se sve
to nastojanje zavrSava u Jeruzalemu i u granicama Palestine. Petar ¢e se
relativno dugo zadrzati u Jeruzalemu otkuda ¢e odlaziti u okolna Zidovska
naselja (Dj. 9,32-43), Luka. takoder ne taji opiranja jeruzalemskih judeo-
kriéana misijama medu poganima (Dj. 10,1s1;11,8). Ne radi se tu o jednoj
jednostavnoj povijesnoj inerciji. To §bo novopokriteni Zidovi shvadéaju ne-
zamislivim misije medu poganima ima dublje korijenje. »Zidova — veli

2 Die Mission und Ausbreltung des Christentums, I, 453, Anm. 2.
3 Das Wahre Israel, 1958, str. 102—106.

% Die Zelt der Kirche, Frelburg 1. B. 1966. str. 98.

35 Bib. 38 (1957) 3485,

% SCHNACKENBURG, Die Kirche im Neuen Testament, str. 46,
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Schlier ~— ne moZemo shvatiti povijesno, biologki, sociologki ili kako druk-
dje. Njega moZemo shvatiti jedino teoloki.«3? Postoji »misterij Izraelaw.
On je BoZji izabranik. Time transcendira povijest. On pripada Bogu kao
ljubljeni sin (R.9,4;Lk.1,54). Bo¥ja slava — Kabod Jahve — boravi skupa
s njim pod mjegovim $atorima (Izl.. 33,19 sl; 16,10;24,16;29,43;40,34 sl). On
postoji jedino za spasenje i on je od svojeg nacionalnog podetka eshato-
logko bic¢e. On Zivi od obeéanja. Natanael je »pravi Izrealéanin«, jer iSée-
kuje po Pismima obeéanog mesiju (Iv. 1,47). O Simeonu je kazano da je bio
»pravedan i poboZan« i da je éekao »Izraelovu utjehu« (Lk. 2,25), a Ana, i
neki drugi koji nisu imenovani, oéekuju »spasenje Izraela«. Izrael i spa-
senje se u Zidovu identificiralo tako da je pokritenim Zidovima bilo tedko
shvatiti otkupljnu zajednicu izvan Zidovstva. I u mislima apostola Zido-
vima pripada prednost u spasenju-kao starom BoZjem narodu (isp.” Dj.
2,38;3,19;5,31). I »apostol pogana«, Pavao, u to je uvjeren (R.9-11). Stoga
ne bi bilo ¢udno da su »helenisti«, otvoreniji prema poganskom svijetu,
bili prvi koji su podeli poganima navijeitati Krista. To ne zna&i da je
kri¢anstvo zapodelo s helenizmom ili gnosom i da nema mnidta s Kristom
i dvanaestoricom apostola.?’ Cinjenica je da se apostol Jakov na apostol-
skom saboru u Jeruzalemu suglasio s Pavlovim propovijedanjem poganima
(Dj. 15, Gal. 2,6-10). Sigurmo se tu nije radilo o potvrdi jednog veé gotovog
¢ina, istide Schnackenburg® (nav. dj. str. 48). Veé prije je jeruzalemska
zajednica bila poslala Barnabu u Antiohiju pokritenim poganima (Dj. 11,
22). I Pavao ¢e se tamo s Barnabom, izaslanikom jeruzalemske zajednice,
zaposliti cijelu godinu dana prije nego §to ée krenuti na svoje prvo misio-
narsko putovanje (Dj. 11,25-26). Tako apostoli daju odmah u podetku po-
svemadnju podrSku misijama medu poganima, iako sami ostaju u Pale-
stini, dok ih progonstva od tamo ne istjeraju, na §to neée trebati dugo &e-
kati,

Prve kricanske misije se razvijaju harmonidno s religioznim pokretima
tadanjeg helenistidkog svijeta. Kroz gustu mresu sinagoga u dijasporama
oko Sredozemnog mora prodiru u helenisti¢ki svijet zabavljen misterijima.
Nosioci Radosne vijesti su u prvom redu apostoli, ali su i cijele zajednice,
polto primiSe kritenje, misionarski raspoloZene (1 Kor. 14,24). Isus je svo-
jim uéenicima govorio da idu od kuée do kuée (Mt. 10,12). Cine to i prvi
kr¥éani. Tako su €inili 1 putujuéi filozofi, koji su plodove svojih filozofskih
refleksija iznosili javno po ulicama. I misionari poganskih misterija salije-
tali su pojedince i snubili pristalice po kuéama.

Na kri¢anstvo se obracaju pojedinci ,ali i cijele obitelji skupa s poslugom
(1 Kor.1,16;Dj.16,15,31.33;18,8). Crkva je veé od podetka pucka crkva, a ne
crkva elite kao $to su to bila religiozna dru§tva misterijskih kultova. No-
vokrstenici ostaju u svijetu i u istom zanimanju u kojem su se prije krite-
nja nalazili: »Svaki neka ostane u onom zvanju u kojem ga je zatekao
Bozji poziv« (1 Kor. 7,20), tj. Zena poganina neka i dalje ostane %ena po-
ganina i rob poganinov neka i dalje ostane njegov rob. Svijet je stvoren
po Kristu i za Krista. Kri¢ani su duni ostati u tom svijetu, u njegovorm

% Die Zelt der Kirche, str. 236,

# Teza Kleina i Schmithalsa., G. KLEIN Die Zwdlf Apostel. Ursprung und Gehalt
einer Idee, Gotingen, 1961. W. SCHMITHLAS, Das Kirkliche Apostelamt. Eine historiche
Untersuchung, Gotingen 1961, .
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povijesnom i stvaraladkom tijeku da svojim Zivotom svijet navradaju Kri-
stovu otkupljenju. Svojim svjetovnim zanimanjem u stvari ispunjaju svjet-
sku ulogu svijedodeéi svojim Zivotom za Gospodina kojemu sluze (1 Kor.
7,16;1 Pet. 3,1 sl). Njihovo svjedodanstvo —- to su njihove rije¢i, njihov
#ivot 1 njihovo trpljenje (1 Pet. 2,12;4,3 s1).%

»I inade — veli Goppelt — misije se ukljuduju u sociolofke odnose. One se
kreéu putovima svjetskih saobraéajnica. Najprije zauzimaju centre a onda
u isto vrijeme prodiru u pozadinu na vide tofaka. Iz Efeza npr. Epafra,
posto ga je obratio Pavao, nosi Radosnu vijest u svoju domovinu, u gra-
dove Kolose, Hijeropol i Laodiceju (Kol. 1,7;4,12). Na taj je nacin bila
uspostavljena veza medu zajednicama cijele ekumene i bez posebne plan-
ske organizacije, ¢isto uz pomoé strukture imperija, jer su veliki centri
bili svietskim saobraéajnicama medu sobom povezani i ujedno zaledu otvo-
reni. Liste pozdrava u Pavlovim poslanicama upuéuju nas na to da su
osobni dodiri uvelike nadomjestali organizacijske.«40

Ako nam Luka daje povijesni prikaz raspleta misija preko Antiohije, Efe-
za, glavnog grada provincije Azije i Korinta, glavnog grada provincije
Ahaje sve do Rima, glavnog grada ekumene, Pavao nam u svojim posla-~
nicama daje teologiju misija. Misije su posljednje. Zapravo produljenje
poslanja prvog misionara Isusa Krista (2 Kor. 5,20). Otac po apostolima
dodiruje svijet, jer je Kristovo poslanje od Oca. Razglas Radosne vijesti
je potreban, jer bez keriksa (glasnika) Ocev glas, kojim se pojedinci zovu
k vjeri i kojim se okuplja BoZji narod, do nikoga ne dopire, lebdi u zraku
nedoreden (Rim. 10,14), Oéev zov je inkarniran u ljudsku rije¢. Ofeva mi-
sao o Sovjedanstvu i o njegovu spasenju, u sebi jedna i jednostavna, obja-
vom se rasula u bezbroj sitnih ljudskih rije¢i, poprimila njihovu ograni-
genost, nepokretnost, navezanost za vrijeme i prostor. Oeva rije¢ i Ocev
zov upravljen svijetu %ivi na svijetu kao &ovjekova rije¢ kao &o je njegov
Sin Zivio na svijetu kao oviek. Nitko me moZe duti Odev glas, iza kako se
taj glas utjelovio u ljudsku rije¢, ako mu tu ljudsku rije¢, u kojoj se skri-
va Obev glas, netko ne donese kao $to je Marija donijela njegova Sina.u
ruke starcu Simeonu 1 prorodici Ani ili ako do te ljudske rijeéi, u kojoj se
skriva BoZja rijed, sam ne dode kao $to su mudraci dogli u Betlehem. Uz
moé Bozje rijedi postoji i njezina nemoé. Tu nemoé sadinjava sve Sto je
svemoguéa BoZja rijed uzela od Sovjeka da se moZe objaviti Covjeku, u
prvom redu vremenitost i prostormost tako da je nitko tko nije zivio u
dasu u kojem je bila izgovorena i na prostoru na kojem je bila izgovorena
ne mose vise duti bez posrednika, Pavao upravo cvili misleéi na tu nemoé
Bozje rijed i na bijedu pogana: »Ali kako e zazivati onoga u kojega nisu
vierovali? Kako li ée vjerovati u onoga za kojega nisu ¢uli? Kako li ée
duti bez propoviednika?« (Rim. 10,14). Nemo¢ rijeéi BoZje izaziva potrebu
misionarenja. Ali uz tu nemoé BoZja rijeé¢ posjeduje i svoju moc¢. Ona je
svemoguéa, jer je BoZja. Ona ne samo ne$to znadi mego i proizvodi ono
§to znad. Sva je puna BoZjeg zova &ovjeku, kojim ga poziva na ljubav i
sva je uposlena oko budenja BoZje ljubavi u ljudskim srcima. Ona je
odozgor i djeluje prema gore. Iz centra je BoZanstva i vodi u centar Bo-

% Usp. L. GOPPELT, Die apostoliche und nachapostoliche Zeit, str. 60—6l.
“ 1, Goppelt, Die apostoliche und nachapostoliche Zeit, str. 61,
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Zanstva. Ona ljude sabire u BoZji narod, u BoZju obitelj, u bratsku zajed-
nicu. Ona ih posveéuje i izgraduje u Bozji hram, pretvara u Zrtvene da-
rove Bogu-(Rim. 15,16). Ako se Bozja Rijeé, postala doviekom, digla na
svoj vrhunac ma Kalvariji, gdje se-u potpunoj posluSnosti i ljubavi pre-
dala Bogu i time duhovnu povijest Covjecanstva podigla na njezin vrhu-
hac, svaka BoZja rije¢ radi u ljudima na njihovu ugradivanju u tu duhov-
nu povijest. Pavao propovijedajuéi poganima Bozju rijed poZuruje to ugra-
divanje. Iza Azije, Gréke, Ilirika, Italije, dolazi na red Spanjolska (Rim.,
15, 19.28), gdje Herkul nosi stupove nebeskog svoda i gdje je kraj eku-
mene, BoZja je rijed Siroka kao ekumena. Pavao je sav u tome da njom
prekrije ekumenu te je prikljudi vrhunskom povijesnom dogadaju na Kal-
variji. Da u nju unese »osjeéaj Kristov« kako bi postala ugodna Zrtva
posvec¢ena Duhom svetim (Rim. 15,16). Da sve pogansko pretvori u veliki
dar Bogu. Ako nemoé BoZje rijedi izaziva potrebu . misija, moé te iste rijedi
izaziva je jo¥ viSe. Bez te rijedi ekumena se gubi pred BoZjim oéima, a s
tom rije¢ju ona je veliki dar Ocu skupa s njegovim sinom. Stoga je njegov
apostolat bitno orijentiran na cijelo Covjetanstvo. U njegovoj apostolskoj
akeiji dolazi do izrazaja BoZja volja: sve spasiti, Misterij spasenja ima iste
gramice kao i misterij stvaranja, jer je Spasitelj ujedno i Stvoritelj. »Zona
smrti kojom je BoZja srdZba — veli Schlier — opasala neprijateljski svijet
razorena je, ona zona smrti koja je predstavljala sferu tame i tjeskobe. ..
Dimenzija ljudske egzistencije nadrasla je svoj vlastiti zenit da se vine do
Bozje dimenzije. Ljudi su zafli u krug Boje blizine. Ta ih blizina okru-
Zuje, ona ih &uva. Oni su se tako sastali dolazeéi iz velikih daljina. Bog je,
u Kiristu, horizont njihove egzistencije i njihov Zivotni prostor.«41 Pitanje
spasenja nije pitanje Zidova nego pitanje Covjeka, pitanje éovjekove egzi-
stencije, Tek pripajanjem pogana Crkva dobiva »&itavost svojeg egzisten-
cijalnog oblika«. Kada Pavao trpi dok se u Gala¢anima ne oblikuje Krist,
onda on trpi dok se Crkva egzistencijalno ne oblikuje (Gal. 4,19).

Na temelju tih Pavlovih misli moZemo sa Schnackenburgom utvrditi ovo
o uvjerenju koje nosi cjelokupni misijski rad prve Crkve: »Misije su za-
datak Crkve, koji izvire iz njezine bitne odredenosti kao Kristove zajed~
nice spasenja i njezina povijesnospasonosnog poloZaja u vremenu izmedu
Kristova uzaSas¢a i ponovnog dolaska. One su njezina bitna funkecija koju
treba ispuniti u okviru BoZjega plana spasenja. One se me zbivaju »sluz-
beno« niti se zasnivaju na &ovjekovoj dobroj volji, nego su upravljene
tajnim BoZjim vodstvom koje samo bira svoje orude i nofene su puninom
i snagom Crkve kojoj je podijeljen BoZji Duh.«42

Navijestenje

Kricanstvo je misterij (tajna). Nauéili smo govoriti o misteriju nastanjenu
u stvorovima. Govorimo o misterioznim stvarima. Gledamo ih i vidimo,
ali ih ne razumijemo. Ali govorimo jo§ vife o misterioznim zbivanjima.
O njima jo§ i s veéim pravom. I njih gledamo i vidimo a da ih ne razumi-

& Die Zeit der Kirche, str. 303,
2 Die Kirche im Neuen Testament, str, 51.
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jemo, Misteriozno zbivanje to vise odaje misterioznost. $to vise odskade
od svagdanjeg dnevnog zbivanja 1 §to mu se manje zna za uzrok iz kojega
proistjeCe. Osobito misterioznost uzroka éini zbivanje misterioznim. Uz vid-
ljive misterije postoje i mevidljivi. Svaka slobodna odluka donesena u skro-
vitosti osobnog bi¢a poznata samo njemu i ni¢im izvana manifestirana jest
nevidjiva tajna (misterij). Ipak je jedna slobodna osobna odluka tek onda
prava tajna kada je tesko rastumaditi zasto je tako odludeno. Tamo, gdje
nam se slobodna odluka pri¢inja rezultatom stjecanja. prilika, shvatljivom
i naravnom, ne¢emo govoriti o misterioznoj odluci.

Tek tamo gdje nas svako racionalno fundiranje odluke izdaje i gdje svako
rasvjetljivanje razloga donesene odluke tu.odluku u stvari ostavlja ne-
rasvijetljenom, prepoznajemo misterij. Misterij slobodne odluke diZe se na
vrhunac, ako se s misteriozno§éu razloga koji su do nje doveli sloZi miste-
rioznost u onom na $to se ta odluka odnosi. Tada se nalazimo pred miste-
rioznim pothvatom provodenim iz misterioznih pobuda jedne osobnosti
koja veé sama po sebi za nas predstavija misterij. I tada vise nego ikada
osje¢amo potrebu da nam se tajna razjasni i razotkrije. Jedan takav tro-
dimenzionalni misterij jest BoZja odluka »od vjefnosti skrivena u Bogu«
(Rim, 16, 26) da iz neobja$njivih razloga spasi svijet neshvatljivim pothva-
tom utjelovljenja BoZjega Sina. Prvi je razotkrio tu tajnu BoZje volje sam
Krist propovijedajuéi Radosnu vijest o Kraljevstvu BoZjem (Mt. 4,17; Mk.
1,14-15) i o BoZzjoj ljubavi kojom je tako ljubio svijet »da je poslao jedino-
rodenoga Sina da me pogine ni jedan koji u nj vjeruje, veé da ‘ima vjeéni
Zivot« (Iv. 3,16). To je Kristov »evangelion«, Kristova radosna vrijest. Ta
je radosna vijest javljala da je po BoZjoj odluci Krist postao nase spasenje.
Kada je to spasenje po krizu i uskrsnuéu bilo zadobiveno, vijest o tome
bila: je opet vesela vijest o naSem dogotovljenom spasenju u Kristu, mesiji
i »zacetniku Zivota« (Dj. 3,15;5,31). Ta radosna vijest je »evangelion« o
Kristu, I tu ¢e radosnu vijest raznositi apostoli do na kraj Zemlje skupa
sa svim §to dh je Krist naudio. Kratki sadrZaj njihova navijestanja jest da
je Isus uskrsnuo (Dj. 2,32;3,15;5,30.10,41,;13,31) i da je po uskrsnuéu postao
Sudac Zivih i mrtvih (Dj. 10,42), Gospodin i Krist (Dj. 2,36), Zadetnik #i-
vota (Dj. 3,15) 1 Spasitelj (Dj. 5,31).43

Tako su misterion i evangelion usko povezani. To je veza tajne i njezina
otkrivanja. I buduéi da se ne radi bilo o kojoj tajni nego u sretnoj tajni
odluke naSega spasenja i sretnoj tajni ostvarenja toga otkupljenja, njezino
otkrivanje je radosna vijest (evangelion). »Navije§tafi spasenje« (evange-
lizirati) upotrebljava Luka 35 puta (10+25) za otkrivanje te tajne. I Pa-
vao upotrebljava taj izraz 21 put. To je terminus tehnicus za funkeciju
kr§éanskog navijeStanja vjere (isp. Dj. 5,42;8,4;1 Kor. 1,17;9,16). Cuje se
u njoj prizvuk mira i pomirenja (Dj. 10,36).

@ Usp. LATOURELLE, Théologiec de la Révélation, str. 57.
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Kao #to je misterij spasenja BoZji misterij, iziSao iz Boga »po slobodnoj
odluci volje njegove«, tako je i evangelion BoZja rije¢ a ne ljudska rijeé¢
o tom misteriju. Po Kristu i apostolima Bog razotkriva svoju tajnu (1 :Sol.
2,13). Evandelist je dovjek na é&ija usta Bog najavljuje svoje spasenje. Sto-
ga evandelistova rije¢ nosi teZinu i svu snagu BoZje rijeéi. I za 1jude kojima
se upuduje predstavlja njihovu sudbinu i osobni susret éovjeka s Bogom
koji mu nudi spasenje. Evangelizirati ne zna¢i samo »govoriti i propovi-
jedati nego navije$tati punomocéno i pravovaljano«. Iza sasluanja evange-
liona ne slijedi povratak svojim poslovima da se nastave tamo gdje su se
zbog sluSanja evangeliona prekinuli. Iza sasluSanja evangeliona slijedi oba-
veza primiti BoZju rije¢ i po mjoj ponudeno spasenje. Za pogamina je ta
obaveza znadila obraéenje (metdnoia) vjeri u jednoga Boga koji je omogu-
¢io spasenje u Isusu Kristu (Dj. 17,30; Zid 6,1; usp. 1 Sol. 1,9). Stoa je za
cilj svojih misionarskih propovijedi imala znanje (episteme), dok je her-
metska literatura pod staroZidovskim utjecajem taj cilj oznadivala takoder
izrazom metanoia.® Ni jedna pak ni druga sluSaéa nije stavljala u direk-
tnu prisutnost s Bogom. Evangelion naprotiv nije samo govor o misteriju
nego je i sam evangelion misterij: BoZja rije¢ skrivena u dovjekovoj ri-
jeti po kojoj se ¢ovjek susreée s Bogom, Stoga se metanoia (obradenje)
pogana vrii u pokornosti BoZjoj rijedi, a me ljudskom maudavanju ili do-
kazivanju. Misleéi na 4o upokoravanje pogana i pri tome »na mo¢ i ekspan-
ziju« BoZje nijed, koju treba kao BoZji glasnik (keriks) raznijeti po svem
svijetu, Liuka ée i Pavao evangeliziranje éesto nazvati javnim proglasava-
njem spasenja (kerissein). Tako Filip »proglafuje« Krista Samaritancima
(Dj. 8,5), a Pavao »progladuje« da je Isus Sin BoZj (Dj. 9,20).45

Kao Sto su usko povezani misterion i evangelion tako su usko pove-
zani evangelion i vjera. Evangelion je Bozja rije¢ o spasenju, a vjera
je primanje te BoZje rijedi 1 s njom spasenja. Tako je vjera kao primanje
spasenja sudjelovanje u BoZjem misteriju. Ona je BoZji misterij primljen
od dovjeka pa stoga i sama misterij. Prianjanje uz evangelion se ne vri
gisto prirodnim putovima. TraZi se »Bozja svjetlost«, koja u dusi stvara
novi kozmos pa se, a da se pri tom ne pomiSlja na pretencioznost, mozZe
usporediti sa svjetlo§éu prvoga dana stvaranja (2 Kor. 4, 5—6). I trazZi se
BoZja »unkeija« (2 Kor. 1, 21—22) da se srce s entuzijazmom priljubi uz
ponudeno mu spasenje.‘® Evangelion je tako »prigoda i mjesto ¢ovjekove
opcije«, tj. Zivotnog izbora (Rim. 9, 32—33; 1 Kor. 1, 23; Gal. 5, 11).
Njegovo propovijedanje (evangeliziranje) je preludij konadne diobe ¢ovje-~
tanstva, postignutog ili izgubljenog spasenja.t’ Evangeliziranje je esha-
tologki dogadaj.

“ Usp. L. GOPPELT, Die apostoliche und nachapostoliche Zeit, str. 59.
sveudili¥ni profesor u Americi. Nedavno se vratio u domovinu.

% O Kerigml vidi H. Schilrmann, &lanak Kerigme u LThK, VI; R. Brajéié, Zivo-
tvorna toplina kr$éanskih misterija, Zagreb, 1963.

4 1, de la Poftterie, L’onction du chrétien par la foi, Biblica, 40 (1959) 24—25,

“ I, Dupont, La Parole de Dieu en Jésus-Christ, pp. 78—80. Usp. Latourelle, Théo-
logie de la Révélation, str. 66~6T.
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Primanjem evangeliona po vjeri vrdl se »slijevanje Zidova i pogona
u jedan te isti organizam spasenja u Kristu«. Taj je organizam Crkva.
Tako je Crkva zavrietak BoZjeg misterija, njegov definitivni oblik ovdje
na Zemlji pa stoga i sama misterij. Ona je »eklatantno ostvaremje« Bo-
Zjega plama spasenja, njegov vidljiv izraz i njegov stalan oblik. Evange-
liziranje je objava BoZjega misterija, a Crkva je njegovo ostvarenje. Zato
se ba§ s mje zrcali beskrajna mudrost BoZjega promisla (Ef. 3, 10).i svo-
jim bicem neprestano zraci »da je nado$lo vrijeme da se sve stvari pod-
vrgnu Kristu« i njegovu spasenju (Kol. 1, 16).48 Tako evangeliziranje mije
nigta drugo mego jedna faza BoZjega misterija. Prvu fazu toga misterija
predstavlja BoZja odluka (BoZji misterij), drugu Krist, njegovo propovi-
jedanje i njegovo djelo (Kristov misterij), treéu osobni fovjekov susret
s Bozjim i Kristovim spasenjem (misterij evangeliona, BoZje rijedi i viere)
te konatno usvajanje Kristova spasenja od strane fovjelanstva (misterij
Crkve).49

Apostoli, dakle, kao glasnici javljaju ono $to su &uli o tajni spasenja
i 8to su sami vidjeli. SluZbeno rade na njezinu publicitetu. Isus je kao
Bozji glasnik objavljivao dolazak BoZjega kraljevstva i tako u stvari na-
vjeSéivao »milosnu godinu Gospodnju«, siromasima najavljivao spasenje
i utamnifenima nosio oslobodenje (usp. Mk. 1, 14; Lk. 4, 18; 8, 1). To
evandelje mora biti navije§tano u cijelom svijetu svim marodima (Mk.
13, 10, paral. Mt.). Navje8éuju ga apostoli skupa s vije§éu o raspetom
i uskrslom Isusu iz Nazareta (usp. Dj. 8, 5; 9, 20; 1 Kor. 1, 23; 15, 12).50
To navijeStanje spasenja apostoli popraéuju svojim tumadenjima i doka-
zivanjima, koje uzimaju iz Sv. pisma. Njime nastoje utemeljiti i utvrditi
vjeru u Isusa i po njemu doneseno spasenje (Dj. 5, 42; isp. 20, 20). To je
»nauka apostolax, u kojoj prvi kriéani »ustraju« (Dj. 2, 42). To je »ude-
nje« autoritativno, predstavlja novost i ispunja divljenjem Dj. 4 2, 18;
5, 21, 25, 28; 5, 42; 11, 26; 15, 35; 18, 11; 20, 20; 28, 31) kao 1 »udenje
Isusovo« (Mk 1, 22. 27; 4, 1 sl; 6, 6. 30; 11, 17s; 12, 28). To »udenje«
premasuje udinke oblcnog prcxpovuedaln]a premda sh]edl nadin #dovske
rabinske tradicije.®? Tim »udenjem« apostoli tumade Kristovu misiju,
prilagoduju je duSama i dublje u srca ukorjenjuju. »Poudavanju« zajed-
nice, veli Schnackenburg, nikad nije uzmanjkalo pobudnih i poticajnih
rijeli s kojima se obracalo na braéu u vjeri (usp. Dj. 11, 23; 14, 22; 15,
32; 20, 2; dalje 1 Sol. 2, 2; 1 Kor. 14, 3. 31; 2 Kor. 5, 20; 6, 2; Filip. 2, 1).
Prakrséanska propovijed bila je vjerski nagovor koji je slijedio Sv. pismo,
slavio Bozja djela u povijesti spasenja, dizao se na vrhunac iznoseé naj-
novije spasonosne dogadaje, ali koji je isticao i obavezu Zivotnog posve-
¢enja, ljubavi i1 bratstva te ulijevao jakost i utjehu kako bi kr#éani u
ovom svijetu mogli izdrZati. Nerijetkc se nakon nje Bogu uzdizala topla
zahvalnost i vruéa molba.«52 Ako se u judeokriéamskim zajednicama u

8 Latourelle, nav. dj. str. 65; C. Spicq, Les Epitres pastorales, str. 12021,
4 Usp. Latourelle, Théologie de la Révélation, str. 63.

i Usp., Schnackenburg, Die Kirche im Neuen Testament, str, 34—35,

5 Usp. K. H. Rengstorf, u ThW II, 147—149,

52 Die Kirche im Neuen Testament, str. 36—37.
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mpropovijedima« vife upotrebljavalo Sv. pismo, u helenistickim zajedni-
cama su onhe vide osvrtale na helensku religiozno-kulturnu sredinu i
usmjeravale prema ispravnom shvacanju samih religioznih temelja i Kri-
stova misterija. Prema Goppeltu Pavlova je misionarska »propovijed-
nekako ovako izgledala: '

1. Buduéi da je kriéanska poruka sadrzavala BoZji misterij pun Bozje
mudrosti i znanja, Pavao pogansku egzistenciju koja se nalazi izvan toga
misterija maziva »neznanjem« (agnoia Dj. 17, 30; 1 Kor. 1, 21; Ef. 4, 18).
Pogani me znaju za Boga ili jer sami po sebi ne mogu spoznati njegovu
tajnu spasenja (1 Kor. 1 sl, osobito 2, 10—16) ili jer ga nijesu htjeli
upoznati u njegovim djelima prirode (Dj. 17, 23—29; Rim. 1, 18—20).
Za ovo posljednje neznanje pogani su krivi. I hermetska gnoza kao stoa
i starozidovska mudrost govore o nepoznavanju Boga, ali zbog tog ne-
znanja nikoga ne optuZuju. Kada pak Pavao optuZuje pogane zbog nepo-
znavanja Boga, onda to nije samo dokaz da se u svojim propovijedima
ne sluzi gnozom, stoom ni starozidovskom mudroSéu nego je to i indicij
da Pavao ne Zeli samo svojim propovijedanjem saopéiti pravu spoznaju
Boga nego i pozvati na obraéenje. Dok stoa poziva na znanje, Pavao
poziva na okretanje Zivota.

2. Taj poziv mna obraéenje Pavao temelji na Isusovu uskrsnuéu i
njegovu dolasku u svojstvu suca svijeta (1 Sol. 1, 10; Sj. 17, 31; Zid.
6, 2). Na taj nadin »propovijedanje pravog Boga dobivalo je svoj profil«.

3. Konadno propovijed je upuéivala pogame na kritenje (Zid. 6. 2),
koje se u poganskim crkvenim zajednicama posvud prakticiralo (Rim. 6,
2 51.).53

Jo§ je na jedan nadin BoZji misterij bio objelodamjivan. Uz evageli-
ziranje i1 propovijedanje u zajednicama se pojavljuje i prorokovanje.
Crkvi kao eshatolo$koj zajednici BoZje milosti odgovaraju karizme kao
§to su prorokovanja, govori mudrosti, govori znanja i sl.,, po kojima se
na vidljiv nadin moZe spoznati njezina milosna nutarnja dimenzija. Ujed-
no su te karizme na korist samoj Zajednici. Po daru govora mudrosti i
znanja (1 Kor. 12, 8) navijestene i vjerom primljene istine dublje se shva-
éaju 1 jasnije se spoznavaju. Prorodanstva (1 Kor. 12, 10. 28 sl.; 13, 2. 8
sl.; 14, 15 sl.; 1 Sol. 5, 20; Rim. 12, 6; Ef. 4, 11; usp Dj. 19, 6) prikazu-
juéi s viSe svjetla BoZzji misterij duse tjeSe, poticu na poboznost i ljubav.
Prorok Agab u Antiohiji potiée braéu na djela ljubavi (Dj. 11, 27—30).
Kada se ono u Antiohiji braéa poslije razveseli§e vijestima s prvog crkve-
nog sabora, »Juda i Sila, proroci, brojnim su nagovorima tjesili i utvr-
divali bradéu« (Dj. 15, 32). Prorocka rije¢ utjehe i prosvjetljenja ¢uje se
u prvoj Crkvi i s djevojadkih ustiju. Crkva u Cezareji ima ¢&etiri djevice,
kéeri Filipove, jednoga od Sedmorice, »obdarene proroc¢kim darom« (Dj.
21, 8—9). Za prorocku situaciju u jednoj zajednici najbolje doznajemo

5 Die apostolische und nachapostolische Zeit, str. 58—59.
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iz 1. poslanice Korinéanima. U Korintu proroci zajednicu izgraduju, opo-
minju i tjee (1 Kor. 14, 3). Kada se u zajednici pojavi koji poganin ili
neupuceni u BoZji misterij, »svi ga proroci opominju, svi ispituju i pro-
suduju; otkrivaju se tajne njegova srca« (1 Kor. 14, 24). Takav kada to
¢éuje mora pasti nidice »pokloniti se Bogu i priznati da je stvarno Bog
medu kricanima« (1 Kor. 14, 25). Tako prorodanstva ne samo izgraduju,
tjeSe i opominju nego i obradaju. Evangeliziranje je u njima naslo dobre
suradnike. Pavao im je posebno zahvalan. On ée jednom meapisath. da su
vjernici »sazidani na jednom temelju apostola i proroka«. Ipak dobro
radi Schnackenburg kada upozorava da u tome ne smijemo pretjerivati.
Kéasemann, naime, nije ni¢im dokazao kada je ustvrdio da je prvotna
Zajednica njihove prorofke rije¢i poslije pripisala Kristu i usvojila ih u
Evandelje, Nemamo takoder u Novom zavjetu ni spomena o »konkuren-
ciji« koju bi proroci vodili protiv »sluzbenika Crkve«, kako misli Kra-
gernd. Iz Novoga zavjeta je vidljivo samo to da se BoZja rije¢ na razne
nadine i preko raznih predavada useljava u ljudske duSe. Njezino nutar-
nje bogatstvo trazilo je tu raznolikost. I kada je Pavao molio prve krséa-
ne da puste »da rije¢ BoZja obilno stanuje« u njima (Kol. 3, 16), onda je
mislio na tu raznolikost usijavanja i kultiviranja BoZje rijeéi u ljudskim
srcima.5

% Usp. Schnackenburg, nav. dj. str. 37—38. E. Kdsemann, Sdtze Heiligen Rechtes im
Neuen Testament: NTS 1 (1954/55) 248—260, osobito 256—258. A. Kragerud, Der Lieblings-
jlinger im Johannesevangelium, Oslo 1959.
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