NOVA STRUJANJA U SUVREMENOJ TEOLOGIJI

Zadto je potrebno da govorimo o novim teolofkim strujanjima? Jer
zreli katolik mora biti upuéen u sva nova teolodka gibanja. Danas se toliko
govori i piSe o vjerskim pitanjima, na sve strane nicu originalne i smjele
teoloske hipoteze, da bi zatvaranje otiju i usiju pred novim idejama znadilo
zauzeti nojevsko stanoviste. Istina, neka presmiona stanovista izgledat c¢e
kao izazov naSoj vjeri, ali se zbog toga ne smijemo sablaznjavati. Sab azan
bi bila — o njima Sutjeti, praviti se kao da ne postoje. A mi, kao sveéenici,
ne bismo izvrsili svoju uditeljsku duznost, kad bismo pred laicima $to
skrivali.

Za pocetak se ogranid¢imo samo na informaciju. Jedan temeljiti kriticki
osvrt na suvremena teolotka strujanja traZio bi naime ¢itave knjige.?
K tome, jedan sami Sovijelk — bio neznam koliko uden — nije dorastao tom
teSkom zadatku, a pogotovo ne ja. Stoga ¢u se osvrnuti samo na vaznija
gibnja u okviru moderne teologije.?

Kratkoée radi, sva ta nova strujanja u suvremeno]j teologiji nazvat éu
»novom teologijom«. Time nikako ne mislim reéi, da je nova teologija neki
novi teolodki sistem ili pokret, koji je prekinuo sa starom teologijom. Ne,
ona je organski povezana s dosadainjom krgéanskom teologijom, gradi na
istim teme jima, ali novim materijalom i novim stilom. Dosadagnja teolo-
gija bila je viSe kontroverzna (obrana vlastitih stavova u odnosu — i
polemici — prema ostalim krééanskim konfesijama), a nova vige ekumen-
ska i dijaloska. Glavni zadatak nove teologije nije toliko obrana vjere
proti herezama kolilo proti rastuéoj nevijeri, borba za same temelje krsé.
vjere. Ona {raZi za stare probleme nova rjeSenja. Jo§ vise, nalazi se i pred
sasvim novim problemima, posve nepoznatima starim teolozima., Ne
zatvara se prema svijetu i njegovim dilemama i otvorena je za sva, pa

1 Misli ovog prikaza »nove teologije« predstavljaju, naravno, glediste svojeg aukiora.
Napominjemo takoder, da ¢e auktor kompletirati ovaj prikaz novim ¢lankom (»nova
teologija« u teodiceji, kristologiji, ekleziologiji, Sv. pismu, dogmatici, moralei itd.), kojt
¢emo tiskati u 3. broju »Crkve u svijetu«. — Urednigtvo.

2 Koje se, uostalom, veé i pi§u. Na primjer:

Feiner-Triitsch-Bockle, Fragen der Theologie heute, Ziirich 1957.

Maltha A. H., Die neue Theologie, Miinchen 1961.

Reinisch L., Theologie heute, Miinchen 1959, — Theologen unserer Zeit, Miinchen 1960.

Thils Gustav, Orientations de la Théologie, Louvain 1958.

Kolping Adolf, Katholische Theologie gestern und heute, Bremen 1964.

Kutschki Norbert (Hrg), Gott heute, Griilnewald V., Mainz 1967,

Lehmann J., Ist der Glaube krank? Stuttgart 1966, .

Macquarrie J., Twenthieth Century religious Thought, London 1963.

W, H. van de Pol, Das Ende des konventionellen Christentums, Herder, Wien 1967.

Schultz H, J. (Hrg), Tendenzen der Theologie im zwanzigsten Jahrhundert, Stuttgart
u. Olten 1966.

Sartory T., Eine Neuinterpretation des Glaubens, Einsiedeln 1966.

Walter Weymann-Weyhe, Revolution im christlichen Denken, Walter V. Olten — Frei-
burg 1967.

Ratzinger Joseph (Hrg), Theologie im Wandel, Wewel, Munchen 1967.

Hessert Paul, New directions in theology today, Philadelphia 1967,

Miller W. R., The new Christianity, Delacorte Press, New York 1967.

Robinson-Cobb, New frontiers in theology, Harper, N, York 1967.

3 »Nova teologija« zajednicka jé pojava u Katolicko) i Protestantskoj crkvi, pa ih
stoga ovdje ne lué¢im, jer bih donako morac govormi o protest., veolcgiji, pod &ijim se utje=
cajem nalazl 1 katolicka,
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i najnovija, znanstvena dostignuca. Dok se staro bogoslovlje ¢vrsto vezalo
uz odredeni filozofski smjer — aristotelizam u tomistidkoj interpretaciji —-
nova teologija smatra se filozofski slobodnom i rado se sluzi suvremenim
filozofskim pojmovima i rjetnikom.

Medutim, jedno je sigurmo: nova teologija bacila je 1w viernidke kru-
gove mnogo nemira i nesigurnosti. Donekle vlastitom krivaojom: neki teo-
Iozi, osiobito protestantski, previse su smiond 1 bezobzirni prema tradiciji,
natjedu se u originalnosti i prilagodivanju modernim nazorima. S druge
strame, nova. teologlija ¢esto je krivio shvadena, Svi oni, koji su bili navezani
na stare pojmowve i termine, a ogobito oni, koji ne umiju razlikovati izmedu
dogmaliske jezgre i mjezine formulacije, osjecaju se ugroZenima u svoijoj
vjeri. Spremmni su da moderne beologe proglase hereticima, pa i neprija-
teljima kr$éanstvia. Pitaju se: zar viSe ne postoji »sbari Bog«? Ili: $to se
to dogada s vjerom u Boga? Neki imdavad je svojoj teolofkoj bibliotec
stawvio skupni naslov: »Was st mitt Gott geschehen 7«4

Holandski obratenik Van de Pol zgodno je odgovorio: nije se nidta
s Bogom dogodilo. Bog postoji i ostaje isti kao i prije. Nego: neslo se
s Covjekom dogodilo®. Moderni ¢ovijek se izmijenio, U njegovu svijetu su
nastale velike i kobne promjene, s njim ne$to nije u redu. Njegova duhovna
nesigurnost i nestalnost odrazila se i na njegovej vjeri. Objektivne wjerske
istine vjedne su i nepromjenljive, ali je dezorijentirami tovjek prema njima
izmijenio svoje stanoviSte, Odatle sumnje u Boga i tradicionalne vjerske
virednote.®

Dalkle, da bismo saznali »$to se o dogodilo s Bogom« treba da najprije
vidimo, $to se dogodilo s éovjekom. U tim aktuelnim ljudskim zbivanjima
potraZit ¢emo korijenje nove teclogije.

NA IZVORIMA NOVE TEOLOGIJE

Posve sigurno: nove teologija dijeli sa starom iste kr3canske izvore:
Objavu Bogju, sadrZzanu w Bibliji i Predaji, a tumagenu od zakonitog
crkvenog uditeljstva. I ona se poziva na sv. oce i stare crkvene mauditelje.
Pate, jos i viSe nego stara teologija. Ona trazi potpuni »povratak izvorimas,
tj. prvotniom kr&éanstvu.

Omno, 8to razlikuje novu teologiju od tradicionalne, jest njezina nagla-
dena orijentacija prema sigvjetovnom svijetu«,” prema suvremenim potre-

4 »Sto se to dogodilo s Bogom ?«

5 W. H. van de Pol, Auf den Weg zu einem verantworteten Gotlesglauben (Stimmen
der Zeit, br. 10, 1967, str. 237).

6 Leclercgu Jacques, La rivoluzione dell’ uomo nel XX. secolo, SEI, Torino 1967.

Maggiolini Sandro, L’esperienzae- della Chiesa oggi, Coletti, Roma 1967.

7 Schultz H. J., Frommigkeit in éiner weltlichen Welt, Stuttgart 1959,

Rudolf Karl (Hrg), Der Christ und die Weltwirklichkeit, Herder, Wien 1960.
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bama i shvacdanjima maodernog ovijeka., Ona je Cedo svoga vremena i svih
njegovih kriza. Nikla je U opéem duhovnom i drudtvenom previranju,
kojemu je podvrgnut danasnji svijet. Kriza na svim podrudjima ljud-
skog Zivota morala se cdraziti 5 na njegovu religioznost, kako je to dobro
uotila prva Biskupska sinoda u Rimu.#

Tragajuci za specifitnim izvorima suvremene teologije, moramo ih
dakle traziti u druftvenim, kulturnim, filozofskim 4 religioznim promje-
nama modernoga svijeta.? A te promjene tako su duboke i dalekiosezne,
da su se morale neminovno odraziti i na teoloskoj nauci.

Najprije pogledajmo, o je movo ma opéem kulturnom planu, 3to je
moglo utjecati na razvoj danagnje teologije.

Na kulturnom poddéju

Prvi zna¢ajni fenomen, o nam pada u o¢i, jest moderni ewvolucio-
nizam,1°

MoZemo mirne duge reci, da je evolucionizam optenito prihvadéeno
stamoviste na svim podrugjima ljudske misli. Ne samo biologiji — kao
Sto se to obitno misli — veé i u historiji, sociologiiji, antropologiji, psiho-
logiji, lingvistici, filozofiji i znanosti uopce. Iako jos ne definitivmuo dolka-
zana, teorija evolucije kraljuje u suviremenoj nauci i daje pravac najno-
vijim filozofskim gibanjima. Premda potjete jo§ iz davnih wvremena —
Heraklit (544-—483. pr, Krista) ju je nagovijestio (Panta rhei), Hegel udo-
macio u filomofiji (dijalektika), @ Lamarck i Darwin u biologiji — ipak se
smatra najnovijom naudnom hipotezom.

Najvige su pogodovale previasti evolucionizma nagle i brze promjene,
Sto ih je dovjedansivio dozivjelo m posljednjem i tekudem stoljedu (vise
nego prije u Citavim milenijimal). Obistinjuje se oma Preradowviceva:
»Stalna ma tom svijetu samo mijena jest.« Stoga se evolucija smatra
temeljnim prirodnim zakonom. I, ako je tako, ne moze joj izmaéi nikoja
domena ljudske misli, pa ni teolodka (L. Oken)."t U katolitku literaturu
uvukao ju je svetenik Teilhard de Chardin,’? pa otada sve vige prodire
1 u ¢istu teologiju.”® U evolucionoj teleologiji otkriva se i teclogija. Cak se
veli: evolucije je movo ime za stvaranje. Kategorija povjesnosti postala je
vaznom i za teologe, I njima je damas poznato, da posto]i komstanta (dog-
ma) i variabla (povijest doigme).

8 Svesci. Krédanska sadadnjost, br. 6, 1967, str. 10.

? Cooper J. Ch., The roots of the radical theology, Philadelphia 1967,

D’Souza Jerome, The Church and civilization, Garden City, N. York 1967,

Zimmermann-Smith (eds), I knew D. Bonhoeffer, Harper, New York 1967.

1 Maru$i¢ J., Teoretski stav prema evoluciji u svijetuw kao znak za orijenteciju u
Zivotnoj preoksi (Crkva u suvremenom svijetu u nasoj katehizaciji, Split 1967, str. 175).

U Lexikon fiir Theologie und Kirche. IT Aufl. IIT Band, Herder 1959, stupac 1261.

2 Chardinova djela: Le Phénomene Humain, Le Miliew Divin, L’apparition de ’hom-~
me, La vision du passé, L’avenir de Uhomme, L'énergie humaine, L’activaton de UEnergie.

% Broker Werner, Der Sinn von Evolution, Patmos Verlag, Dusseldorf 1957,
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Drugi presudni fenomen, koji je poprimio svietske razmjere, jest
ateizam.14 ‘

I on je stara pojava, ali njegova prosirenost i utjecaj nesto su novo.
Filozofski ateizam postojao je odavna (UpaniSada, Lukwrecije) i u raznim
oblicima (materijalizam, monizam, pozitivizam, empirizam, pragmatizam),
a postoji joi i damas (agnosticizam, egzistencijalizam, marksizam, huma-
nizam, strukturalizam). Daleko vige je radiren praleticki ateizam, pa i u
krécéanskim masama. Oni, kojima je bog frbuh ili, moderno redeno, stan-
dard, ¥ive kao da mema Boga, premda ga teoretski ne nijetu. Njihov broj
porazno raste. K tome, borbeni ateizam $iri nevjerw milom i silom, uzima
je kao svoju slugbenu ideologiju i proglafuje ma neki nadin drZzavnom
»religijom«,

Poplava ateizma potresla je kricanski svijet te se kobno odrazila i na
svijest nekih (protestantskih) teologa. U panici, posumnjavsi u ovjeka kao
religiozmo bide, postavili su hipotezu ili, toénije, teolosku mebodu mazvanu
»Golit-ist-tot-Theologie«.15

Njezinu prihvadanju pridonijela je rasprava o relativnosti pojmova i
rijedi (stari mominalizam), o granicama govora, o demitizaciji religioznih
izritaja.!® Danas je postalo modom »alles in Frage stellen« (stavljati sve
u pitanje). Zahvatila nas je manija »problematiziranja«, od koje nije poste-
dena ni teologija. Herder je uspostavio izdavaéku seriju pod maslovom
»Quaesticnes disputatae« (glavni urednici Rahner 1 Schlier).

U naudnom svijetu i u kulburnom Zivotu suviremenog Sovicka suvereno
vlada takoder i scijentizam, tj. vijera u znamnost.1?

Scijentizam je meka vrsta kulta nauke. Ako se i priznaje, da nauka
jo& nije rijesila sve prirodne tajne, za bududnost to se nimalo ne summnja.
Jedino znamost u stanju je odgowvoriti na sva dovjckova pitamja i poitrebe.
Pri tome se misli samo na egzaktne znanosti, a filozofija, teologija i huma-
stiicke discipline iskljuduju se iz polja &iste nauke, koja ostaje poipuno
empiricka i pozitivistidka. Scijentizam rada filozofsko-teolofkim agnosti-
cizmom.!8

Viera u svemo¢ znanosti narasla je osobito nakon silnih uspjeha mo-
derne tehnike, elektronike, nuklearne fizike, astronautike itd.? Cowfjelu

1% Siegmund G., Gott heute, FTulda 1949. — Der Kampf um Gott, Berlin 1957,
H. U. v. Balthasar, Die Gottesfrage des heutigen Menschen, Wien 1956.

Maritain J., Il significato dell’ ateismo contemporaneo, II ed. Morcelliana, Brescia 1967,

Gardawsky Vitézslav, Gott ist nicht genz tot, Miinchen 1967.

15 Gollwitzer H., Die Existenz Gottes im Bekkenntnis des Glaubens, Miinchen 1964.

Zahrnt H., Die Sache mit Gott, Piper V. Miinchen 1966.

Bishop Jordan, Les théologiens de »la mort de Dieu«, Cerf, Parig 1967,

Brinkmann-Hihn, Die Gottesfrage heute, Donauworth 1967.

Marlé René, D. Bonhoeffer, temoin de Jésus-Christ parmi ses fréres, Paris-Tour-
nais 1867.

Uhsadel Walter, Ist Gott anders? (Zeitwende, Heft 1, 1967, st. 6—16).

sSchmucker Josef, Die primdren Quellen des Gottesglaubens Herder 1967.

16 Abbé Laurentin: Le monde dcclésiastique a cru aux mots jusquw’a labus. Que
d’inflation verbale! (Inf. Cath. Int. 295, 32).

Béttcher H., Gott hat viele Namen, Miinchen 1964.

Ferré Nels, Language, Logic and God, London 1962.

Mialhe Robert, Le faux Dieu des croyants, Ed. Ouvriéres, Paris 1967.

17 Wagner F., Die Wissenschaft u. die gefihrdete Welt, Miinchen 1964.

Aubent Jean M., A God for science? Newman Press, N, York 1967.

18 Science, Theism and Atheism (Continuum, vol. V. nr. 1, 1967, st. 2—117).
Aubert Jean M., & God for science? Newman Press, N. York 1967.

19 Prinz F., Die Welt der Industrie — eine Sorge der Kirche, Freiburg 1967.
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Je Zemlja postala premalom, dao se na osvajanje Svemira. Preuzima ulogu
stvaraoca, i meki drugi Stvoritelj ¢ini mu se suvidnim (veé¢ je Laplace
odgovorio Napoleonu, da mu »hipobeza Bog« nije pofrebna u znanstvenom
radu). Danasnji dovjek vise ne pronalazi prircde stvorene od Boga, okrugen
je stvarima, koje su »djelo njegovih ruku«2 Ako se made u nevolji, on
se brine sam za sebe (medicina, soc, osiguranje® i sl.). Bog je »ostao bez
posla«. Tehnokracija postaje najvecom silom zemlje, a é&itav planet je
jedan ogrommni Tehnopolis,

I neki bogoslovi su pokileknuli pred idolom. nauke. Pozivajuéi se na
slugaj Galileja, uskatu u svalku — 3to noviju to priviadniju — znanstvenu
teoriju. U strahu od bududih otkrida veé unaprijed nateZu i prekrajaju
dogme. Trude se da od stare »viorwissenschafiliche Theologie« stvore niovu
»wissenschadtliche Theologie«, i to ne samo u mebodidnom smislu, nego
1u gnoseoloSkom.2?

Na filozofskom planu

Posebno  veliki utjecaj na nowvu teologiju vrSe najnowviji filozofski
pravei,

Najvige od svih egzistencijalizam.®

Stare filozofije bile su »esencijalisticke«. Naglagavale su primat, stal-
nost i nepromjenijivost »biti« (essentia) ili »naravi« stvami i biéa. Vijerovale
su, da esencija i egzistencija nisu isto, osim u Bogu. Vazila je tzv. statidka
logika: A debet esse semper A. Evolucionizam, fenomenologija i relativi-
zam ne priznaju. vise apsolutnih istina, prindipa i esencija. Sve je u razvoju
i gibanju. Mi ne znamo, §to je stvar u sebi (Kanlt: Ding an sich). Nova
legikay je dinami®na, a zbir kvantiteta mode znadtiti 1 »skok« u mowvit
kvalitetu,

Stoga myoderni filozofi isticu prije svega mne bit, mego bivstvovanje
(exsistentia). Alko uopée postoji esencija stvari, egzistencija je svakako prva
i oma se samoostvaruje, Svaki bitak aktualizira sam sebe. Stvoritelj ne
dolazi u obzir. Nije vagna bit (So-sein), vet¢ postojamije (Da-sein). Zato
Govjeku pripada apsolutna sloboda, samostvaranje i neograniceni izbor,
pa makar i uz cijenu ugrofenosti, tjeskobe i nihilizma. Sve, §to promide
dlobodu tjudske egzistencije, ima opravdanje. Egzistencijalna pitanja dolaze
prije svih ostalih.

2 »Das Schicksal der Welt ist, dass der Mensch nur immer sich selbst begegnet«
(W. Heisenberg. Orbis Cathol, Br. G, 1967, str. 285).

2l Talijani zovu socijalnu skrb »previdenza sociale«. Dakle, samo jedno slovo razlike
od »Providenza«!

2 Rahner K.—Dantine W., Intellektuelle Redlichkeit und christliche Glaube, Glaube
und Wissenschaft, Herder, Wien 1966.

% Hasenfuss Josef, Ersatzreligionen heute: Soziologismus und Existenzialismus, Pat-

iloch Verlag. Asgchaffenburg 1965,
Moller Joseph, Existezphilosophie und kathol. Theologie, 1952.
Miiller Max, Existenzphilosophie im geistigen Leben der Gegenwart, II Aufl. 1958.
Foulquié Paul, L’existentialisme, Ed.” Presses Univers, Paris 1947.
Mounier Emmanuel, Introduction aux existentialismes, Esprit 1947,
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Egzistencijalizam se razvio u dva pravca: ateistitki (Heidegger, Sartre,
Camus) 1 kriéanski (Kirkegaard, Dostojevski, Marcel, Jaspers, Lavelle
itd.).2! Ideje kriéanskog egzistencijolizma pocéele su prodirati 1 u teologiju
(Barth, Berdjajev, Wust, Ebener, Haecker, Guardini).?® Izgleda da ih je
prihvatio i novi holandski katekizam,26

Egzistencijalizam danas hoce da bude humanizam (Sarire), jer owvaj
ima stariju i jo§ davino legaliziranu genealogiju. Akio nas veé zanima mecija
egzistencija, onda u prvom redu to mioZe biti dovjekova. Covjek je naime
vrhovna vrednota, on je mjerilo svega (anthropos metron panton),? sre-
digte sviijeta, Antropocentrizam, apsolutni ili autonomni humanizam dobiva
dogmaitska obilje#ja, postaje niovem religijom danasnjice.?®

Kao najvazniji vid ¢ovjekove egzistencije isti¢e se osobnost, li¢nost.
Sto mije personalno usmjereno, nema vrijednosti za ¢ovijeka, nije vaZno
ni za teologiju., »Personal wird geradezu zum Leitwort theologischen
Denkens«®" (osobmo postaje gotovo .dominantna rije¢ teolodke misli).
Samosvijest, sloboda, dostojanstvo, jedinstvenost, samostvaranje, dijalogic-
nost (Ich-Du-Beziehung) ljudske osobe prerastaju u teolofke pojmove.
Temeljni odnos prema Bogu i ljudima jest samo personalni odnols. Kir§éan -
ski humanizam pretvara se m ditav pokret (Mounier).

Antropocenirizam je zauzeo ¢virste pozicije u teologiji. K. Rahne
smatra svoju teologiju entropoloskom. Nijegovim epigonima teologija i n
vide supstantiv, vec¢ atribut, cna je zapravo teoloSka antropologija. Postoji
pogibelj, da se teologija utopi u humanizmu.?® Glavni sadrZaj teologije
postaje ¢oviek, a Bog samo njegov »paritner«. Od ovjeka se polazi Bogu.
Most je Krist, ali kao dovijek 3t

U praktiénoj filozofiji — etici — nastupile su takoder znatne promjene,
koje onda utjetu 1 na krécansku moralku. Ukratko: danas je era eticke
autonomije.’?

Njezin promicatelj opet je evolucionizam. Ako se sve mijenja i razvija,
cada ni moral nije izuzetak, Zakon eviolucije vlada i u etici. O nepromjen-
liivom naravnom zakonu i o nekim vjednim normama nema ni gowvora.’?
Moral je rezultat drudtvenog razvoje, i on se mijenia s drustvom. Nadels
treba da ustupe pred slvarnoséu, zakon pred situacijom (situacionizam).®t

% Kusié A., Kricdanski egzistencijalizam (Bogoslovska smotra, br. 2, 1964, str, 237).

* Guardini R., Das Ende der Neuzeit, VII Aufl. 1959.

% Bezié¢ Z., Novi holandski katekizam (Crkva u svijetu, br. 6, 1867).

27 Kurt Flasch,je mogao napisati ¢lanak s naslovom »Der Mensch als Mass Goites«
u knjizi »Gott heute«, Griinewald, Mainz 1967.

¥ Milller—Schwele H. R., Humanismus ohne Goti, Stuttgart 1967.

“ Kolping A., Kath. Theologie gestern u. heute, Bremen 1964, str. 223.

*'»Ts handelt sich um die Auflésung der Theologie in Humanismus« (Gollwitzer H.,
Die Existenz Gottes, 11 Aufl. Miinchen 1963, str. 39).

I Neki prot. teolozi misie: »Die Anthropologie ist die Konstante, die ‘Christologie
dagegen ist die Variante« (Orbis Cath. 3, 1967, st. 141).

a2 mrmecke Gustav, Die katholische Moraltheologie im Wandel der Gegenwart (Theo-
logie und Glaube, 53, 1963, st. 348—366).

# Cak ik ne mogu pronaéi ni u Sv. pismu. Najvise mozda neke »éudoredne modele«

r

{Blank Josef, Zum Problent »Ethischer Normen« im Neuen Testament, Concilium, Heft 5.
1967, st. 356—362).

* Fletcher Joseph, Moral responsibility: situation ethics at work, Westm. Press, Phi-
ladelphia 1967. :
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Egzistencijalizam, subjektivizam, relativizam, pragmatizam 1 »3isli«
humanizam mne priznaju helercnomnog (BoZjeg) morala. Coviek je svoj
vlastiti sudac  (Gogarten: etika autonomije). DuZnost mu je da ostvarje
sebe u potpunoj i nesputanoj slebodi.® Odricanje 1 Zriva su beskorisni,
Treba se bogatiti svakom vrednotom i uditkom (hedonizam)., Cowvijek sc
razvija ne mrivljenjem i odricanjem (asceza zastarjela je rijed), veé obva-
ranjem svijebu, Zivotu, stobodi. Eito, dakle, »novog morala«,® koji se wige
ili manje uvlati i u teclogke krugove, kako na teoretskom (nypr. isticanje
»gozbenog« znadaja Euharistife), tako i na prakticnom (npr. prenaglaga-
vanje individualne savijesti)3” planu. . '

Na teoloSkom planu

Ao se suvremena teolegija znala nadahnuti novim socijalnim, kul-
turnim i filozofskim idejama,® cdito e, da se ipak mjezini glavni izvori
nalaze na podrudiu same hogoslovske znanosti, Kao svaka znanost § teolo-
gija napreduje stjecanjem novih spoznaja 1 dubljim proudavanjem svojih
vilastitih izvora.3?

. Najvazniji crkveni dogadaj XX stoljeca, a moda i u &itavoj povijesti
~ Crkve, i koji je najviSe doprinio Sirenju novih bogoslovnih ideja bio je
svalkako IT vatikanski sabor 40 '

Kad je Koncil bio 1960, najavljen, nitko nije mogac znati, koliki é¢e
presudni utjecaj imati ma buduénost Katol, crkve. Veé 1 samom svrhom,
koja mu je bilar dana — reforma i »aggiornamento«. Vaticanum IT znadéio
je otvorenje prema novome, izmirenje sa gvijetom, pogled u bududénost.
Imao je pretedno pastoralni i ekumenski znacai. Koncilske diskusije odvi-
jale su se u potpunoj slobodi, nitko nije osudivan ni osuden.

Kako je i razumiljivo, ma Koncilu su teolozi imali vasnu rije¢. Medu-
sobno su se bolje upoznali, osjetili su se solidarnijima, vz biskupe su i
oni uzivali vedu slobadu ‘govora. Neki su ibilj svjesni historijskog miomenta,
znali su, da je topravi Gas da probure svoje ideje. Ne samo koncilski, nego
i svi teolozi Sirom svijeta smatrali su, da moraju iskazati sve ono, §to im

% Schiiller Bruno, Gesetz und Freineit, Diisseldorf 1966.

% O%tro ga osuduje dr J. KRuni¢ié, Theologia moralis renovanda, Animadversiones
(Freiburger Zeitschrift fiir Th. u. Ph. 10, 1963, 290).

Hiring B., Moralverkiindigung nach dem Konzil, Bergen-Enkheim, 1966,

Wein H., Die provisorische Moral (Merkur, Heft 2, 1967, st. 119—131).

Orraison Mare, -Line Moral fiir unsere Zeit (Frankf. Hefte, 12, 1967, s. 859).

Fuchs Josef, Moral u. Moraltheologie nach dem Konzil, Herder 1967.

Fischer Jochen, Neue Moral unter die Lupe genommen, Wuppertal 1967,

7 Béckle Franz, Gesetz und Gewissen, Luzern—Stuttgart 1965, — Grundoergriffe der
Moral Gewisen, Aschaffenbuug 1966, »

# Te ideje ne valja globalno odbaciti, nego ih pokrstiti, kako veli abbé “sauventin:
»I1 faut accueillir les renouvellements de notre temps et les baptiser« (Informations. cath.
int. br. 295, 1967, st. 24). .

® Neuhdusler E.—Go6ssmanin E., Was ist Theologie? Miinchen 1966,

© Tilthaut Th., Umkehr Erneuerung. Kirche nach dem Konzil, Grinewahd V.

Mainz 1966.
Aretin v. K. O., Die: Situation der nachkonziliaren Kirche (Hochland, Heflt 5, 1967.

otr. 451—462).
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leZi na srcu. Podeli su se matjecati, koji ¢e bitl oniginalniji i napredniji.
I talko smo se danas nalli u poloZaju, da ¢e se rijetko koji teoloski Casopis
odvaziti da. propagica tradicionalna kabolicka misljenja.4!

Uz utjecaj II vatik. koncila ne smijemo zaboraviti ni utjecaj moderne
protestantske teologije.*?

Nalkon swviojih pijetistitkih i liberalisti¢kih zastranjenja, odvagnim na-
stupom Karla Bartha i njegove &kole doslo je u prolestantizimu do powi-
tivnih promjena. Tome je mnogo doprinijelo i oslobodenje mnjemadkog
protestantizma od politickog tutorstva svjetovne vilasti uslijed katastrofe
carstva poslije I sviet. rata. U protestantskim gkolama i knjigama rodile
su se ideje kristocentrizma, kerigme, eshatologije, antropologizma i eku-
menizma. Biblijski, Titurgijski, ekumenski i lai¢ki pokret medu protestan-
tima zahvatio je i katolidke krugove, Poslije zajednickog progona, Sto su
ga pod Hitlerom doivjele i bratski podijelile Kabolidka i Protestantska
crkwva, duh kr$tanskog jedinstva osvojio je i kler i vjernike na obje strane.

Kako protestanti memaju auktoritativnog erkv. ugiteljstva, njihovi teo-
lozi oduvijek uZivaju veliku stobodu idzraZavanja, Ta pogibeljna sloboda
privladljivo je utjecala i ma katolidke teologe. Svojim potpuno slobodnim
istraZivanjem Sv, pisma i smjelom egzegezom profestantski su biblicari
izravino i neizravno povukli za sobom i svoje katolitke kolege, A ma pro-
testanskoj strani ne vrijedi vige stara parola »catholica non leguntur«.

Naglim 1 jakim razmahcem dkumenizma protestantski utfjecaj ma kato-
lidke teologe i viernike sve vise jata. Pogtovo u onim narodima. (Njemailka,
Holandija, Svicarska, Engleska, Sjev. Amerika), u kojima crkvena podije-
ljenost predstavlja i te$ku macionalnu ranu. Rijet dijalog dobiva ¢arobnu
moc i smatra se nekim ne samo religioznim — panaceumom. Postaje sve
vige jasno, da se nalazimo na pragu opasnog irenizma.

Suvremene teologke ideje proizigle su napokon majvise iz novih istra-
Zivanja na polju samih bogoslovnih disciplina.

Teolozi su otkrili, da su wjihovi viastiti teoloSki izvori dalelko. bogatiji
nego $to se zamidljalo. Odatle poziv na »povratak k izvorima« MnogoSta
od onoga, Sto nam se danas ¢ini supermodernim, zapravo je prastara —
ali zaboravljena — kr$éanska batina.®® Liturgisti su pronasli divine stare
bogo$tovne tekstove i onda tako zapodeli liturgijsku obnovu, Histori¢ari
su dznijeli na svijetlo dana tajne starih arhiva i biblioteka, pa ite tajne mij
tek damas »otkrivamo«.4 Dogmatidari su se uvjerili, da postoji i povijest
dogme, te je ona danas opcepriznata bogoslovna grana.® Moralisti su

s Williams D, D., What presentday theologians are thinking, IIL rev. ed. Harper, New
York 1967.

Hautemann G., Angriff euf die Moderne. Christusglaube zwischen gestern u. morgen.
Wuppertal 1966.

i 42 Odlidéni prikaz novije prot. teologije kod Zahrnt Heinza: Die Sache mit Goit, Piper,
Miinchen 1966, 1 u knjizi Evangelischer Glaube im Wandel der Zeit, Steinkopf, Stuttgart
1967. .

Tillich P. J., Perspectives on 19-th and 20-th century Protestant theology, Harper,
New York 1967.

4 Kao primjer navodim samo narodni jezik u Hturgiji ili ulogu laika u crkvenom
Zivotu.

%4 Na taj na¢in npr. doznajemo, da su za crkvene raskole Krive obje strane.

% Kasper W., Geschichtlichlkeit der Dogmen? Stimmen der Zeit, 6, 1967, 401.
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otkrili, da je majsuvremeniji nagin prozivijavanja kriéanstva ipak prastaro
~nasljedovanje Krista«. I tako dalje.

No najbolja inspiracija novoj teologiji bilo je proudavanje Sv. pisma.tt
Pokazalo se, da evandeogka nauka nije sistematika mnego kerigmatika.
Historijsko-kritidka metoda preporodila je egzegezu.? Teorije o izvorima,
knjiZevnim rodovima i redakciji sv. knjiga rasvijetlile su pojam inspiracije.
Biblija je doZivjela svioju renesansu, rodio se biblijski pokret.®

Povod za Sirenje nove teologije

Otkrivél glavne izvore suviemenc teologije, jo§ nismo razjasnili feno-
men njezine brze i zatudujuce rasprostranjenosti. Zasto se ljudi danas
toliko zanimaju za teoloska pitanja? Na koji se natin tako uspjeino Sire
nove teologke ideje? Sto najvile doprinosi njezinoj popularnosti?

Ne éemo pogrijesiti ako nedavni II vatik. sabor spomenemio kao jedan
od glavnih povoda za toliki interes za religiozna pitanja. On je posluZio
i kao povod i kao izvor nove teologije. No to je toliko svima poznata stvar
(a o njoj smo veé nedto 1 rekili), da se na njoj me éemo ni zaustavljati.*®

Opée zanimanje danadnjeg svijeta za vierske probleme jest takoder
poznata ¢injenica, te ima vigestruke razloge. Ni mjih ovdje ne ¢emo prou-
davati, jer bi nas to odvelo suvise dalleko. Same konstatiramo fakat: za
vjerska pitanja svi se zanimaju. I na Istoku i na Zapadu. I u sluzbeno
areligioznim drzavama, U Rusiji je mipr. nedavno tiskano Sv. pismo bilo
na jagmu razgrabljeno. ProSle godine Moskva je doziviela stampanje iza-
branih odlomaka djela sv. Tome (!) 1 Teilharda de Chardina.’® U nas nema
novina, koje me prate vjerska zbivanja i o nijima se sve viSe i sve objek--
tivnije pise.’! Javnost najvise zanima upravo ono, gbo je movo 1 katolidkom
zivotu i krééanskoj teologifji.

Nema sumnje, nova teologija zahvaljuje svoju popularnost najvise
stampi — me samo katolitkoj — i ostalim sredstvima publiciteta (radic.
televizija, konferencije itd.). No popularnost mije uvijek pozitivna, ona
nekada znaéi i »zao glas«. Stampa je, skupa s ostalim komunilacionim

W MeNally 1. E., Holy Scripture and Catholic Reform (Thought, br. 164, g. 1967. st.
£.—22).

Pesch R., Exegese als Wissenschaft (Stimmen der Zeit, 6. 1967, 433).

Schelke K. H., Wort und Schrift, Patmos, Diisseldort 1966.

Schreiner J. (Hrg), Wort und Botschaft, Bchter V. Wlrzburg 1967,

Bea A., Der heutige Stand der Bibelwissenschaft (Stimmen der Zeit br. 79, 1953—54,
st. 91—104).

7 Mildenberger F., Die halbe Wahrheit oder die ganze Schrift, Kaiser V. Minchen
1967.

zimmermann H., Neutestamentliche Methodenlehre, Kath., Bibelwerk Stuttgart 1967.

@ Iitiatives du Mouvement Biblique en divers pays (Lumen vitae, br. 10, 1955, str.
str. 215—225).

9 Kanrer Otto, Das zweite Vatikanische Konzil, Késel V. Miichen 1966.

% U ruskoj Stampi susrecéemo sve sefée religiozne teme (v. Berkenkopf Galina, Der
Konzil in sowietischer Sicht, Wort u. Wahrheit, br. 6—7, 1966, str. 456—470).

. 5t Pako npr. Visa Skola za polit. mauke u Ljubljani 21. IV 1967 (tako Zurnno!) orga-

nizira »okrugli stol« o enciklici »Populorum progressio« (Teorija in praksa. br. 6—17, st
1000}.
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medijima, cd nove ieologije udinila »senzaciju«, ona ju je vulgarizirala,
U stilu stampe, koja je reklamira, i nova tecloghja izgleda senzacicnali-
stidkom, povrinom, novotarskom. Teologkim oruZjem rukuju i »pucaju«
takoder i nowvinari — veéinom nestrudnjaci. Jasno: neznaladki i neobjek-
tivivo, povrdno i strastveno. Forsiraju modernizam, progresizam, otvaranie
svijetu, podanasnjenje itd. To se ne ¢ini wvijek iz meprijateljskih motiva
(u tome ugestvuje i katolicki fisak), ali kao rezullat ostaje — dezorijen-
tacija.?

Popularizaciji nove teologije mnogo su doprinijeli i javni nastupi u
njezin prilog od strane nekih visokih crkvenih prelata (Alfrink, Suenens,
Frings, Dopfner, Leger, Lefébvre, Camara, Maximos, Reuss i dr.).

Najzad, tu su i novi problemi pred keojima se nalaze Crkva i svijet.
Nema viSe mjesta za romantitne idile ili zavedljive optimizme. Kruta zbilja
postaje mesnodljivem, svako mnovo otkriée postavija jedan upitnik vise.
Moderna civilizacija donosi nam jcd teze brige, jo§ tragitnije dileme. Sve
je u opasnosti: sloboda i cpstanalk, vjera i spas.

Movze Ji teologija ostati hladnom pred tolikim problemima, Sto ih preda
nju pestavlja novi svijet?? Zar me bi svojom Sutnjom izdala samu sebe i
Crlkwvu, kojoj sluzi! I samim tim, §to u svjetlu Objave Zeli da odgovori na
suvremena ;pibanj@k, ostaje teologijom, ali postaje novom, Ona je prisiljena
da bude aktualnom, jer je tu me radi povijesti, ve¢ radi nase buduénosti;
u prvom redu za naSe doba, za suvremene ljude, za mithove sada
otvorene — rane. Zar kr§¢anin mije duzan da trazi lijek suvremenoj soci-
jalnoj bijedi velikoga dijela Covjedanstva?™! Zar se niega ne tifu pitanja
rata 1 mira? Zar njega ne mude problemi auktoriteta 1 slobode, u Crkvi
iizvan nje? Nije li i on Zrtva obiteljske krize, bradne dekadencije i sck-
sualnog (neymorala, $to je zavladao drugtvom? Moze 1i, i smije i, zatvarati
oti pred baukom populacione eksplozije, koja prijeti ¢ovjedanstvu? Kako
¢e ispuniti u ovom dasu svoju gradansku duzncst prema narcdu i drustvu,
u kojemu Zivi?

Na sli¢na, i jo§ mnoga druga, goruda pitanja kricanin ofekuje odgovor
od svgje Crkve i njezinih teologe.’ Teologija pak nema golovih rjesenja
za sve, mora ih tragiti i provjeravati. Na taj natin ona se razvija, pro-
dubljuje i posuvremenjuje. Tako postaje novom, suvremenom, plodnom i
zanimljivijom. Idobro je, da je tako.58

Zivan Bezid

2 Nekoliko popularnijinh listova, koji zastupaju novu teologiju: u Engleskoj »New
Blackiriars«; u Sj. Americi »America«, »Catholic National Reporter«, »Commonweal«,
~Continuums«, »Ramparts«; u Svicarskoj »Orientierung«; u Italiji »Il Regno«; u Njema-
¢koj ~Herder Korrespondenz«; u Francuskoj »Esprit«, Témoignages Chrétiens«, a najvisc
sInformations Catholigques Internationales«,

% Congar Yves, Die Kirche wird weltlich, Neues Forum, 1, 1968, st. 33.

 Vidi Poruku 17 biskupa u »Crkvi u svijetu«, br. 6, 1967. Cuju su sve uporniji glasovi,
da bi trebalo da Crkva misli i na jednu »teologiju revolucije«.

5 Burke Patrick, Kiinftige Aufgaben der Theologie. Huber, Miinchen, 1967,

Congar Yves, Situations et tdches de la théologie, Ed. du Cerf, Paris 1967.

6 Tin_le, dakako, ne misimo reéi, da je u novoj teologiji sve besprijekorno. Na neke
smo pogibelji veé upozorili, a na neke éemo upozoriti. U ovoj todki napominjem samo
. sekularizam. )
Shiner Lamy, Secularization and theolegy, Theology Digest br, 3, 1967. str. 179-—184.
Kortzfleisch von. 8., Religion im Sdkularismus, Kreuz Verlag, Stuttgart 1967.
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