KAFKINO TRAGANJE ZA NEPOZNATIM BOGOM

»Mnoge sbvari ovdje izgledaju tako podeSene, da izazivaju strah, i kad se
¢ovjek ovamo ponovno povrati, zapreke izgledaju potpuno nepremostive. Neéu
IstraZivati nisu li one uistinu takove, privid mo#da odgovara zb'lji; mome
poloZaju nedostaje udaljenost da to ustanovim, ali, gledajte, mogu nastati nove
okolnosti, koje se ne slazu sa sadagnjom situacijom, okolnosti, u kojima se
jednim pogledom, rije¢ju, jednim znakom povjerenja mmnogo vige moZe postici,
nego najvedim naporima, koji iscrpljuju éitav jedan Zivol« (Zama k).

»Vrlo je vjerojatno, da sjaj Zivota u nabujaloj punini stoji skriven pored
svakoga od nas, prekriven koprenom, povuden u dubine, nevidljiv i prividno
dalek. Alji Zivot je ipak tu, ni zloban, ni hostilan, ni gluh; treba ga zazvati
-njegovim pravim imenom i doéi ée. U tome je bit magije, koja ne stvara, nego
zaziva« (Dmevnik).

Ovo je napisao polethom naseg stoljeca mladi, tuberkulozni Zidov
roden u Pragu 1883. godine — Franz Kafka. I upravo je simptomati¢no
za nase vrijeme, da ovaj ¢oviek, &ji se ¢itav ivot sastojao u suptilnim
analizama razloga vlastite nesposobnosti za Zivot, kako on sam kaZe u
»stupanju na istom mjestu«, u gotovo iskljutivej preokupiranosti vlasti-
tim subjektivmim svijetom, da je upravo on postac jedan od mnajéitanijih
aubora u poslijeratnoj Evropi. Pi§uéi na prijelomu 19. i 20. vijeka, njegova
snaga je u tome, Sto je prorofki anticipirao u svome Zivotu i internoj
problematici psihi¢ke karakteristike suvremenog ¢tovjeka. Danasnii se
dovjek razlikuje od pro§lih generacija po tome, $to je nekada dovjek imao
problema, dok je danas on sam postao problem. Zivot, literatura i filozo-
[ija suvremenog ¢ovjeka .obilno svjedode o tome. Nutarnja rascijepanost
litnosti, neuroze (u samim SAD vie od jedne polovice svih bolesni¢kih
kreveta zapremaju neurotici), éeste psihoze postale su pojave Sirokih raz-
mjera, Suvremena literatura i filozofija, od Camusa preko Sartrea i Mal-
rauxa pa do F. Sagan i Borcherta, prepuna je Zivotnog apsurda, besper-
gpekitivnosti, ofaja, mutnine, desakracije do juder majsvetijih vrednota
— ljubavi, obitelji, domovine. Kafkina literarna kontribucija zacrtavanju
profila dana$njeg dovjeka ima svoj izvor u preckupiranosti analizom
vlastitih psihi¢kih prozivljavanja. Osim njegovih poznatijih djela — Pro-
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ces, Zamak, Amerika, Metamorfoza i Kineski zid, u kojima on stvara
Sitavu galeriju likova, za koje se moZe reéi da svaki od njih predstavlja
specifitni aspekt realnosti prelomljene kroz jedinstveno osjeéajnu i bogatu
prizmu autorova dusevnog doZivljavanja, dostupan nam je njegov Dnev-
nik, Pismo ocu i1 Pisma Mileni, koji nas meposrednije uvode u piscev
intimni Zivot i duSevna previranja. Toliko je bogato literarno stvaranje
ovog Govejka, toliko univerzalno simbolitna njegova plejada likova, da se
analiza znatenja njegovih djela teSko moZe iscrpsti. Mi éemo se ipak u
ckviru postavljene teme zadrZati na dva aspekta njegova odnosa prema
sebi i onome, $to ga okruzuje, koji nam izgledaju wod fundamentalnog
znadenja, a to su njegov osjecaj radikalne osamiljenosti u apsurdoom i
hostilnom svijetu i njegova nesposobnost, da razrijes§i rascjep izmedu
tijela i duha u harmoniénu cjelinu stvaralacke ljubavi. Ipak, ovaj ponizni
sviedok vlastitog osjeéaja krivnje i bespomocnosti apsurdne egzistencije
tehniziranog, birokratiziranog i anonimnog svijeta, svijeta, koji oluduje,
jer je i sam ofuden, utkao je u svoja djela jednu prigusenu deznju za
izbavljenjem, jednu otvorenost prema objektivnom svijetu, pokazujuci
prema sumracénom vefernjem horizontu tek nejasne konture obecane
zemlje, u koju on nije nikada stupio svojom mnogom. Ovaj ¢ovjek, koji je
postao svjedokom »ontolo§kog otudenja« i cgzistencijalne tjeskobe Gov-
jeka ubadenog u jezivo zamrznuli svijet i s izvanrednom lucidno$§céu opjevao
pean kona¢ne apsurdnosti i imanentne tragitnosti svake govjedje odluke
u kaotitnoj kozmickoj nodi, postao je i simbol nostalgije za toplim ognji-
$tem odinskog doma.

Fides implicita

Bog se moze psiholoski nametnuti dovjeku, kao Prisutnost, koja umi~
ruje, ili kao Odsuinost, koja mori i izaziva Zed, jer osjetaj odsutnosti
osjecaj je praznine zbog neprisutnosti 1 skrovita Zelja za njom. Kad govo-
rimo o Kafkinu traganju za nepoznatim Bogom, moramo skrenuti paznju
na &injenicu uvjetovanu natinom 1 kompliciranoféu danainjeg odnosa
ljudi medusobno i mjihova meposrednijeg zahvata u preobraZavanju pri-
rode i drugtva, ¢injenicu, da se veéina ljudi susreée s Bogom ne na [ilo-
zofsko-ontolo¥kom podrudju, veé na nivou prakti¢no-etickog odludivanja
svakidagnjice. Za ovaj susret je odludan stav pojedinca prema fundamen-
talnim vrednotama ljudskog Zivela, kao &to su ljubav, Zena, brak. Od
presudne je vainosti potivanje slobodnog i jedinstvenog ¢ina individual-
ne voljne odluke i vjetna dinamika lidnosti protiv sklerotiziranih historij-
skih formi duha. Upravo zbog toga, &to Bog mnije wobjekt, nego nadpoj-
movno bite, koje fundira u istini svaki nag pojedinacni ¢in razuma i
volje, a mije iscrpljeno ni u jednom od njih, on se moZe spoznati izvje-

“snom srodno$éu, stavom otvorenosti i strahopoftovanja prema Zivolu i
ljubavi. On se manifestira kao apsolutni zahtjev u srcu osobe roden u
lucidnosti susreta. To je onaj misterij susreta s. Bogom preko susreta
s Jjudima. Tada ¢ovjek ima dojam, da je zvan po imenu, da mu se otvara
litnost u totalnom prijemu. Pogled, gesta, rije¢ mogu tada donijeti dru-
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gome dodatak Zivota, Tada susref, koji vecina ljudi koristi, da afirmira i
profirl svoju litnost, postaje teofanija — bogojavljenje. I jer se Cesto
kroz historiju mnaroda i pojedinaca vjera u Boga smatrala izvjesnim
intelektualnim posjedom s todéno omedenim granicama formula i defini-
cija, bilo je potrebno u zadnje vrijeme eksplicirati u¢enje Crkve o volji
Bozjoj za univerzalnim spasenjem, o milosti, koja se prima i mimo sakra-
menta, 1 o odnosu Zivotvornih istina wobjave prema dogmatskim formula-
cijama, koje su, po rije¢ima jednog poznatog suvremenog teologa i stru-
énjaka na drugom vatikanskom koncilu — »podetak, a ne konac, izazov
svakom novom nara3taju, da $to adekvatnije izrazi nepromjenljive tajne
vjere u terminologiji blisko] tom marastaju kojemu su namijenjene i
koji moraju Zivolno prozeti.« Jer vise nego istina, Bog je puf. A putem
se ide i onda kad se ne razmislja o njegovim dimenzijama i na¢inu tehni-
Skog trasinanja. Jer Duh ljubavi duse gdje hoée i me poStuje blokovsku
podijeljenost. Svugdje, lgdje se ¢ovijek na temelju spontanog — Ziviotnim
iskustvom uvjetovanog orijentiranja okrene prema Dobrom, Istinitom i
Lijepom, on se okreée prema nepoznatom Bogu. Namecde se jedino pitanje
koliko su wove transcendentne vrednote u sludaju samomvanih ateista
personalne; da 1li su makar podsvjesno i nejasno naslucene kao takve.
Nalazimo se na delikatnom terenu raznih modaliteta, koje poprima impe-
rativ apsolutnoga u misterioznom nutarnjem susretu i daleko smo od
postavljanja bilo kojih apodikti¢kih sudova, nepogresivih prognoza Bozje
aritmetike ili BoZje psihologije. Tesko je formulirati i postaviti putove
BozZjoj slobodnoj i kreativiioj ljubavi. Jedno je dpak nedvojbeno. Ako je
bit osobnosti da mas neizbjeZno tangira kao imperativ susreta, prema
Kojemu moramo zauzeti odredeni egzistencijalni stav, onda i ove vred-
note, koje svojom realno§éu transformiraju i usmjeruju &itav jedan ljudski
zivot, imaju personalno obiljeZje. 1 upravo zato ¢emo se zaustaviti kod
Kafke, na njegovu odnosu prema. ovim temeljnim vrednotama u Zivotu,
gdje se ispreplicu narav i nadnarav i gdje je vietno veé u neku ruku
utkano u vremenito.

Osamljenost u hostilnom svijetu

MoZemo reé¢i, da je ditavo Kafkino literarno stvaralastvo prozeto
osjecajem osame U hostilnom svijetu. Veé¢ od ranog djetinjstva razvija
se u njemu osjetaj zabadenostl, nesposobnosti za Zivot, kao posljedica
vilastitog konfrontiranja s likom svog oca, koji postaje istoviremeno nedo-
stiZiv uzor u svemu i neumoljiv sudac sinovljeve nesposcbnosti. Kafka
osjeéa bolno na svakom koraku ovu posvudasnju prisutnost moralnog
cenzora, pred ¢ijom se bespriziviiom osudom stvara u njemu osjecaj kriv-
nje 1 Zelja za radikalnim poniZenjem. Na kraju svog Pisma ocu Kafka
daje rije¢ svom ocu, koji optuzuje sina zbog nesposobnosti za Zivot:

»Ti si nesposoban za Zivot, ali da bi mogao jo§ 1 bezbriZan biti u svojocj
nesposobnosti i ostati u njoj bez ikakva prigovora, pokazat ée§ da sam t
ja oduzeo sklonost prema Zivotu i da sam je stavio u svoj dzep.«
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U ovoj nesposobnosti da zauzme prema ocu stanoviste vedre otvo-
renosti i sinovske ljubavi, koja oslobada, kod Kafke se rodila opsesija
7Za Zivotnim opravdanjem. Jedini, medutim, sud, koji je sposoban
osloboditi ovog optuZenika, bio je njegov vlastiti otac. Okredudi se u ovom
zataranom krugu, u kojem je osoba oca i iluzorni ‘tuzilac i sudac, Kafka
je potraZic kompenzaciju u mazchistitkom kagZnjavanju samog sebe Otu-
da svi oni mehanizmi bijega, i&¢ezavanja i pretvaranja u Zivotinju, koje
susreéemo u njegovim djelima. Tako u Metamorfozi, koja je tipitna za
Sitavu galeriju likova slitne tematike bijega pred hladnom sredinom,
&iji pogled ZeZe i osuduje, jednog jutra, probudivsi se iz nemirnog sna,
Gregoire Samsa je osjetio da je predbrazen u stjenicu. I dok se jednom
roditelji i sestra zabavljaju s uzvanicima u obliZnjoj sobi, srame¢i se ove
ljage u obitelji, Gregoire, napudten i gurnut u stranu, da me kompro-
mitira ganse i buduénost svoje sestre, sluSa kroz pritvorena vrata zvukove
glazbe, koji prodiru iz salona, prepoznaje sviranje svoje sestre. Obuzet
njezno§éu prema njoj, htio bi joj prici i reéi joj, da joj se divi, da je voli
i da bi htio da je poalje na konzervatorij. Tada ¢e ona — misli on —
gva ushidena, pohititi svome bratu i kroz suze ga zagrliti. U tim mislima
polagano gmiZe u gostinjsku sobu. Netko ga najednom primijeti, glazba
utihne, ¢uje povik sestre »treba se toga veé jednom osloboditi«, osjeti
kako netko u njega baci gnjilu jabuku i jedva uspije da se onako ranjen
dovude do druge sobe. Te iste nodi, potpuno sam, negdje ispod sobnog
pokuéstva, u poniznosti i Zelji da se polagano ugasi i da ne smeta drugima,
Gregoire umire. Kad je sutradan sluzavika dofla da pomete i pospremi
sobu, nagla je osuseno tijelo Gregoira, pomela ga i izbacila na smetiste.
Ova tema neprimjetnog i$t¢ezavanja iz Zivota pojavljuje se u viSe navrata
kod Kafke. Karakteristitno je pri tome, da Kafka me zauzima jedan
superiorno-priosni stav osudivanja tog objektivnog svijeta, vet osjeca,
kako svako njegovo lice snosi jedan dio vlastite odgovornosti za svoju
sudbinu, i da je odbacivanje donekle zasluZeno vlastitom krivnjom. Za
razliku od titansko-izazovnog stava junaka kod Malrauxa, koji su odvise
ponosni, da se pokore i pomire s hostilnim i korumpiranim svijetom i tru-
lom civilizacijom (usp. Ljudska sudbina), i koji idu svjesno u crno nista-
vilo svemirske noéi stisnutih pesnica i hulom na usnama, Kafka ostaje u
poniznom stanju otvorenosti prema svijetu. U njegovu intimnom dnev-
niku stoji napisano: »U borbi izmedu tebe i sv1;|eta budi na strani svijeta.«
Onim nepogredivim instinktom svoje rase ostao je otvoren prema realnosti,
koja ga okruzuie. »Oduvijek sam osje¢ao jednu nezemaljsku ljubav prema
stvarima ove zemlje«, pi§e on u svom Dnevniku. Za razliku od nekih drugih
suvremenika, koji su u literaturi nalazili sredstvo da izbjegnu svijetu, da se
samodopadno zatvore u svoju kulu od slonove kosti, Kafka u svojoj
literarnoj kreaciji nije fraZio magican svijet kompenzacije za promaSeni
i gturi givot, veé iskljudivo sredstvo cbrafuna sa samim sobom, ekster-
nalizaciju vlastitih psihi¢kih kompleksa. On je pisao iz neodoljivog poriva.
da osudi svoj stil Zivota. Po rijetima poznatog belgijskog literarnog
krititara (Ch. Moeller) njegova literatura osuduje literaturu. Na izvoru
ovog literarnog stvaranja nalazio se pokuSaj bijega od oca, pokudaj zivota
izvan oteva kruga 1 nastojanje da se opravda osjecaj kl“anJe 7zbog nespo-
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sobnosti za Zivot. Ali kako je jedina moguénost opravdanja u krajnjoj
instanci pred sudi$tem vlastitog oca, ovaj pokuSaj bijega osuden je na
propast u svome zametku. Otuda ona pokatkada nenormalno lucidna
spoznaja Kafke, da mnjegova literatura predstavlja samo transponirani
osjetaj ove nemogudénosti Zivota i time postaje nedostaina i jalova, kao
razlog egzistivanja. I upravo je u tome razlog zadto mi ovog blijedng,
introvertiranog mladog Zidova, usprkos njegovu stalnom kopreanju. u
subjektivnom labirintu isprepletenih duvstava i kompleksa, mozemo naz-
vati svjedokom odinskog doma i obecane zemlje. U svojoj kuli depresivnc
otudenosti i boleéive preckupacije vlastitom psihi¢kom toaletom, on jc
ostavio pukotine prema vanjskom svijetu u nadi, da bi jednog dana kvoz
njih mogao doprijeti glas, koji ga zove imenom. U ovom poniznom stavu
afirmacije svijeta, koji ga me shvada i koji ga bezrazloZno osuduje, sadr-
zan je preduslov susreta s Ljubavlju. Jer tko ¢e nas napuniti ukoliko se
nismo ispraznili? Oveo stanoviste konverzije prema autentiénim vredno-
tama u svijetu dijametralno je suprotno mrtvilu Merchauda u Camusovu
Strancu, afektiranoj blaziranosti junaka F. Sagan ili ortakluku Malrau-
xovih ofajnika. U tmurnom i apsurdnom Kafkinu svemiru postoji tradak
nade i svjetla, Njegovi junaci ne dozvoljavaju da budu pokopani uz via-
stitu suglasnost i zato se mogu nadati milosti susreta, jer se kaZe, da
Bog voli bolesnike, ali ne leSine: mwrivace uskrisi, ili mnaredi drugim
mrivima da ih pokopaju. Kafka je svjestan da pada i zato mu Gospodin
neée predbaciti arogantnost onih, koji su évrsto uvjereni da stoje. Premda
agnostik u svojim intelektualnim pozicijama, on osjeca Zedu za c¢istim
izvorima. Jedino- onaj, koji je dovoljno prodiiéen, moZe u sebi postati
sretan, jer samo oni mogu biti usreceni, koji se znaju zahvaliti. To je
razlog za$to suvremeni dovjek posjeduje afinitet prema mraku, oéaju i
apsurdu. Neumwoljivost takve sudbine dozvoljava da se optuzi Bog i
opravda sebe. Radije se prima ni$tavilo nego osjetaj obaveze i zahvalnosti
prema drugoj osobi. Mnogo viSe herojstva traZi se u spremnosti da se
postane sretan nego u konstantnom revoltu protiv sudbine viastite ontiolo-
ske ogranidenosti stvorenja. Jer sreca nije plijen nego dar.

Zena i ljubav

Jedan od nepogresivih indikatora kako je pojedinac integrirac svoju
litnost 1 kakav je njegov odnos prema drugom <&ovjeku sadrian je u
njegovu stanoviftu prema temeljnim vrednotama ljudske egzistencije —
prema ljubavi i spolu. Suvremena kriza odgoja djece i bra¢nog Zivota, o ko-
joj se Cesto farizejski trubi do iznemoglosti, ima svoj korijen u nepravilnom
stavu prema ljubavi uopcée, & mnapose prema ljubavi muSkarca i Zene.

Naprosto zatuduje koliko inhibicija, fobija, prisilnih neuroza, nepo-
uzdanja u sebe i hiljadu malih proracionaliziranih nadkompenzacija ¢ov-
jek susreée na wvom podrudju, éak i-kod obrazovanih i eti¢ki dosljednijih
krugova. Kao i u svemu tako i u ovom pitanju ekstremi su komotniji,
ali 1 manje dasni. Od ekstrema donZuanizma, koji je uvjetovan neprizna-
tim osjeé¢ajem manje vrijednosti 4 Zeljom. 'da " se ponizi Zena, preko
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hedonisti¢kog, ali ¢ovieku blizeg tipa Casghove, pa do drugog ekstrema
erobofeba, aberacije na ovom podruéju najsigurniji su znak nezrelosti 4
neharmoni¢nosti liénosti. Nale stanovigte prema ljubavi u wobiteljskom
i bratnom Zivotu nije samo odluéno za na$u moralnu fizionomiju, veé je
i od presudne vaZnosti u formiranju naSeg psihitkog stanovigta prema
religiji. ‘Odnos prema Bogu mnogo ovisi o nadinu odnosa prema drugim
osobama. Stanovigte psthitkog kodenja, nutarnje hostilnosti ili bagatelnog
poniZavanja, koje zauzimamo prema vrednotama ljubavi i spolnog Zivota,
moze imati kobne reperkusije u nikada nepostignutoj otvoremosti, u po-
manjkanju reverencijalnog stava prema drugoj wosobi, ¢ na taj nadin
oteZzavati uspostavljanje onog ljubavnog, medusobnog odnosa izmedu nas
i Boga. Prljavétina na izvoru zagaduje ditavu rijeku.

Ukoliko promotrimo Kafkino literarno svjedodanstvo u vezi s njego-
V1m odnosom prema Zent i ljubavi, opazit éemo izrazitu dihotomiju, nubar-
‘nju rascijepanost, izmedu Zelje za bestjelesnim angelizmom, skopanim
s manihejskim prezirom tijela s jedne strane i jakih tjelesnih Zelja,
koje katkada postaju mistika karnalnosti. Premda su mu djetinjstvo i
rana mladost relativiio saduvani od prerancg i neprirodnog sazrijevanja,
u Sesnaestoj godini doZivio je jedno traumatsko iskustvie u vezi sa spol-
nim Zzivotom. Pohwvalic se, naime, jednom prilikom wocu u tonu namje-
stene nonSalantnosti 1 s prigu$enim drhtajem mnekog nejasnog prkosa i iza-
zova, da je u Skoli doznao sve §to je »interesantno« iz podrudja spolnog
Zivota, koje mu je sada, navodno, potpuno poznato, Umjesto odinskog
savjeta u razjasnjenju tih misterija ljudskog Zivota, otac mu je odgovorio,
da ¢e mu dati nekoliko savjeta, kako bi mogao »prakticirati« takve stvari
bez opasnosti za svoje zdravlje. Ovaj malogradanski cinizam i sitno-
trgovacko stanovi§te kalkuliranja prema ovoj najuzviSenijoj tajni Zivota

ostavili su u dusi SesnaestogodiSnjaka duboku averziju prema — po nje-
govim rijeima — »poniZavajucoj prljavstini« spolnog Zivota., UvrijeZilo

se u njemu jo§ dublje uvjerenje, da je predodreden za blato prema kojem
mu njegov otac izvisoka pokazuje pul, dok je on (otac), kao oZenjeni
¢ovjek visoko iznad te bijede. Lavirajuéi izmedu Zelje za nadljudskom
distodom 1 suzdriljivoscu, $to je proizlazilo iz patoloSke averzije prema
svemu §to je tjelesno, i istovremeno jakih tjelesnih poriva u sebi,
Kafka je sam sebi blokirao put prema izbavljenju iz vlastite zadahurenosti
putem cjelovitog i integriranog podanja drugom bi¢u. Pomisao na to, da
necée nikada biti sposoban da ima vlastitu obitelj, Zenu, djecu i toplo ognii-
Ste, jo§ ga je vige utvrdivala u osjecaju nesposobnosti za Zivot 1 bijedne
nedoraslosti u odnosu na svog oca. Otuda u Kafkinim djelima erotizam
poprima oblik Zivotinje i usko je vezam uz sliku smrti. Otuda ona poveza-
nost svake manifestacije spolnog zivota uz potrebu mazohistickog kaznja-
vanja samog sebe.

Kao posljedica ove nezdrave rascijepanosti liénosti, Kafka nije nika-
da pronaSao prirodno, oslobadajuée stanoviite prema ljubavi Zene. Zadr-
Zao je stav spolno opsjednutih, kojima nije jasno, zadto je Bog u divnog
harmoniji stvorenoga unio ovu mrlju i koji bi najradije korigirali uzvi-
Seni misterij spolnog Zivota, predlozivsi Gospodinu da se djeca stvamaju
na manje »prljav« nadin. Prljav§tina se ovdje. ipak, sastoji u nedistim

43



ofima 1 u neprozirnosti duSe. Pisuéi u Dnevniku o svojoj berlinskoj
zarudnici, Kafka wveli: ‘

»Bracni ¢in promatran kao kazna za srecu zajedni¢kog Zivota.

Zivjeti u najvectoj askezi, stroZe nego bilo koji celibatar, to je za mene
jedini nacin da podnesem Zzenidbu. Ali ona?« Poredimo o s jednim dru-
gim tekstom njegova Dnevnika, pa <¢e mam biti jasno, koliko su ove
interne kontradiktornosti paralizirale i pusto§ile Kafkin nutarnji Zivot.

»Koja neizmjerna, duboka 1 topla sreda sjediti pored kolijevke svoga
djeteta, okrenut licem prema majci, Tu se isprepliée nefto od takvog
- osjecaja: tu sve ne ovisi o tvojoj wolji, pod uslovom, da ne nastoji§ pro-
tivno. Na drugoj strani osjetaj ¢ovjeka bez djece; tu sve ovisi stalno o
tebi, htio ti ili ne htlo, svakog ¢asa sve do kraja, svakog momenta koji ti
lomi Zivee; tu trajno i bez rezultata sve ovisi o tebi. Sizif je bio neZenja«
{Dnevnik).

I dalje nastavija:

" »Bez preda, bez braka i bez nasljednika, sa silnom Zeljom za predima,
brakom 1 nasljednicima. Svi oni — i predi i brak i nasljednici — pruzaju
mi ruku, ali odvie daleko za moj dohvat. Kao i za svaku sivar, tako i za
prede, brak i nasljednike, postoji umjetna i jalova kompenzacija. Covjek
stvara ovu kompenzaciju u gréevima boli. Ukoliko mas ne unisti sama
zestina gréeva, uniStit ¢e nas tuZna pusto§ ovih kompenzacija« (ibid.).

I ovdje Kafka lucidno uocava dijagnozu svoje bolesti. U totalitetu i
povezanosti ¢ovjedjeg psihickog Zivota, ne moZemo izolirati n_]eg»o'vu selk-
sualnu sferu. Korijen spolnih aberacija le#i ¢esto vrlo duboko. One mogu
biti prouzrokovane pomanjkanjem kona¢ne usmjerenosti i frustracijom
#ivotnog cilja. Rjefenje ove mezdrave dihotomije i antagonizma izmedu
tijela i duha (u Descartesovu smislu) nalazi se u integraciji spolnog Zivota
i njegovoj podredenosti vrednotama li¢nosti. Tada je spol obogacenje i
osvieZenje, vjetni izvor pomladivanja i simbolika totalnog stapanja dviju
licnosti u Ljubavi. Jer spolna &istoda nije fiziolo$ki pojam, nego karakte-
ristika psihi¢kog stanovi$ta, Ona je ne samo spojiva s bracnim zivotom
veé je i njegov nuZni imperativ. Uz uvjet ovoeg proirenja pojma cCistoce
i uklapanja spolnog Zivota u vise ciljeve ljubavi, Kafka bi mogao postati
protuteZa panseksualizmu suvremenog Zivota i literature, vjesnikom nuzne
katarze savjesti danasnje epohe na tom podrudju. Na pitanje jedne pra-
ske revije da li postoji mlada umjetnost, on — medu ostalim — kaZe:

G

»Tesko je danas zamisliti slobodnu i veselu mladost. Straviéni valovi
ovih zadnjih godina sve poplavljuju. Cak i djecu. Nedistoéa i mla-
dost se uzajamno isklju¢uju. Gdje je danas naSa mladost? Ona Zivi
u najuzoj familijarnosti i- kontaktu s nedistodom. Ljudi znaju moé
nedistoce, ali izgleda da su zaboravili snagu mladosti« (Janus, Kafka
mi je rekao).

U neopaganizmu Zivota i literature, ekrana.i zurnalistike, u panseksuali-
zmu, koji penetrira ¢ak i u vise dosege umjetnickih nadahnuéa, postoji
velika opasnost da se nedistota dovede u usku vezu s inspiracijom, ljepo-
tom i estetskim dezivljajem. U cpohi. koju je Bergson okarakterizirao
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kao epohu afrodizijaéne civilizacije, kcbni plodovi ove degradacije upravo
su upadni: razruena ognjista, otupjele liénosti, inteléktualno i duhovno
sklerotizirame osobe, #ive okamine, koje reagiraju jedino na vanjske sti-
mulanse &0 neposredno tangiraju epidermni dio Sovjeka, staroliki dje-
&aci i mladiéi, odZenstvenjene Zene i djeviojke bez dara djevojatva — sve
su to turobne krhotine suvremenog moralnog brodoloma. Jedna -od psiho-
logkih transformacija, lkoje nosi sa sobom integralna ¢istoéa srca, jest upra-
vo ovaj smisao da se divimo svemu $to je &isto, smisao tankocutnog zapa-
Zanja bistrine djetjih ofiju, prozirnosti kristalnog izvora. A to nama nedo-
staje, Bolno nedostaje. Degradacija moralnth vredncta, prezasi¢enost i
iserpljenost disto vanjskim, Zivéanim ekscitacijama, sve to nuZno vodi u
katalepti¢ku necsjetljivost prema svemu §to je isto, svjeze i bogato duhov-
nim ido#ivljajem. Druga posljedica oveg rascjepa izmedu tijela i duha jest
latentni pesimizam;, najdublja rak-rana suvremenog ¢ovjeka, usprkos povi-
ginskom optimizmu tehnike. Upravo na tom podrudju ¢oviek najbolnije
osjeéa nesrazmjer izmedu Zelje i ostvarenje, jer je nas spolni nagon razli-
git od Zivotinjskog po tome, $to se u njemu mijedaju misteriozne Zelje
ljudske duse Za beskonatnim. Uspostavivii red u sebi, ¢ovjek odjednom
postane svjestan reda oko sebe. Ludacki kaos svemirske mase pretvara se
u kozmos. Odjedniom postajemo pjesnici: zapazamo ljepote boje, skladnost
kontura, nevinost izraza. Sposobni smo biti u prirodi dugo sami i osjecati
ritam svega stvorenoga. Konaturalno-urodeno-poc¢injemo suosjecati sa sva-
kim biéem. Postigli smo onaj jedinstveni i najdublji uvid u bitak iz kojeg
potjete svaka istinska filozofija, ono $to su Groi nazvali sympatheia ton
holon, intuitiviio suosje¢anje s totalitetom bitka.

Premda sam nije do konca svog Zivota bio u stanju da uspostavi u
sebi ovu nutarnju harmongju tijela i duha u jedinstvenu cjelinu produhov-
ljenog tijela, Kafka i ovdje ostaje putckaz made. lako njegove nutarnje
borbe sa samim sobom, jof viSe potencirane cd zac¢ahurene sredine, nisu
dokaz harmonije i nutarnje integracije liénosti, one su znak Zivota, krea-
tivni nemir. Cesto postoji slitnost izmedu posljednjih trzaja Zivota i poro-
dajnih boli. Ovo iskreno i bolno obradunavanje sa samim sobom daleko
je od samouvjerenog cinizma jednog Sartrea, ili grobnog mrtvila i uZasne
praznine u djelima F. Sagan, gdje u banalnosti Zivota ne postoji ni jedna
jedina nada koja bise mogla Zrivovati. Nesigurnost u samojga sebe osnovni
je preduvijet da potraZimo pomoé¢ u nekoga izvan nas. To je preduvjet
poudljivosti i maspoloZivosti (disponibilité Gabirijela Marcela). Nas ne inte-
resira, da l je Kafka spoznao istinu, veé da li ju je iskreno trazio. Jer
istina je Osoba, a ona se ne posjeduje nego joj se prilazi u ljubavi i slobedi.
Premda K. nije usgpio uni¢i u zamak, u istoimenom Kafkinu djelu, nego
ga je svladao viedni san u ¢asu, kada iz zamka stize obavijest, da on moZze
ostati i raditi, osjeéamo da njegovo strpljivo i8éekivanje i nada, usprkos
svakoj nadi, misu bili uzaludni, jer postoji zemlja u kojoj svaki korak uti-
njen prema cilju priblizava, za dva koraka tai cilj nama. Bit je te nove
domovine, da ona ne »pada s neba« veé je organski srasla i utkana u ovo-
zemne vrednote. Eshatologija se gradi u historiji 4 kroz historiju. Mi ved
u neku ruku vidimo nevidljivi svijet, ti¢emo neopipljivu realnost, spozna-
jemo nespoznato i grlimo neobuhvatljivo. Jer je vjeéno u utrobi vreme-
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nitog, aUtjelovljenje itrajna imanentna prisutnost vietnog u prolaznom.
U izvjesnom smislu je vremenito i tjelesno kolijevka nadnaravnog i vje-
énog), a stablo milosti pruza svoje korijenje u ovu istu zemlju, na kojoj
rastu jablani i jele, masline i agave, gdje ptice oponagaju Zubor potoka i
kosuta doji svoje lane.

Upravo u ovom poniznom stanovi$tu pred sakralno§éu bitka, u ovom
stavljanju svoje interne problematike u pozadinu pred realnogéu, koja nas
okruzuje i transcendira, sastoji se svjedodanstvo Kafkina literarnog stva-
ranja. Ovaj ponizni agnosticizam mozZe se rezimirati izjavom dovjeka, kojega
je zivot maudio strpljivom i vjermom iéekivanju. Kafka je u krotkosti
dozreo.

»Krist je ponor ispunjen svjetlom, pred kojim moramo zatvioriti odi
da se ne strmoglavimo... Nastojim uistinu biti onaj koji odekuje
milost. O¢ekujem i gledlam Mozda ¢e oma doéi, a mozda i neée,
Mozda je veé i samo ovo katkada spokojno, a katkada nestrpljivo
ii¢ekivanje znak milosti. Ne znam. No to me ne uznemiruje. U me-
duvremenu sam sklopio prijateljstvo sa svojim neznanjem<« (Janus,
Kaflka mi je rekao).

1924, pokraj Beca, tiho i neupadno, ne uSavii u obeéanu zemlju,
Kafka umire. Ali na podruéju ponizna traganja za svjetlom nije
vazan samo ulazak u zamak nego je jednako vazno iskreno traZenje
puta u zamak,

E. MARINKOVIC
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