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Veliki Svicarski teolog Hans Urs von Balthasar (1905.-1988.)
svoja je prva teoloska i filozofska razmisljanja posvetio eshato-
loskim pitanjima. U svojoj doktorskoj radnji ,,Povijest eshatolos-
koga problema u modernoj njemackoj knjizevnosti“ (1930.) te
velikomu opusu u tri sveska ,Apokalipsa njemacke duse. Ogled
o nauku posljednjih stavova“ (1937.-39.) Balthasar propituje
moderne njemacke mislioce s obzirom na njihove posljednje sta-
vove koji odreduju njihovu cjelokupnu misao. Balthasar zeli po-
kazati kako krajnji stavovi, tj. eshaton, vec¢ kod velikih mislilaca
nisu nesto §to nema veze sa sadasnjoScu, ve¢ ono Sto duboko
prozima tu istu sadasSnjost. U tome smislu i kr§¢anska eshato-
logija nije za Balthasara puko izvjeS¢e o bududéim vremenima,
nego posljednje Sto sada i ovdje odreduje covjekovu egzistenci-
ju. To posljednje za krS¢ane je Isus Krist, a ne obic¢na izvjeSca
o buduc¢im stvarima nakon smrti. Na taj se nacin cjelokupna
kr§canska eshatologija koncentrira u Isusu Kristu, u njegovu
eshatoloskom djelovanju u povijesti. Tako je Svicarski teolog
ponovno stavio eshatologiju u srediste teologije, nakon Sto je
eshatologija u katolickoj teologiji bila dugo zapostavljena. Svoje
poimanje eshatologije Balthasar je razvijao u mnogim ¢lancima
i knjigama: npr. ,Obrisi eshatologije“ (1957.); ,Eshatologija. Te-
ologija posljednjih stvari“ (1959.); ,Tri oblika krS¢anske nade“
(1972.); ,Eshatologija u nacrtu“ (1974.); ,Zavrsna igra“ (posljed-
nji svezak ,Teodramatike“ 1983.); ,Cemu se smijemo nadati?“
(1986.) itd. Stoga je sve poznavatelje Balthasarove misli ugodno
iznenadila vijest o objavljivanju jo§ neobjavljenih Baltasarovih
tekstova o eshatologiji. Izdavacka kuca ,Johannes®, koju je sam
Balthasar osnovao, objavila je dva, do sada neobjavljena teksta
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o eshatologiji, koja je Baltahasar napisao 1954.-1955., kako to
istice Jan-Heiner Tlck u pogovoru knjige. Ukratko ¢emo pred-
staviti osnovne misli obaju tekstova.

Prvi tekst ,,Eshatologija u nasemu vremenu® podijeljen je u
tri dijela. Odmah na pocetku prvoga dijela Balthasar istice da
sposljednje“ u kr§canstvu ,kao zavr§no tumacenje smisla djelu-
je nezaustavljivo kroz cjelokupnu vremensku egzistenciju® (str.
11.). To se posljednje kod covjeka ocituje u Cinjenici smrti. Za
Bathasara smrt je ,prekid“, koji ukazuje na svu ogranicenost i
provizornost ljudskoga zivota. Stoga kruta ¢injenica smrti ¢o-
vjeka postavlja u pitanje. Prema nasemu autoru, covjek je kroz
povijest svoju upitanost smrcéu nastojao razrijeSiti trima nacini-
ma: magijom, idealizmom i kozmologijom. Sva tri rjeSenja treba
vrjednovati, ali ni jedno rjeSenje ne daje pravi odgovor. Zapra-
vo sva tri rjeSenja devalviraju ovozemaljsku stvarnost. U magiji
covjek postaje ovisan o zagrobnim duhovima te vi§e ne zivi ovu
stvarnost, njegova egzistencija postaje funkcijom nekropole (str.
15.). Idealisticko, tj. Platonovo rjeSenje, oslobada covjeka od ovi-
snosti od zagrobnih duhova, zrtvuje vrijeme poradi vjecnosti:
»ljelesnost i vremenitost otpad su i sluc¢aj duse. Ona je slobod-
nija bez tijela i bolja je u sebi samoj“ (str. 17.). Trece kozmolo§-
ko, Aristotelovo, stoicko rjeSenje takoder ne daje odgovor, jer
konkretnoga ¢ovjeka ukida u univerzalnome, u kozmosu.

U drugomu dijelu Svicarski teolog predstavlja ukratko povi-
jest zapadne eshatologije, koju dijeli u tri razdoblja: skolasticka
sinteza antickoga i kr§canskoga, novovjekovna renesansa an-
ticke nasuprot kr§¢anskoj eshatologiji te moderno vrijeme kao
kriza svih eshatologija. U prvome razdoblju kr§¢anski se sadr-
zaji kozmologiziraju, a drugome sam covjek postaje eshaton.
Balthasar pohvaljuje moderno, tj. svoje doba, kao ono koje je
pokazalo uzaludnost prvoga i drugoga eshatoloskog razdoblja.
Covjek je sada ponovno izlozen krutoj ¢injenici smrti, pred ko-
jom svako rjeSenje postaje puka projekcija i bijeg od stvarnosti
(Feuerbach, Nietzsche): ,Otkako je kulture, nikada covjek nije
stajao tako bespomocan pred pitanjem Posljednjih stvari, svojih
vlastitih stvari te tako svoga posljednjega i prvoga smisla“ (str.
29.). No, ta je bespomoc¢nost dobitak, jer ona bolno posvjesScuje
da su sva dosadasnja rjeSenja bili samo uzaludni covjekovi po-
kuSaji razrjeSenja smrti: ,Napustanje provizornih i prividnih rje-
Senja nije gubitak, ve¢ dobitak. Kr§¢ansko produbljenje smisla
vremenske egzistencije ucinilo je um budnijim za vlastitu umjet-
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nost insceniranja tamo gdje, povlace¢i Miinchhausenov cupe-
rak, premjeSta samoga sebe u nebo“ (isto). Stoga za Balthasara
covjek nikada nije bio tako spreman za prihvacanje krsc¢anske
poruke u njezinoj ,potpunoj drugotnosti od rjeSenja uma“ (isto).
To je ono Sto modernoga covijeka na koncu zblizuje sa Zidovom,
koji nije poistovjetio ,misao zivota nakon smrti s mi§lju spasenja
i otkupljenja“ (isto).

Treci dio, «Kr§¢anska poruka», srediSte je cijeloga ¢lanka,
a podijeljen je u Cetiri odlomka. Naslovi svakoga odlomka oda-
ju srz Balthasarova poimanja kr§c¢anske eshatologije. U prvome
odlomku ,,Sam Bog je posljednje covjeka“ Balthasar u kratkim
crtama metafizicki opisuje covjeka kao bice koje je u svome na-
dilazenju svijeta usmjereno prema apsolutnomu, ,,iz Cije je vjec-
nosti proizasao i pred ¢iju vjecnost mora doc¢i na sud o svojoj
vrijednosti i nevrijednosti“ (str. 26). Covjek je tako vrsak cijeloga
kozmosa, vr§ak koji je s kr§¢anskoga gledi§ta na putu prema
Bozjemu utjelovljenju u Isusu Kristu, prema uskrsnucu tijela,
koje je uskrsnuce cijeloga covjeka (str. 37.). Tako se jedino u
krséanskoj vjeri u uskrsnuce cijeloga covjeka razrjesava aporija
triju navedenih nekr§canskih rjeSenja, koja ukidaju ¢ovjecnost
covjeka, reducirajuéi ga na duh ili na materiju. U srediStu je
drugoga odlomka, ,Pristup Bozjemu vjecnom Zzivotu otvoren je
Isusom Kristom®, osoba Isusa Krista. Prema Balthasaru, u Isu-
su Kristu (u hipostatskoj uniji) vremenite stvari dobivaju svoje
opravdanje, mogucénost opstojnosti u bozanskomu, vjecnomu
zivotu: ,Bog se spusta u vrijeme; covjek ulazi u vjeCnost® (str.
41.). Starozavjetna nada u sjedinjenje s Bogom i ¢ovjekom sada
je ispunjena. Balthasar to lijepo istice: ,Tamo [u SZ-u] zivi se u
nadi prema dogadaju, a ovdje [u NZ-u] zivi se u nadi iz dogada-
ja“ (str. 43.). Bogoljudsko sjedinjenje u Isusu Kristu daje pravo
znacenje besmrtnosti duse. Filozofsko se poimanje besmrtnosti
duse ne smije jednostavno nadopuniti kr§¢anskim shvacanjem.
Naprotiv, treba prvo zapoceti od biblijskoga pojma besmrtnosti,
a on za Balthasara oznacava sudioniStvo u cjelovitome uskr-
snucu Isusa Krista. Dakle, Balthasar zastupa dijalogi¢ko shva-
¢anje besmrtnosti, koje je kasnije na poseban nacin produbio
J. Ratzinger. Glede Aristotelova shvacanja zivota poslije smrti,
kr§canska vjera u Isusa Krista istice da je sam kozmos u Isusu
Kristu uSao u podrucéje Bozje intimnosti: ,Novi eon ne zadrzava
samo ‘odnos’ prema zastarjelomu i prolaznomu eonu, nego on
je identican s tim kozmosom, ukoliko je on po dogadaju novo-
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sti uSao u Boga“ (str. 54.). U tome smislu ni tijelo koje ¢ovjek
ostavlja nakon smrti, nije prepusteno staromu eonu, jer je taj
stari eon ,ve¢ nacelno iskusio premjes§tanje srediSta iz Adama u
Krista“ (isto). Razlog tomu je pripadnost Crkvi. Kr§¢anin je ¢lan
nebesko-zemaljske Crkve, u kojoj je ve¢ zapoceo proces preo-
brazavanja iz staroga u novi eon. Treé¢i odlomak, ,Kristovo uskr-
snuce dogada se iz Seola“, najzanimljiviji je i najproblemati¢niji
dio cijele knjige. Tu Balthasar predstavlja svoju teologiju Velike
subote, koju ¢e kasnije opSirnije obrazloziti u drugim knjigama.
Krist silazi ne samo nad pakao, vec prije svega u pakao, postaje
potpuno solidaran s odbacenima, s prokletima. Balthasar ide
tako daleko te tvrdi da je Krist svojim silaskom u pakao ukinuo
pakao, odnosno paklene kazne: ,Bitni sadrzaj je bez sumnje to
da Kristov silazak u ,smrt koja slijedi nakon Seola“ izrice pre-
vladavanje poena damni, kao neotklonjive sudbinske moci, koja
je s pravom dosudena svim ljudima“ (str. 58.); ,Ako otkupljenje
nije prevladavanje pakla, kao vjecne smrti koja prijeti grjeSniku
(a tko nije grjeSnik?), tada ono nije niSta i nije niSta postiglo“
(str. 61.); ,Gdje se neSto izvorno-zivotno pojavljuje u Seolu, on
nije viSe Seol. Vjera, nada i ljubav potjecu od Boga i ne mogu
biti na mjestu prokletstva, odnosno mogu biti po silasku Krista,
nositelja i djelitelja tih bozanskih darova, koji svojim silaskom
ukida bezutjeSnost Seola“ (str. 62.); ,Ispraznjenje hada, u koji je
covjek bio zapao, brisanje te vjeCne realnosti jest ono Sto krséan-
stvo Cini apsolutnom religijom otkupljenja“ (str. 64.). Pakao se
pretvara u &istiliste: ,Cistiliste je Seol, koji je stavljen u kretnju
prema nebu” (str. 63.). Takve se reCenice ne mogu pronaci u ka-
snije objavljenim Balthasarovim tekstovima o Kristovu silasku
u pakao. Mozda je to jedan od razloga zasto je Balthasar odlucio
ipak ne objaviti ovaj tekst. Dakako, on se ovdje distancira od
Origena i njegova nauka o apokatastazi, isticuci da njegova te-
oloska razmi$ljanja o Kristovu silasku u pakao i ukinucu pakla
pripadaju podrucju nade, a ne znanja (str. 67.-73.). Pri tomu se
Balthasar poziva na Charlesa Pégyija i Tereziju iz Lisieuxa. No,
teSko se ovdje oteti dojmu da je Balthasar ipak preSao teoloski
prag nade i uSao u podrudje znanja, §to ¢e kasnije biti i jedan od
prigovora njegovoj cjelokupnoj teologiji (kritika Karla Rahnera i
Johannesa Baptista Metza).

Cetvrti odlomak, ,Nase vrijeme u vijecnosti, sazima jo$ jed-
nom kr§cansko poimanje vremena. Vjecnost nije odvojena od
vremena. Ona se dogada u vremenu i preobrazava ga: ,U stro-
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gom smislu ne postoji ‘ulazak’u vjeCnost” (str. 82.). Stoga vjecan
ne treba postati nekakav,subjekt bez svijeta, koji je svladao nas
svijet, nego ovaj svijet, ovo Ocevo stvorenje treba se vratiti Ocu
po Sinu“ (str. 78.). Covjek nije biée koje je osudeno na vrijeme,
nego bice koje je Bog jo§ u vjecnosti (,Prije smo u Bogu nego u
nama“, str. 81.) odredio da bude vremenitim.

Drugi tekst, «Posljednje covjekove stvari i krS§canstvon,
uglavnom ponavlja vec receno u ,Eshatologiji u nasemu vreme-
nu“, ¢ak se pojavljuju iste recenice. Tekst je podijeljen u pet
odlomaka. U prvome odlomku, ,Moderni ¢ovjek i pitanje o po-
sljednjim stvarima“, Balthasar ponovno pozitivno tumaci mo-
derno doba, koje je pokazalo uzaludnost svih dosadasnjih esha-
toloskih modela. Moderni je covjek tako u potpunosti okrenut
svijetu, zemlji. Tu nakratko mozemo napomenuti da se ovdje,
kao i u prethodnomu tekstu, oc€ituje vrlo pozitivan opis moder-
noga doba, koji je Balthasar opSirno predstavio u knjizi ,Pitanje
o Bogu danasnjega covjeka“ (1956.). Kasnije se Balthasar sam
distancirao od te knjige i od prepozitivne interpretacije novovje-
kovlja. U takvomu dobu, koje se potpuno okrenulo svijetu i koje
je radikalno postavilo u pitanje svaku kozmologiju, sve su reli-
gije, prema Balthasaru, iS¢ezle ili su postale nedjelotvorne. Je-
dino je kr§canstvo ostalo i moze joS uvijek djelovati metafizicki,
odnosno tumaciti ¢ovjekovu egzistenciju iz vje¢nosti, jer je ono
slobodno od kozmologije: ,KrS¢anstvo pristupa danas covjeku
bez Staka kozmologije. Hvala Bogu da se oslobodilo tih Staka.
Bogu hvala, krséanstvo se viSe ne ¢e moci zamjenjivati s ima-
nentnim sustavom svijeta. Ljudi, koji to traze, bit ¢e mu nevjerni
te ¢e kucati na vrata astrologa, antropozofa i sliénih kozmicara“
(str. 94.). Stoga krScanska eshatologija nije kozmologija ve¢ sam
Bog: ,,Bog je posljednja covjekova stvar, jedino Bog“ (isto). Drugi
dio, ,Smrt“ pokazuje da su sve druge religije zagrobne religije,
sedino je kr§canstvo religija u kojoj je egzistencija vjecna“ (str.
98.). U trecemu dijelu, ,,Sud“, Balthasar pojasnjava da kr§céan-
ska eshatologija nuzno ukljucuje sud. Radi se o sudu koji je
istovremeno stravican i pun nade, jer je sudac Isus Krist. Pred
Isusom Kristom ocituje se istinsko mjerilo vjecnoga zivota, a to
je ljubav prema bliznjemu. Upravo je ta ljubav ono zastrasuju-
¢e, bududi da se covjek ne moze viSe opravdavati pred Bogom
ni¢im osim tom ljubavlju. No, taj je sud i pun nade, jer nas sudi
onaj koji je sam zauzeo mjesto osudenika, koji je sam podnio
svu krivnju ovoga svijeta: Isus Krist. Cetvrti dio, ,Cistili§te*, pri-
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kazuje ukratko katolicki nauk o ¢istiliStu. Ono je za Balthasara
LKirurgija duse®, oslobadanje od nepotrebnoga za potpuno slu-
zenje Gospodinu, ili ,opismenjavanje nepismenoga“ u ljubavi za
ljubav (str. 109.-110.). Na koncu, u petomu dijelu, ,... Vjeéni
pocinak u Bogu Gospodinu®, govori se o nebu. Nebo je vec¢ ovdje
i sada, nebo zapocinje ve¢ ovdje i sada, jer ,je nebo tamo gdje je
Bog“ (str. 110.). To znaci da je ovaj svijet nebo-posljednje stvari,
ako je otvoreno za Boga i prima Boga: ,Ako se posljednje stvari
ne mogu viSe razumjeti kao stvari u naSemu vremenu, tada to
ne znaci da su one bez svijeta: one su sam taj svijet, ali ne vise
na povrsini, na kojoj ga svaka znanost — prirode i duha — i svako
iskustvo mogu pojmiti, nego u dubini, u kojoj on trajno izvire iz
Boga i uvire u Boga“ (str. 115.). Ono Sto prvo upada u o¢i nakon
Citanja ovoga tekst jest ¢injenica da Balthasar medu posljednjim
stvarima ne spominje pakao: postoji jo§ samo Kristov sud kao
CistiliSte i raj. To je opet vjerojatno razlog zasto se Balthasar nije
usudio objaviti ovaj tekst, koji je sasvim ocito napisan u duhu
Origenova nauka o apokatastazi.

Kao i sva ostala djela i ovo Balhasarovo djelo zadivljuje i
oCarava gotovo savrSenom sintezom teoloSke dubine i ljepo-
te izricaja. Malo je kojemu teologu to uspjelo kao Balthasaru.
Usudio bih se reci da je Hans Urs von Balthasar pravi teoloski
Mozart 20. stoljeca: spoj dubine i lakoce izricaja. No, ponekad i
Mozarti znaju iritirati. Kao §to se Mozartovi preleprSavi i optimi-
stiéni tonovi mogu ¢initi nerealnima, dalekima od krute stvar-
nosti, tako i Balthasarov spasenjski optimizam, koji se provlaci
kroz ovu knjigu, moze davati dojam olakoga relativiziranja zla i
patnje u ovomu svijetu. Citajuéi pozorno ova dva teksta, kao i
ostale Balthasarove eshatoloske tekstove, ocito je da to nije nje-
gova nakana. Hans Urs von Balthasar pokazuje upravo suprot-
no: krSéanski spasenjski optimizam, odnosno kr§c¢anska nada
za sve ljude (ukinuce pakla i praznina pakla) nije olako i jeftino
zatvaranje ociju pred zlom, nego ona se temelji, ako se tako smi-
je rec¢i, na pesimizmu kriza, na skupocjenoj ljubavi Kristovoj,
koja obuhvaca sve, i nebo, i zemlju, i pakao. Upravo ta kristolos-
ka koncentracija daje Citavoj Balthasarovoj eshatologiji trajno
znacenje. Zbog toga ¢e Balthasarova eshatologija zasigurno biti
nadahnuce svakoj buducoj kr§¢anskoj eshatologiji.

Ivica Raguz
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