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Sazetak

U ovom radu autor tematizira odnos izmedu nove religijske
svijesti u danasnjem drustvu i buducnosti krSéanske duhovno-
sti. U prvom dijelu ¢lanka ukazuje se na neke osobne i drustvene
¢imbenike nastanka nove religijske svijesti. Uz pomo¢ socioloSkih
modela razumijevanja mjesta religije u modernom drustvu poku-
Savaju se orisati glavne odrednice duhovne situacije danasnjeg
vremena.

U drugom dijelu rada govori se o logici inkulturacije krséan-
ske duhovnosti u opisanom kulturnom kontekstu. Inkulturacija
krséanske duhovnosti ilustrira se na tri konkretna primjera: du-
hovnost i izgradnja kontemplativne osobnosti, duhovnost i teolo-
gija drugoga, te duhovnost i krSéanska radost.

Kljuéne rijeci: nova religijska svijest, sociologija religije, kr-
Séanska duhovnost, inkulturacija, kontemplativna osobnost, eti-
ka, radost

Uvob

Zaputiti se u promisljanje buducnosti kr§¢anske duhov-
nosti krajnje je slozen i tezak problem. On nuzno pretpostav-
lia dobro poznavanje moderne, duhovne situacije i druStva.
Osim toga, pogled na buducénost dodatno otezava cinjenica
da se oblici i sadrzaj Svetoga danas daleko brze mijenjaju od
mogucnosti njihova pracenja. Zato o temi naSega razmisljanja
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mozemo govoriti u vrlo opcenitom smislu i bez obveze na sve-
obuhvatnost.

Jedan od «znakova vremena» koje treba ispitivati i tumadci-
ti u svjetlu evandelja (usp. GS 4), jest onaj koji sociolozi religije
nazivaju «povratak religije», «povratak duhovnosti», «<nova re-
ligioznost». Kako tumaciti tu pojavu? Stara predvidanja kako
¢e proces sekularizacije ukloniti religiju iz drustva pokazao se
netocnim. Razli¢ite duhovnosti koje su prisutne u suvremenom
drustvu pokazatelj su ljudskog traganja za svetim. Ti pokreti
Cesto su u sebi viSeznacni. Oni sadrze u sebi mnoge vidove
koji pospjesuju zivot, ali i neke koji ga ugrozavaju. Kako teo-
loski shvatiti razli¢ite dimenzije modernih duhovnosti? Kako
se te dimenzije predstavljaju u svjetlu kr§¢anske tradicije i Sto
znace nove duhovnosti za Crkvu? Kakva su predvidanja za bu-
ducnost kr§¢anske duhovnosti? Kako ¢e se razvijati i izgledati
religija u sljede¢im desetlje¢ima u Evropi? Hoce li jo§ uopce
biti neSto poput tradicionalnog shvacanja kr§c¢anstva i Crkve,
svecenika, liturgije, propovijedi?

U prvom dijelu rada ukazat ¢emo na neke osobne i drus-
tvene ¢imbenike nastanka nove religijske svijesti. Uz pomoc
sociolo§kih modela razumijevanja uloge i mjesta religije u mo-
dernom drustvu orisati ¢emo glavne odrednice duhovne situa-
cije danasnjeg vremena, analiziraju¢i kompleksnost drustvenih
promjena kao i nacina drustvenog religijskog izraza. Analiza
ce pokazati kako pojava nove religijske svijesti nije uzrokovana
samo velikim drustvenim i tehnoloskim promjenama, vec je
ona i izraz protesta protiv suvremene kulture.

U drugom dijelu zelimo na nekoliko primjera naznadciti lo-
giku inkulturacije kr§¢anske duhovnosti u danasnjem kultur-
nom kontekstu. Covjek u potrazi za Bogom uvijek je ugrozen
i time da projicira svoju vlastitu stvarnost na Boga tako da
zamijeni vlastita iskustva, zelje i ¢eznje sa stvarno$c¢u Boga.
Odatle proizlazi i zadaca inkulturacije duhovnosti da u sebi
integrira sve pozitivne i opravdane teznje i potrebe suvremenih
ljudi u njihovu traganju za autenti¢nom cjelovito§cu ljudskoga,
ali i da bude kriticki ispravak modernim oblicima duhovnosti
u svjetlu objavljene rije¢i Bozje.
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1. NovA RELIGIJSKA SVIJEST

Danasnja duhovna traganja ishod su dvoznac¢nosti moder-
nog doba. Suvremena kultura dovela je do mnogih oblika otude-
nja covjeka, ali istodobno i do senzibiliziranja i humaniziranja
nase (samo)svijesti o svijetu u kojem zivimo. Sve se to zrcali i u
suvremenim duhovnim potragama. Tema duhovnosti posljed-
njih se desetljeca sve viSe pomice u srediSte zanimanja mno-
gih naS§ih suvremenika. Nemali broj danasSnjih ljudi u potrazi
je za autenti¢nim oblicima religioznosti u skladu s vremenom
u kojemu zive i problemima koji ih svakodnevno tiSte. Duhov-
nost govori o stvarima do kojih je svima stalo: o svrsi i smislu
zivota, o miru, zdravlju, sreci, ljubavi, o zivotu i smrti. Budenje
duhovnosti stoga nije tek prolazna pojava, ve¢ nedvojbeno znak
vremena u kojemu zivimo.!

Nabujalost suvremenih religioznih pokreta uvijek iznova
potvrduje onu iskonsku i neunistivu covjekovu upucenost na
transcendentno. O tome svjedoce ljudska traganja za Bogom u
povijesti ovjecanstva Covjeku je prirodena duhovna dimenzija.
Ova ontoloska cinjenica od iznimne je vaznosti za razumijeva-
nje danasnjih duhovnih gibanja. U ¢eznji za Bogom (usp. Ps
63) zrcali se ¢eznja Bozja za ¢ovjekom. To je posvema u skladu
s biblijskom perspektivom prema kojoj Bog sam trazi covjeka.
Bog je na djeluu suvremenim duhovnim traganjima. Covjekova
duhovna ¢eznja stoga je nacin Bozje prisutnosti u ljudima, i kao
takva ona je teolo§ko mjesto (locus theologicus). Ovdje se, narav-
no, postavlja opravdano pitanje: u kojoj je mjeri Crkva spremna
prepoznati tu Sutljivu ¢eznju za Bogom, smislom i osloncem u
danasnjem vremenu?

1.1. Duhovna ¢eznja danasnjih ljudi

Povijest CovjeCanstva poznaje mnoge snazne zamahe du-
hovne obnove. Zasto se upravo u nase doba pojavila tako velika
duhovna potreba? Koji su uzroci danasnje duhovne potrage?
Tome su pridonijeli kako kulturni tako i osobni ¢imbenici, ali i
oni duhovne naravi. O njima nekoliko rijeci.

! Usp. P. M. Zulehner (Hrsg), Spiritualitit — mehr als ein Megatrend, Schwabenver-

lag, Ostfildern 2004.
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Od vremena prosvjetiteljstva racionalizam snazno oblikuje
svjetonazor zapadne kulture. Racionalizam stavlja razum kao
najvisi autoritet u odredivanju onoga Sto bi bilo istinito. To dolazi
osobito do izrazaja u modernom prirodno-znanstvenom mislje-
nju koje priznaje samo ono §to se eksperimentalno- empirijski
moze potvrditi. To je dovelo do sve izrazenijeg gubitka osjecaja
za dimenziju svetosti zivota. Danasnji covjek trpi od monopola i
nadmenosti znanstveno-prirodoslovnog misljenja koji ne posje-
duje dublju osjecajnu povezanost s prirodom i lJjudima. Imati i
znati postalo je vaznije od bitii [jubiti.

TehnoloSki napredak doveo je do toga da se u svakom po-
drucju zivota dogadaju velike i nezaustavljive promjene. Razmjer
i brzina tih promjena izazvao je snazno drustveno raslojavanje
i osjecaj iskorijenjenosti pojedinca, te izlozio moderne ljude ve-
likom stresu. To je razlog zaSto mnogi ljudi imaju potrebu za
sredistem, trazedi uporiste u svom zivotu.

U danasnjoj kulturi strah je naSiroko rasprostranjen zi-
votni osjecaj: strah od nasilja, droge, terorizma, nezaposleno-
sti, ekoloSke ili nuklearne katastrofe. U porastu je pesimizam s
obzirom na sposobnost ljudi da ostvare pravedni mir i sigurni
svjetski poredak. Zivotni strahovi pojacavaju ¢eznju za sigurno-
Séu koja dolazi iz prostora vjere.

Nadalje, zivimo u kulturi povrsnosti. U svoje vrijeme (1958.)
teolog Paul Tillich je pisao o izgubljenoj ‘dimenziji dubine’.? Po-
mocu te prostorne metafore zelio je upozoriti na nuznost postav-
ljanja dubljih pitanja o smislu ljudskog Zivota, o tome odakle
dolazimo i kamo idemo, Sto trebamo uciniti od svoga Zivota u
kratkom rasponu izmedu rodenja i smrti. Upravo u zemljama
visokog standarda izlazi na vidjelo duhovno siromastvo i vidljiva
je glad za duhovnim dubinama. Ova se glad duhovne prirode
najceSce dade prepoznati u obliku praznine koja trazi neki visu
svrhu i smisao zivota. Ne§to presudno nedostaje u lJjudskom zi-
votu. U srcu modernog drustva je duhovni vakuum. Izgubljena
je iskonska ravnoteza. Cesto je to osjec¢aj koji se ne da rije¢ima
toéno opisati ili imenovati. Kao da u ljudima postoji neka ‘crna
rupa’ koja guta mnosStvo svakodnevnih dozivljaja i materijalnih
stvari, ali srce ne moze zadovoljiti. Zato raste broj onih koji se
zele othrvati diktatu kulture povrSnosti, trazeci vrijednosti koje

2 Usp. P. Tillich, Die verlorene Dimension, u: Tillich-Auswahl Bd. 2, Gttersloch
1980., str. 7-14.
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pospjesuju ljudsku zrelost i smisao za zajednicku odgovornost.
Oni shvacaju kako su materijalno bogatstvo, tjelesna privlac-
nost ili pak drustveni uspjeh, u duhovnom smislu, kao hrana
bez vitamina i kalorija. Tako postaje sve izrazenija potreba za
duhovnim, neprolaznim vrijednostima.

Osim spomenutih kulturnih ¢imbenika, valja spomenuti i
neke osobne ¢imbenike koji uzrokuju duhovnu glad. To je po-
najprije iskustvo patnje i zivotnih gubitaka koje budi zanimanje
za duhovnu perspektivu zivota. Bolna zivotna iskustva traze tu-
macenje. Zelimo znati kako se Bog odnosi prema ljudskoj boli.
Ljudska patnicka egzistencija ima potrebu dubljeg osmiSljava-
nja. Svaka duhovna tradicija nudi u tom pogledu odredene od-
govore.

Nadalje, osjeca se veliko nezadovoljstvo s vijerom ‘iz druge
ruke’. Mnogi vjernici godinama idu na sv. Misu i ispunjaju svoje
vjernicke duznosti, ali su im tradicionalni vjerski izric¢aji daleki
i nerazumljivi. Imaju osjecaj kako su sve te rije¢i o Bogu tek
prazne fraze. Ne uspijevaju iskustveno dozivjeti blizinu Bozju
u svome zivotu. Izgubili su onu sigurnost unutar sebe kako im
postojece religiozne ustanove mogu posredovati iskustvo Boga.
Neki i dalje traze unutar Crkve duhovnu istinu, dok su se drugi
odlucili potraziti je na nekom drugom mjestu. K tome, valja spo-
menuti i nerazumijevanje od strane mnogih svecenika za osob-
no vjersko iskustvo. Duhovni Zivot se Cesto odvija izvan Crkve
zato Sto ‘moderni Pavao’ teSko pronalazi Ananiju da zajedno s
njim ponovno iscita, iskaze, ojaca i utvrdi ono §to se dozivjelo.®
Takve osobe nailaze na nerazumijevanje ili se boje da ce ih se
proglasi psihijatrijskim sluc¢ajevima i ¢udacima. Mnogi sveceni-
ci nisu spremni duhovno pratiti takve osobe.

2.2.0dinstitucionalnereligijedoindividualneduhovnosti

U novijim sociolo§kim istrazivanjima* pokazuje se kako od-
nos religije i moderniteta nije nimalo lako jednoznac¢no odrediti.
Na shematskoj razini, sekularizacija i tzv. velike price (u kla-
sicnom Lyotardovom izricaju) jesu konstitutivni simbol moder-

3 Usp. M. Rondet, «Duhovnostizvan granica», u: Svesci, 92 (1998.), str. 25-29.

+  Usp. G. Davie, Religija u suvremenoj Europi. Mutacija sjecanja, Golden marke-
ting-Tehnic¢ka knjiga, Zagreb 2005.
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niteta, a fragmentacija velikih prica i nova mjesta sakralnosti
za§titni su znak postmoderniteta. Krajem 20. stoljeca moguce je
uociti nove drustvene i religijske tendencije. Drustvo postaje na-
glaseno potroSackim, prozeto alternativnim zivotnim stilovima,
ekolo§kom zabrinuto§cu te globalizacijskim kretanjima.

Paradigma sekularizacije bila je glavni teoretski okvir kroz
koji su drustvene znanosti stolje¢ima sagledavale odnos religije
i suvremenosti. Ono §to se obi¢no smatralo jedinstvenom teori-
jom sekularizacije zapravo sastoji se od tri vrlo razli¢ite tvrdnje:
sekularizacija kao diferencijacija sekularnih podruc¢ja od vjer-
skih institucija i normi, sekularizacija kao slabljenje religioznih
vjerovanja i prakse, te sekularizacija kao marginalizacija religi-
je u privatizirano podrucje.®

Kada govorimo o odnosu sekularizacije i vjere, zanimljiv
je slucaj jednog od najpriznatijih sociologa religije danasSnjice
Petera Bergera. On je stavio u pitanje ‘sekularizacijsku tezu’
tumacenja religije. Od velikog zagovornika postao je veliki os-
poravatelj sekularizacijske paradigme.® Prema njemu, religija u
suvremenom svijetu pokazuje zadivljujucu vitalnost. Na temelju
empirijskih nalaza religijsko-sociolo§kih istrazivanja potrebno
je stoga umjesto ‘klasicne’ paradigme sekularizacije staviti novo
uzorak tumacenja modernih religioznih strujanja.

U ovom kontekstu rasprave o odnosu sekularizacije i vjere,
zanimljivo je razmiSljanje njemackog teologa Hansa Joachima
Héhna.” Zivimo li danas uistinu, kako se tvrdi, u post-sekular-
nom vremenu (J. Habermas)? H6hn u svojim analizama poka-
zuje kako su post-sekularna drustva istodobno i «post-religio-
znar. On to pokusSava opisati teorijom «disperzije religije». Time
se misli na sve oblike i vrste rasipanja, mijeSanja, razvodnjava-
nja religioznih sadrzaja, premjesStanja (dislokacije) religioznog
u razliCite nereligiozne segmente moderne kulture.

U tom sklopu, prema njemu, ‘disperzija religije’ ukazuje na:
a) dekonstrukciju (razgradnju) religije. Time se misli na rastav-
ljanje i novo spajanje osnovnih sastavnica tradicionalnih reli-

5 Usp. N. Dogan, U potrazi za Bogom. Krséanin u postmodernom vremenu, Biblio-
teka Diacovensia, Dakovo 2003., str. 121-221.

¢ Usp. S. Zrin§Cak, «Religija u suvremenoj Europi: prica o neispri¢anoj prici», u:
G. Davie, nav. dj., str. 281.

7 H.J. Hohn, «Auf dem Weg in eine postsdkulare Kultur? Herausforderungen ei-
ner kritischen Phanomenologie der Religion», u: Paul M. Zulehner (Hrsg.), nav.
dj., str. 15-28.
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gioznih sadrzaja, funkcija i institucija. Proces disperzije se, za-
tim, pokazuje kao b) deformacija (izoblicenje) religioznih motiva
i simbola tako §to se oni premjestaju u nereligiozne kontekste,
kao §to su reklame i mass-mediji. Nadalje, jedan od nac¢ina dis-
perzije jest: ¢) inverzija (izokretanje) u mass-medijima transcen-
dentnog usmjerenja religioznih motiva i simbola u tumacenju
svijeta. S tim u vezi je i d) difuzija (mijeSanje) vijerskih sadrza-
ja razlic¢itih podrijetla, opcenito opadanje i slabljenje krS¢anski
oblikovane religioznosti ve¢ine stanovnisStva. Na koncu, disper-
zija se pokazuje kao: e) medijsko posvajanje religijske grade i
motiva u kojem religija, kako bi bila uopcée zanimljiva, mora is-
punjavati funkcije koje nisu religiozne.

Na koncu svoje analize, autor se pita: je li religija u moder-
nom drustvu uopce jo$ zivi kao religija? Ili se dogodilo nepo-
vratno gubljenje transcendentnog usmjerenja religije u sekula-
riziranom drustvu? Po njemu, ekonomska, estetsko-medijska i
terapijska dekonstrukcija, dekontekstualizacija i inverzija religi-
oznih tema, simbola i predaja predstavlja podvostrucenje (dupli-
ciranje) ekonomsko-terapijskih i estetsko-medijskih ¢ovjekovih
odnosa prema sebi i svijetu. Na djelu je samo drugaciji nacin
sekularizacije religije, to jest religija i dalje opstoji, ali na posve
nereligiozan nacin.®

Iz jednog pastoralno-teolo§kog motriSta iznesena teza kako
je duhovnost u naSoj kulturi opet postala relevantna, ali samo
na nacin zlouporabe jer blagostanje i moderno drustvo religiju
¢ini suvisnim, ipak je, po naSem misljenju, odvec¢ jednodimenzi-
onalna i jednostrana.

Pokus$avajuéi opisati novu religijsku svijest i predvidanja s
obzirom na buducnost religije i duhovnosti u suvremenom drus-
tvu, potrebno je ukazati na joS jedan, posve drugaciji, smjer so-
ciolo§kog razmis$ljanja koji zastupaju dvije sociologinje religije:
Daniéle Hervieu-Léger i Grace Davie. One polaze od shvacanja
religije kao kolektivnog sjecanja i tvrde kako su evropska drus-
tva amnezijska drustva, to jest da se kolektivno religijsko sjeca-
nje ili tradicija sve teze prenosi mladim narastajima. Suvreme-
na drustva su manje religiozna jer su manje sposobna zadrzati
sjecanje (‘nesigurna sjecanja’) koje lezi u biti njihova religijskog
postojanja.®

8  Usp. H. J. H6hn, str. 23.
9  Usp. G. Davie, nav. dj., str. 227-228.
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Medutim, istrazivanja pokazuju da mnoge mlade «duhovno
zanima na posve drugaciji nac¢ine. Ako se, na primjer, defini-
cija religije proS$iri tako da ukljuéi pitanje o individualnom ili
drustvenom zdravlju, o svrsi postojanja, buduc¢nosti planeta te
odgovornostima Covjecanstva i prema sebi samome i prema sa-
moj zemlji (ukljucujudi zivotinjsko carstvo), pojavljuje se popri-
licno drugacija formulacija. Cini se da ée mladi ljudi odgovoriti
na ta duboka moralna i eticka (zapravo vjerska) pitanja mnogo
pozitivnije od starijih. Imajuéi to na umu, joS se vaznijim ¢ini
razluciti izmedu religijskog znanja i religijske osjetljivosti; to se
dvoje ne mora kretati u jednakom pravcu.»'°

Nova religijska svijest izraz je, kao §to smo vidjeli, dubokih
promjena na kulturnom, osobnom i duhovnom polju. Posljed-
njih desetljeca cesto se koristi izraz ‘postmoderna’ kako bi se
opisao duh vremena i drustveno ozracje u kojemu danas zivimo.
Nastao je novi ‘tip ¢ovjeka™!, stvorena po logici trziSta i potros-
nje, suzenih obzorja, osiromasen za transcendentnu dimenziju
i nesposobna za susret.

Ako bismo pokusali sazeti bitne pomake u religioznoj svije-
sti naSih suvremenika, tada prvo Sto izlazi na vidjelo jest pojam
samoduhovnost.'?

Mozda po prvi put u povijesti, u tako velikim razmjerima,
dana$nji ljudi prave jasnu razliku izmedu vlastite duhovno-
sti i institucionalne religije. Ukratko: trazi se duhovnost, a ne
religija. U ¢emu je razlika? Jednostavno receno: duhovnost je
cilj, a religija je put. Religija propisuje na¢in ponaSanja, ona je
skup vjerovanja, obreda i svetkovina koje pomazu napredova-
ti na putu. Duhovnost (spirituality), osobito shvacena u anglo-
saksonskom smislu, predstavlja pounutrasnjenje religije; ona je
religioznost koja pociva na izravnom, neposrednom, osobnom
iskustvu transcendencije, umjesto «vjere iz druge ruke», posre-

10 G. Davie, nav. dj., str. 228.
1 To je tzv. ‘Cetvrti Covjek™ prvi covjek bijaSe ‘Covjek helenizma’, zatim slijedi ‘Co-
vjek kr§éanstva’, dok je treéi covjek ‘Covjek moderniteta’. Usp. G. Morra, Il quar-
to uomo. Postmodernita o crisi della modernita?, Armando, Roma 1996., str.11-

23.

Ta rijec je zajednicki nazivnik za ono §to se zove pojava New age’ kao novog
oblika religioznosti. Papinsko vijece za kulturu i Papinsko vijece za medureligij-
ski dijalog iznijeli su kr§c¢ansko promisljanje o «New Ageu» u dokumentu: Isus
Krist — donositelj vode zive. Krséansko promisljanje o ‘New Ageu’, Verbum, Split
2003., vidi osobito: str. 49-58.
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dovane preko vanjskih autoriteta i kao takva ona je univerzal-
na i nadilazi granice religija, kultura i nacija. U postmodernom
drustvu tumacenje transcendentnog se pluralizira, to jest mo-
derna duhovnost pretpostavlja pluralnost. To znaci da, uz spe-
cificno krS§cansko shvacanje odnosa izmedu covjeka i Boga,
postoji shvacanje duhovnosti u Sirem smislu: kao otvaranje ¢o-
vjeka za tajnu zivota uopce.

Drugo, danasnja duhovna gibanja pokazatelj su premjesta-
nja teziSta moci od uobi¢ajenih duhovnih autoriteta i posred-
nika u korist teoloski receno, laika ili neklerika. Svjedoci smo
kako tri klasi¢na religiozna arhetipa (svecenik, prorok i teolog)
gube na vaznosti i kako se tradicionalna fizionomija duhovnosti
radikalno mijenja i pretvara sve viSe u ‘laicku religiju’*®* S tim u
vezi, uocljiva je demokratska crta moderne duhovnosti. Ona nije
ograniCena na religijske ili duhovne struénjake jer to nacelno
svatko moze postati. Duhovnost je postala demokratski masov-
napojava koja se nedavezatiuzsamo jednoreligijsko glediste.

Trece, visoki stupanj subjektivnosti obiljezje je danasnje
duhovnosti. PotroSnja i osobne preferencije svakako utjecu na
nac¢in kako priéi religiji i na koji ¢e se na¢in ona konzumirati.
Religija je, kao i tolike druge pojave, usla u svijet opcija, zivotnih
stilova i preferencija. U tom je kontekstu naglasak viSe na osob-
nom izboru, a ne toliko na obvezi pripadanja odredenoj religiji
(tzv. ‘vjerovanje bez pripadanja’). Osobni izbor i potrosacki ukus
mijenjaju dominantan obrazac religioznosti. Pojedinac mora
naci svoj vlastiti put do Boga.

Cetvrto, anti-dogmatska i anti-intelektualna crta koja se
moze prepoznati kako u crkvenim duhovnim pokretima, tako i
u onim alternativnim. Na mjesto ‘homo sapiensa’ dolazi ‘homo
sentimentalis’, a ‘cogito ergo sum’ (mislim, dakle jesam) zamje-
njuje ‘sentio ergo sum’ (osjecam, dakle jesam). Duhovnost se
sve viSe povezuje uz estetske i terapijske potrebe. Preispituju
se pretpostavke suvremenih znanstvenih istrazivanja, tradicio-
nalno shvacdanje logike tehnicko-racionalnog misljenja. Naime,
mnogi nasi suvremenici su uvjereni kako stara uvjerenja vis§e ne
pomazu rijeS§iti nagomilane probleme danasnjeg covjecanstva.
Naslijedeni koordinatni sustav (obitelj, Skola, religija i drustvo)
viSe nije djelotvoran. Prijetnju samom opstanku svijeta izazvala

13 Usp. E. Salmann, «Gottesverlust und Spurensuche. Religiése Archetypen und
die neue Lainereligion», u: Spiritualitdt in unseren Zeit (ur. S. Pauly), Verlag W.
Kohlhammer, Stuttgart 2002., str. 81-93.



Sluzba Bozja 46 (2006.), br. 3, str. 272 - 293

je kombinacija ideoloskog rascjepa i tehnolo§kog napretka. Nova
duhovnost stoga vidi svoju zadacu u nastojanju da se promijeni
nacin razmiSljanja i zivljenja koji uvjetuje samorazorna ponasa-
nja. U tom kontekstu dolazi do izrazaja tema holizma ili traga-
nja za cjelovitim pristupom c¢ovjeku i svemiru.

Nova religijska svijest je, mozemo zakljuciti, oznacena ra-
znolikom duhovnos§cu koja najcesce ne dolazi iz religijskih insti-
tucija i kodificiranih bogostovlja, nego izvan njih ili na njihovim
rubovima. Tradicionalne religijske institucije i teolo§ki akadem-
ski govori viSe se vezu na manifestativnost pa i politicnost, dok
rubne duhovnosti egzistencijalnije pogadaju suvremenog covje-
ka i njemu su blize. U samoj Crkvi postoji prijepor izmedu vjer-
nika koji su zadovoljni stoljetnim ustrojem Crkve u kojoj je zupa
sve i svasta i onih vjernika koji se skupljaju u male unutarcr-
kvene pokrete, udruge i zajednice, pokusSavajuci ozivjeti zajed-
nistvo prve Crkve.* Te vjerske inovacije mogu poprimiti kako
konzervativne, tako i radikalne oblike. Dakle, osjeca se ‘pomi-
canje tla’ koje dolazi do izrazaja u raznolikim oblicima duhovne
potrage danasnjih ljudi.

2. DUHOVNOST I INKULTURACIJA

Od zavrsetka Drugog vatikanskog sabora proslo je cetrde-
set godina. U meduvremenu, mnogo se toga promijenilo na du-
hovnoj pozornici ¢ovjeCanstva. Dvadeseto stoljece je bilo «doba
ekstrema», nade i razocCaranja, utopija i apokalipsi. Pocetak
21. stoljeca, kao §to smo pokazali, obiljezava nastavak proce-
sa sekularizacije, ali i ‘povratak svetoga’ koji dolazi do izraza-
ja u novim oblicima religijske svijesti. Zato je neophodno za-
jedno tematizirati odnos izmedu duhovnosti i inkulturacije, to
jest progovoriti o logici inkulturacije kr§¢anske duhovnosti u
danasSnjem vremenu. Time se zeli istaknuti teoloSki smisao i
pastoralnu vaznost izazova inkulturacije na podru¢ju duhov-
nosti jer je «rascjep izmedu evandelja i kulture drama naSeg
vremenan.!®

Usp. S. Tadié, Trazitelji svetoga. Prilog fenomenologiji eklezijalnih pokreta, Insti-
tut druStvenih znanosti ‘Ivo Pilar’, Zagreb 2003.

15 Usp. Papa Pavao VI., Evangelii nuntiandi. Apostolski nagovor o evangelizaciji u
suvremenom svijetu, KS, Zagreb 1976., br. 20.
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Pojmom ‘inkulturacija’ redovito se opisuje proces u kojem
se evandelje pokuSava izraziti i zivjeti unutar odredene drus-
tveno-politicke i religiozno-kulturne situacije. Kultura u kojoj
zivimo mjesto je Bozjeg djelovanja, ali je potrebna i otkupljenja.’®
Zadaca je inkulturacije, kada se radi o podrué¢ju duhovnosti,
pronaci odgovarajuce oblike duhovnog zZivota za novo tisuclje-
ce; drugim rije¢ima, afirmirati i pospjeSivati zdrave mutacije i
inovacije unutar vlastitog duhovnog naslijeda. Pojava nove re-
ligijske svijest stoga je prilika za otkrivanje i «iznoSenje onoga
najboljega iz obilja kr§¢anske duhovne bastine».!” Vazno je stoga
staviti izvorno kr§¢ansko duhovno iskustvo u sluzbu ¢ovjec¢an-
stva koje traga za pravednoscu, jedinstvom i mirom.

No, kakvi su stvarni izgledi da se krS§c¢anska duhovnost
poturdi i prezivi u postsekularnom drustvu? Kako se ophodi-
ti s opisanom novom religijskom svijeScu? Postoji li mogucnost
nekog prikljucka? Ne znaci 1li svaka inkulturacija kr§c¢anske
duhovnosti u post-sekularno drustvo upravo njezino isporuci-
vanje bezbrojnim pokuSajima nereligioznih promjena prave svr-
he krséanske vjere? Postoji li nesto nepatvoreno, ¢isto, izvorno
religiozno, Sto se opire tom procesu? Kako se moze prepoznati
opravdano prevodenje religioznog u sekularnu kulturu?

«Katolicizam kao Sto se povijesno pokazalo do danas, im-
plicira hrabrost za utjelovljenje, za prihvacanje heterogenih ele-
menata i njihova refundiranja unutar kriterija njegova specific-
noga katolickog ethosa. Katolicitet, kao inacica univerzalnosti,
mogucd je ostvariti samo pod uvjetom da se ne izbjegava sinkre-
tizam nego, naprotiv, da se od njega stvori proces proizvodnje
samog katoliciteta.»!®

Ako krséanska duhovnost zZeli oblikovati, primjereno evan-
delju, zivotne odnose danasSnjeg covjeka, tada je jasno da, pola-
zeci od relacijskog razumijevanje vjere, nije moguce prikladno
pokazati odnos prema ekonomiji, moralu, politici ili umjetnosti
u nekom religioznom zasebnom svijetu, nego se ona mora moci
pokazati upravo u navedenim zivotnim kontekstima. Sljedbeno
tome, kr§¢anska duhovnost ne bi se smjela ukrutiti u vlastitim

16 Usp. G. Mucci, «La postmodernita buona», u: La Civilita Cattolica 1. (1997.), str.
435-443.

Usp. Papinsko vijece za kulturu i Papinsko vijece za medureligijski dijalog, Isus
Krist — donositelj vode zive, str. 80.

18 L. Boff, Crkva, karizma i vlast, Stvarnost, Zagreb 1987., str. 118.
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teoloskim sustavima tako da izgubi sposobnost transcendira-
nja. Transcendirati znaci proSiriti svoja uvjerenja, ispuniti a ne
dokinuti, kako rece Isus. Umjesto da se polazi od stati¢nih, su-
bstancijalno shvacenih pojmova identiteta i razli¢itosti, u susre-
tu izmedu tradicionalnih duhovnih izri¢aja i novih religioznih
izricaja, pokazuje se prikladniji pristup novoj religijskoj svijesti
pomocu kategorija medusobne konvergencije odnosno divergen-
cije.??

To znaci da je religiozni identitet omeden propusnim grani-
cama. «Ljudi i zajednice s dinami¢nim identitetom imat ¢e ¢vr-
ste, ali propusne granice. S takvim granicama susreti s drugi-
ma ne sluze samo da se ucvrsti vlastita pozicija i osigura svoj
teritorij, nego su takoder prigoda za ucenje i poucavanje, biti
obogacen i obogatiti, posti¢i nova slaganja i mozda ojacati ona
stara, snivationovimmogucénostimaiistrazivatinove staze.»?°

Nakon ovih vise nacelnih odrednica glede logike inkultura-
cije, sada ¢emo na tri primjera (izgradnja kontemplativne osob-
nosti; teologija drugoga; od zabave do radosti;) pokusSati pokaza-
ti kako kr§¢anska duhovnost istodobno moze biti u dosluhu s
novom religijskom svijescu, ali i kriti¢na prema njoj, ukazujuci
uvijek na ono Sto je bitno u odnosu izmedu ¢ovjeka i Boga i os-
poravajuci svaki pokusaj instrumentaliziranja i manipuliranja
religioznim sadrzajima.

2.1. Izgradnja kontemplativne osobnosti

Istaknuti filozof Charles Taylor u svojoj knjizi*! imenuje tri
neugodnosti u modernom drustvu: a) nestanak moralnog obzor-
ja, to jest gubitak osjecaja za vrijednosti koje nas obvezuju; b)
nestanak svrha iz zivota i dominacija instrumentalnog uma; c)
opasnost gubitka ¢ovjekove slobode i pojava blagog despotizma.
Kao alternativa takvom dehumaniziranom drustvu koje karak-
terizira nedostatak ili jednostavno odsucée usredotocenosti na
Boga, aktivizam, buka, vjecna rastresenost, nedostatak sposob-

19 Usp. A. Peelman, L’inculturazione. La Chiesa e le culture, Queriniana (GDT 216),
Brescia 1993., str. 139-142.

20 Usp. M. Volf, «Govoriti iz uvjerenja. Javna vjera u pluralisticnom svijetu», u:
Bosna franciscana 22 (2005.), str. 5-15., ovdje: str.13.

21 Usp. Ch. Taylor, Das Unbehagen an der Moderne, Frankfurt am Main, Suhr-
kamp 1999.
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nosti sluSanja i duhovne pozornosti, duhovnost buducnosti sto-
ji pred zadacom pomaganja danasSnjem covjeku u izgradivanju
kontemplativne osobnosti i cjelovitosti ljudskoga.

Na ovu antropolosku dimenziju inkulturacije krScanske
vjere, kao preteca modernih vremena, snazno je i prorocki uka-
zao U svojim spisima teolog Romano Guardini. On poziva na
‘kulturu meditacije’, na izgradivanje istinske unutarnjosti i
osnazivanja osobne jezgre pojedinca kako bi ovaj bio sposoban
oduprijeti se izvanjskim i otudujuc¢im tendencijama tehnolo§-
kog doba i tabuiziranim prisilama modernog drustva.?? Moderni
covjek je, prema njemu, postao ‘nepotpun’ posljednjih stoljeca
jednostrano je bio okrenut prema vanjskom svijetu, razvijajuci
aktivnu stranu svoga bica. Prenaglasavanjem aktivnog i zane-
marivanjem kontemplativnog elementa smanjila se covjekova
sposobnost «da ostane u samom sebi, da zauzme stavove, da
prosuduje»; isto tako, ta je sposobnost postala manja «za pre-
gledanje, za probijanje do smisla, za stvaranje reda» tako da se
¢ovjek «iz dana u dan iskrenije predaje onome S§to se dogada
oko njegar.?® Dijagnosticirajuci ‘nepotpunost danasnjeg covjeka’,
Guardini navodi pet pokazatelja:

a) Danasnji covjek ne moze viSe Sutjeti: ‘brbljanje’ i ‘vika’
su u porastu; rije¢ postaje «sve slabija i jeftinija», ona gubi na
«ozbiljnosti, dubini i ljudskoj punini».?*

b) Covjek je zaboravio mirovati: uvijek je zaposlen, «probija se,
bori, osvaja, radi, oblikuje. Postaje gospodar stvari, graditelj, vla-
dar, zakonodavac svijetar. Medutim, samo iz mirnoce dobiva ¢ovje-
kovodjelovanje«svojusvijezinu,sigurnost,novostistvaralastvo».?®

¢) Modernom covjeku tesko pada «biti sam sa sobom»: ono
Sto dozivljava u susretu s ljudima i stvarima u vanjskom svijetu,
mora znati iznutra preraditi i posvojiti. Okretanje prema vani
treba imati protutezu u okretanju prema unutra. Ta sposob-
nost, medutim, sve je slabija. Trajni pokret - ‘uvijek-biti-vani’, to
«povecavajuce ishlapljivanje (nestajanje) unutarnjosti» jest prije
svega odgovorno za to da moderni ¢covjek tako lako pada pod

22 Usp. o tome: R. Guardini, ‘Die Kultur als Werk und Gefahrdung’, u: Sorge um
den Menschen, Bd. 1., Grinewald/Schoéningh, Mainz-Paderbon 1988., str. 14-
39, ovdje: str. 32.

2% Usp. R. Guardini, ‘Der unvollstandige Mensch und die Macht’, u: Sorge um den
Menschen, Bd. 1., str. 39-67, ovdje: 51.

2% Usp. R. Guardini, nav. dj., str. 48.

25 Usp. R. Guardini, nav. dj., str. 48-49.
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utjecaj propagande, i uza sav govor o demokraciji, moze biti
svladan od drzave i vlasti.?®

d) Gledajucéi kvantitativno, znanje se stalno i opasno po-
vecava - znanje dodusSe shvaceno kao «intelektualno posjed i
vladanje» - i to u ogromnoj mjeri da ono ljudima «poklapa ono
dubinsko Sto proizlazi iz nutarnjih pogleda i dozivljaja, shvaca-
nje biti, razumijevanje iz cjeline, doznavanje smisla biva slabije.
To se sve naime moze dobiti samo u nutarnjem suceljavanju s
kontemplacijom; ali njoj treba tiSina, mir, sabranost. Znanje ra-
ste, istina opada.»?”

e) Time se gubi i covjekova sposobnost da «skusi vrijedno-
sti, da vidi lJjestvicu vrijednosti, da razlikuje izmedu sredstava i
cilja, izmedu glavnog i sporednog, da dode do prave procjene, jer
sve to pretpostavlja kontemplaciju».?®

Posljedice te nepotpunosti danasnjeg covjeka jest da je «Co-
vjek zarobljen od vlastitog djela». On ne posjeduje viSe onaj od-
mak, pregled i slobodu koji bi mu omogucio donositi svjesne
i slobodne odluke, te stvarno oblikovati tijek ljudske povijesti.
Trazenu novu sigurnost u mjestu boravka, slobodu gledanja i
rada moze ¢ovjek samo onda ponovno zadobiti ako u sebi osnazi
onaj element — naime kontemplaciju: «<nauciti Sutjeti; biti sabran;
zagospodariti sobom; distancirati se; vidjeti smisao dogadaja;
ne prosudivati pod prisilom probitka i parola nego iz biti stva-
ri, i tako dalje».?® To je prava re-volucija koja se tu trazi: mora
se dogoditi obrat spoznanja i procjenjivanja, koji dopusta da se
suprotstavi logici moci i aparature, raznim prisilama toboznjeg
napretka i da se razbije ropstvo koje proizlazi iz toga. ‘Kultura
meditacije’ za koju se zalaze Guardini ima sasvim izricite kul-
turne, drusStvene, socijalno-eticke implikacije i stoga se jasno
razlikujeod subjektivistickiusmjerenogshvacanjameditacije.

Guardini u svom razmiSljanju ide i korak dalje iznoseci
neke konkretne prijedloge kako kontemplativni element unijeti
u svakodnevni zivot. Tako on preporuca, jednom godi$nje uze-
ti vrijeme za ‘duhovne vjezbe’.3° Duhovne bi vjezbe morale biti
«prilika da se ¢uje i razmiSlja kada je ¢ovjek u nutrini u redu,
a kada zbunjen; kojih sposobnosti ima u njemu i koje su od njih

26 Usp. R. Guardini, nav. dj., str. 50.

27 Usp. R. Guardini, nav. dj., str. 50.

26 Usp. R. Guardini, nav, dj., str. 51.

29 Usp. R. Guardini, nav. dj., str. 58-59.
30 R. Guardini, nav. dj., str. 61
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razvijene a koje zakrzljale. Bila bi prilika da se nauci kako se
covjek umiruje i opusta; kako se sabire, postaje otvoren i pazljiv.
U tu prijemljivost (sposobnost primanja) stavljaju se bitne misli:
iz spisa mudrih lJjudi, iz djela pisaca, iz Svetog pisma...».3!

Osim toga, svakog dana valja ostaviti mjesta za ‘Cetvrt sata
tiSine’. «Uvecer, kad bismo zavrs$ili svoj dnevni posao, mogli bi-
smo se povuci. Mogli bismo sjesti. I tada bismo se mogli smiriti
oko sebe, u sebi. Mogli bismo sebi reci: Sad sam miran, potpuno
miran. Do u dno dusSe. Potpuno bismo trazili da se iznutra opu-
stimo, smirimo. Ako tako u¢inimo, odmah idemo na promatra-
nje. Ispravno primjecujemo kako je dubok nemir u zivcima. Na
tisuce stvari dolazi na pamet i traze da se obave. Zaboravljeno
treba naknadno uciniti, javljaju se brige. Prodrli su planovi...
Napolje sa svim! Budi miran! Ne naporom volje nego mirnim
nutarnjim opustanjem. I dozvoli da se spusti tiSina sve dublje u
vlastiti ja. Raznovrsne misli — napolje! Nemirne zelje — napolje!
Ne prisilom volje nego laganim odlu¢nim izlazenjem. Ne misli
na jucer, ne na sutra! Budi u ovom trenutku. Sasvim tu. I tako
malo ostani.»®*? Sve to znaci «sabranost» u uzem smislu rijec¢i. O
tome piSe: «Da ¢itava raznolikost snaga od jedne nutarnje tocke
bude obuhvacena, da sve djelovanje dolazi iz jedne ishodiSne
tocke i opet se na Cesto isprepletene putove tamo vrati, da zivot
ima sredinu, a time i ritamn».3®

Izgradivanje kontemplativne osobnosti kao osnovice du-
hovnosti buducnosti dolazi do izrazaja u odgajanje za duhovnu
budnost, pozornost, sabranost i svjesnost. Ove anticipirajuce in-
tuicije Romana Guardinia potvrdili su u svojim spisima i mnogi
suvremeni kr§¢anski duhovni pisci (npr. S. Weil, A. de Mello, T.
Merton, T. Keating, R. Rohr i dr.).

2.2. Teologija drugoga

Suvremeni francuski mislilac Pascal Bruckner na jednom
mjestu piSe: «Rat, nerazumijevanje, prezir nisu toliko plod ljud-
ske zlobe koliko proizlaze iz blizine razli¢itih izraza bic¢a, koje
njihova pluralnost izluduje i dovodi do uzasa. Odnos sa stran-

31 R. Guardini, nav. dj., str. 62.
32 R. Guardini, Raum der Meditation, Mainz 1980., str. 28.
3% R. Guardini, nav. dj., str. 16.
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cem nacinje se u nejasnoci, u neuhvatljivoj izmjeni antipatije i
privlacnosti... Uvijek ¢e biti drugih: podjela rasa, jezika i creda...
i nikad nec¢u ukloniti eksteriornost onoga koji dolazi k meni: niti
onoliko bliz, niti onoliko razli¢it kao §to mislimo.»** Nastojeci
izbje¢i radikalne alternative izmedu nametnutog i ideoloskog
kozmopolitizma koji potire razlike, te iskljuc¢ivosti i ksenofobizma
etnickog nacionalizma, on se zalaze za to da «udaljenost medu
kulturama ne sprije¢i odnos, kao i da odnos ne unisti udalje-
nost».3> Zato nam je potreban, zakljucit ée Bruckner, ispravno
shvacen kozmopolitski duh, potrebni su nam ljudi-mostovi koji
«otvaraju zone oslus§kivanja i ljubavi medu svjetovima, odbacuju
egoizam, poticu razmjene.»*°

Njegovo razmiSljanje dotice temeljno i najosjetljivije pitanje
vjere: o mjestu drugoga u vlastitoj vjeri i duhovnosti. To je glavno
pitanje poznate Isusove prispodobe o milosrdnom Samaritan-
cu (usp. Lk 10, 29-36). Nazalost, danasSnja duhovna potraga za
osobnom autenti¢no§cu i razvojem cesto stoji u posebnoj nape-
tosti sa solipsizmom ili duhovnim narcizmom odredenih oblika
moderne duhovnosti. Solipsizam je ucenje prema kojemu jedino
postoji subjektivno «ja», te da se sve postojanje nalazi u njemu
i njegovoj svijesti. U potrazi za «unutarnjim ja» nudi se metafi-
zicko opravdanje samodopadne zaokupljenosti samim sobom, a
koje ne iziskuje ni muke ni zrtve.3”

Biblijsko-kr§¢anska vjera je «mistika otvorenih ociju», kako
to istice teolog Johann Baptist Metz, koja obvezuje na opazanje
tude patnje. «Nije 1li ‘kriza Boga’, koja stoji na obzorju crkvene
krize o kojoj se danas mnogo govori, prouzrokovana takoder i
crkvenom praksom u kojoj se navijeSta Bog okrenut ledima pre-
ma ljudskoj povijesti patnje?»*® Stoga svaki kvijetizam u duhov-
nosti, to jest nac¢in poniranja u sebe koji se prema vanjskom svi-
jetu ocituje kao pasivan odnos prema zivotu, kao ravnodusnost
i neosjetljivost prema drugome, izdaja je evandeoske duhovnosti

3% P. Bruckner, Babilonska vrtoglavica. Kozmopolitizam i mondijalizam, Algoritam,
Zagreb 2005., str. 30.

35 P. Bruckner, nav. dj., str. 53.

3¢ P. Bruckner, nav. dj., str. 54.

37 Usp. o tome: B. Schellenberger, Auf den Wegen der Sensucht, Herder, Freiburg-
Basel-Wien 2004., str. 7-55.

3% J.B. Metz, «U pluralizmu religioznih i kulturnih svjetova. Biljeske o jednom teo-
losko-politickom svjetskom programu», u: Politicka teologija, KS, Zagreb 2004.,
str. 295-310, ovdje: str. 308. str. 311-320, ovdje: str. 304.
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i nasljedovanja Isusove temeljne zivotne prakse. U ozrac¢ju nove
religijske svijesti potrebno je stoga snaznije istaknuti kr§c¢an-
sku poveznici izmedu duhovnostii etike koja je kadra objediniti
pojedina¢no duhovno iskustvo i odgovornost za drugoga, razli-
Citoga, stranca.

U svjetlu Biblijje i krscanske teologije covjek se vidi kao slika
i prilika Bozja i kao onaj koji ima dioni§tvo u svetosti Bozjoj.*°
Svetost Bozja poziva na djelovanje koje je svjesno svetosti bli-
znjih. Prorocke kritike vjerskoga licemjerja u bogosluzju ukazu-
ju na duhovni uvid od presudne vaznosti za religijsku praksu:
sluzba Bozja, zrtva, post i molitva su nevrijedni, StoviSe sabla-
zan, ako im ne odgovara praksa pravednosti i istinoljubivosti.
«Kada na molitvu ruke Sirite, ja od vas o¢i odvracam. Molitve
samo mnozite, ja vas ne sluSsam. Ruke su vam u krvi ogrezle,
operite se, ocCistite. Uklonite mi s ociju djela opaka, prestanite
zlo ¢initi! U¢ite se dobrim djelima: pravdi tezite, ugnjetenom pri-
tecite u pomod¢, siroti pomozite do pravde, za udovu se zauzmite»
(Iz 1, 15-17).

Ova srediSnja misao za ¢itavu Bibliju, u Novom zavjetu jo$
se viSe radikalizira. Tako ¢e Isus relativiziranje zapovijedi su-
bote (Mk 2, 27) utemeljiti na tumacenju da je subota stvorena
radi ¢ovjek, a ne covjek radi subote. Svetost ljudskog zivota i ov-
dje nadilazi sve kultne i religijske zapovijedi. Naposljetku, Kri-
stov opis eshatoloSkog Posljednjeg suda (Mt 25, 31-45) sve to jos
jednom potvrduje i stavlja ¢itavu ljudsku povijest pod autoritet
onih koji trpe. Stvarna prisutnost Bozja u ljudima potvrdena
je Kristovom prisutnoS§cu u najpotrebnijima i najmanjima. «Sto
god uciniste jednomu od ove moje najmanje brace, meni ucini-
stel» (Mt 25, 40) Skrb prema bolesnima, utamnicenima, beskuc-
nicima, gladnima i Zednima postaje najviSe mjerilo krS¢anske
etike. Isusova prispodoba doseze paradoksalni vrhunac u izne-
nadenosti i zaprepa$tenosti onih koji nisi bili ni svjesni Kristove
prisutnosti u svojoj praksi ljubavi i sluzenja bliznjima («kada te
to vidjesmo...»), ali su zapravo bili blizi stvarnosti ‘Boga’i ‘ljuba-
vi’ po svojoj sposobnosti da ljube i sluze. Time je podjela na sveto
i profano (svjetovno) definitivno relativizirana, a svako trazenje
‘duhovnog iskustva’ je bezvrijedno ako ne bi aktiviralo ¢ovje-

39 Usp. o tome: M. Vugdelija, Couvjek i njegovo dostojanstvo u suvjetlu Biblije i kr-
Séanske teologije, Sluzba Bozja, Split 2000., str. 44-48.
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kovu sposobnost da ljubi i daruje se, da se zalaze za druge i po
cijenu da ‘zaprlja ruke’ i bude neshvacen.

Svjedoci smo kako na mnogim podrucjima zajednickog Zi-
vota, na radnom mjestu, u slobodnom vremenu, ljudski odnosi
i medusobno ophodenje obiljezava suparnistvo i bezobzirnost,
omalovazavanje i ponizavanje osobne vrijednosti pojedinca,
nadmetanje oko moc¢i i nadmoc¢i nad drugima. Prava je rijet-
kost naic¢i na zdravu ‘sinergiju’, to jest suradnju u zajednickom
zivotu i radu. U takvom drusStvenom ozrac¢ju nestaje postova-
nje pred drugima, medusobna solidarnost i ljubav. Kr§canska
duhovnost zato treba biti mjesto snaznog svjedocenja jedinstva
izmedu ljubavi prema Bogu i ljubavi prema bliznjemu, jedinstva
izmedu humanosti i svetosti. Iz perspektive evandeoske duhov-
nosti neprihvatljivi su oni oblici duhovne prakse koji imaju upit-
ne eticke posljedice i zapostavljaju istinsku ljubav prema Bogu
i bliznjima. U svjetlu opisanog odnosa izmedu duhovnosti i eti-
ke, uvijek se radi o nedovoljnom (nedostatnom) moralu u nekoj
duhovnosti, ako njezini praktikanti ne bi reagirali na patnju i
potlacenost bliznjih.

2.3. Od zabave do radosti

Gerhard Schulze je skovao njemacki pojam ‘Erlebnisgese-
llschaft’ kojim je Zelio opisati moderno drustvo kao zabavljacko
drustvo, kao ono koje obiljezava potraga za uvijek novim doziv-
ljajima i iskustvima (slobodno vrijeme, ‘schopping’, no¢ne za-
bave). DanasSnji ¢ovjek trazi neki ‘dogadaj’ koji ¢e mu pomoci
zaboraviti na sivilo i prazninu svakodnevnice. Ta zelja za zabav-
nim dozivljajima ispunja se najcesce preko vanjskih podrazaja:
opijanje bué¢nom glazbom, nebrojne televizijske emisije, pijanke,
nagonska zadovoljstva i slicno. Mozemo odrediti kako je neka
osoba ili drustvo visoko duhovno uznapredovala po onome §to
to bice ili drustvo naziva zadovoljstvom’. Ti se dozivljaji, medu-
tim, brzo potroSe, a ostaje ovisnost i glad za uvijek novim isku-
stvima i dozivljajima. Sreca koja dode i ode jest muka; uzici koji
postanu monotoni, umaraju; veselje koje traje samo tren a zatim
vodi do boli je neugodno i ostavlja ¢ovjeka u stanju tupe ravno-
dusnosti. PovrSnost koja prevladava u danas$njim zabavljackim
trendovima skriva strah od Zivota, strah od dubine, strah od
buducnosti.
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U takvom ozracju kr§éanska duhovnost je izloZena pritisku
da omogucdi i ponudi posebne dozivljaje, da bude zanimljiva, po-
zeljna, privlacna. Umjesto toga, duhovnost bi se trebala othrvati
tom pritisku i pozabaviti teSkom zadac¢om da pomogne covjeku
nadi¢i povrSna ocekivanja i zadovoljstva, odgajajuci ga za do-
bar ukus u stvarima duhovnosti. Za dublju, nutarnju i trajnu
radost, potreban je duhovni napor i nesebic¢an zivot. Isus, na-
kon §to je dao zapovijed ljubavi, kaze svojim uc¢enicima: «To sam
vam govorio da moja radost bude u vama i da vasa radost bude
potpuna» (Iv 15, 11). Istinska radost protivi se prevladavajucoj
tendenciji naSeg vremena da se sreca i radost uc¢ine ovisnima
iskljuc¢ivo od izvanjskih stvari ili da ih se promatra kao nesto po
sebi razumljivo, kao da bi imali pravo uvijek biti sretni i veseli,
bez wulozenog truda i zivotne dubine. PovrSna zabava je sjena
radosti. Ona je znak potiskivanja prolaznosti Zivota i vlastite
konacnosti, skrivena zalost i neutjeSenost. I radost moze biti
zabavna, ali nikada na Stetu ozbiljnosti zivota, tako da bi se
pretvorila u povr$no tracenje vremena.*°

Poznati talijanski intelektualac Enzo Bianchi upozorio je
na nuznost otkrica radosti u kr§canskoj vjeri, ali radosti koja
ispunja covjekovo bice kada je u molitvi pred Bogom, a ne one
koju c¢ovjek dobiva ‘po niskoj cijeni’. «Danas nesumnjivo postoji
napor da se naSe bogosluzje uc¢ini radosnim, ali rezultati su
¢esto oskudni i loSeg ukusa. Nisu dovoljne gitare i nove pjesme,
nisu dovoljne tehnike kolektivnog zanosa: potrebno je upoznati
radost jednostavnih srdaca, uvijek zacudenih pred velicanstve-
nim djelima Bozjim»*! U mentalitetu zapadnog kr§canstva ra-
dost ne pripada onim mjestima na kojima iskustvo Boga nalazi
dostatak osjecaja za to da se Boga susretne u radosti i da radost
bude prvotno mjesto iskustva Bozje blizine. Kr§¢ansko iskustvo
vjere, medutim, nezamislivo je bez smijeha i radosti. Kristova
poruka i zivot svjedoCe o radosnom odnosu prema Bogu, uspr-
kos iskustva patnje i zla.

Ponovno otkrice kr§¢anske radosti zato je ispravak stoljetne
iskrivljene slike o kr§canstvu kao religiji kriza, grijeha, kazne,

4 Usp. o tome: I. Raguz, «Teologija humora», u: Vesperae sapientiae christianae,
Tribina 1., KS, Zagreb 2003., str. 121-129.

41 E. Bianchi, «Chiesa, una gioia troppo ‘light», u. Avvenire, 23. travnja 1996., str.
19.
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straha i odricanja. U svoje vrijeme Max Scheler je govorio o ‘iz-
daji radosti’ misle¢i pritom na protestantski puritanizam. Ali
i katolike se s pravom kritiziralo zbog duhovnosti koja je bila
neprijateljski raspolozena prema zivotu. Kr§¢anska duhovnost
zato ima zadacu na uvjerljiv nac¢in posvjedociti kako je Bog u
ljudsko srce usadio ¢eznju za radoscu, ceznju koju covjek, do-
dusSe, moze usmjeriti na svjetovne i prolazne stvari. Ali, samo
ako tu ¢eznju usmjeri na ono vjecno i neprolazno moze doseci
najuzvisSeniji stupanj radosti, a to je radost bez vanjskog povoda,
radost radi srece drugih, radost i kada ‘ide lo§e’ u zivotu, radost
srca, radost u Bogu.

Istinska radost predstavlja veliko ‘da’ zivotu, ona je naju-
zviSenija covjekova pobjeda nad sudbinom, najjace sredstvo du-
hovne preobrazbe. Ne treba stoga cuditi Sto se, izmedu raznih
duhovnih savjeta koje nalazimo u bogatoj tradiciji kr§c¢anske
duhovnosti, osobito istiCe upozorenje na stanje duse bez rado-
sti, opisano razliitim izrazima kao Sto su: «nertia» (tromost,
besposlenost), «acedia» (mrzovolja, neraspolozenje), «nausea»
(muénina), «pigritas» (lijenost), «tarditas» (tupost, sporost, okli-
jevanje). Radost je odlucujuce mjerilo autenti¢nosti duhovnog
Zivota. Zbog toga radost pripada vrhuncu duhovnog Zivota i sva-
kog zivotnog ispunjenja, te kao takva predstavlja snazno svjedo-
canstvo i poticaj na odvazan iskorak iz kulture povr$§ne zabave
do dubina istinske Zivotne radosti.

ZAKLJUCAK

Mnogostruke, i nerijetko, proturjecne crte nove religijske
svijesti, iznijele su na vidjelo mnoga kriticka zapazanja, ali su
i jasno ukazale na ¢injenicu da nasSi suvremenici ocekuju od
duhovnosti odgovor na njihova duhovna trazenja i pomo¢ u
ostvarenju punine zivota. Iza tih ¢esto dvoznaénih i raznovrsnih
ocekivanja koja poticu ljude da se upute na «duhovno putovanje»
i usprkos mnogih dvojbenih motiva kao Sto su pretjerana usre-
dotocenost na sebe ili pak naivna, individualisticka predodzba
o «pravu na srecu», skrivaju se nerijetko velika zivotna pitanja:
odakle dolazimo? kamoidemo? koji je smisao ljudskogzivota?

Nedvojbeno, nova religijska svijest predstavlja veliki izazov
za danasnju Crkvu i teoloSko promi§ljanje glede novih nacina
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evangelizacije i pastoralnog djelovanja koje ¢e znati ponuditi
snazna duhovna mjesta, duhovno kompetentne osobe, mista-
gosko uvodenje u iskustvo Boga, dobro pripremljena liturgijska
slavlja, itd. Kako bi kr§¢anska duhovnost mogla odgovoriti na
postojece izazove, nuzna je najprije unutarnja evangelizacija i
duhovna obnova Crkve.*?

U svojim razmisljanjima o buducénosti Crkve, Karl Rahner
istice kako Crkva u buducnosti treba biti Crkva ‘istinske du-
hovnosti’. «Ako ¢emo biti iskreni, veli on, mi smo joS uvijek u
strahovitoj mjeri duhovno bezivotna Crkva.» U javnosti Crkve
jos i danas u velikoj mjeri prevladava (uza svu dobru volju koja
se ne smije poreci), ritualizam, legalizam, administracija, re-
zignirani nastavak puta na uobicajenim trac¢nicama duhovne
prosjec¢nosti. Gdje se vatrenim jezicima govori o Bogu i ljubavi
Bozjoj? Gdje se u Crkvi ne samo moli, nego se molitva iskustve-
no dozivljava kao duhovski dar Duha, kao velicanstvena milost?
Gdje postoji mistagogija u zivo iskustvo Boga? Gdje se stari kla-
sici duhovnog Zivota ¢itaju s uvjerenjem da nam i danas imaju
Sto reci? Postoje 1i jo§ ‘duhovni oci’, kr§é¢anski ‘gurui’ koji imaju
karizmu uvodenja u meditaciju, StoviSe, u mistiku, u sjedinjenje
s Bogom? Jesmo li spremni iskreno priznati nase duhovno siro-
mastvo u privatnom i javnom zivotu Crkve? Bez istinske duhov-
nosti, zakljucit ¢e Rahner, Crkva ¢e postati ‘relikt proslosti’.*®

%2 Usp. R. Polak - M. Zulehner, «Theologisch verantwortete Respiritualisierung:
Zur spirituellen Erneuerung der christlichen Kirschen», u: Paul M. Zulehner
(Hrsg.), Spiritualitit — mehr als ein Megatrend, str. 204-227.

4 Usp. K. Rahner, Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance, Herder,
Freiburg-Basel-Wien 1989., str. 100-108., ovdje: str.105.



FUTURE OF SPIRITUALITY AND NEW RELIGIOUS
AWARENESS

Summary

The topic of this work is the relation between the new re-
ligious awareness in contemporary society and the future of
Christian spirituality. In the first part of this article the aut-
hor points at some individual and social factors causing the
emergence of new religious awareness. By means of sociological
models of understanding the position of religion in modern so-
ciety, the author tries to give the main determinants of current
spiritual situation of our time. The second part of the work is
about the logic of the enculturation of Christian spirituality in
the described cultural context. The enculturation of Christian
spirituality is illustrated in three concrete examples: spiritua-
lity and development of contemplative individuality, spirituality
and theology of the other, spirituality and Christian joy.
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