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Koncil poziva na obnovljeno, osvijesteno i
inteligentno krs¢anstvo

Uz 50. obljetnicu svecanoga otvorenja Drugoga vatikanskog
koncila s mr. sc. Tomislavom Kovacem razgovarao Serdo
Cavar

Uvod

Svaka nas obljetnica poziva na zahvalno sjec¢anje. Bilo da je rije¢ o sje¢anju na
neku osobu, odnos, dogadaj, ¢in ili tomu sli¢no. U sjecanju u svijest dozivamo
vrednotu, ili vie vrednota, koje nas poticu ne samo na obiljezavanje nego i na
djelovanje. Mozemo zapravo reci da svako obiljezavanje bez unutarnje odluke
za nekom vrijedno$¢u gubi svoj smisao. Obiljezavanje iznova trazi opredjelje-
nje. Slicno je to kada govorimo o Drugom vatikanskom koncilu (1962-1965)
koji je za Crkvu dvadesetoga stolje¢a bio najznacajniji dogadaj. U trenucima
prisjecanja na svoj zivot i trenutke koji su ga obiljezili Yves Congar, jedan od
najznacajnijih koncilskih otaca, rekao je:

»Ireba u budu¢nost imati povjerenja. Koncil je nastao iz povjerenja prema lju-
dima, a osobito iz povjerenja prema Ivanu XXIII... Smatram da je Koncil obavio
veoma znacajan posao. Ali istina je i to da je u mnogim problemima ostao na
pola puta. On je zapoceo djelo koje nije dovr$eno... Bilo bi apsurdno misliti da
stvari trebaju ostati u stanju u kojem su se nasle 8. prosinca 1965., kada je zavr-
$io Koncil.«!

Mozemo zajednicki razmisljati s Congarom i s povjerenjem u budu¢nost
i ljude otkrivati gdje nas i kako Koncil obvezuje i poziva. Njegova je bastina u
bogatstvu misli i spisa gotovo nesaglediva. Ne postoji teolosko podrucje koje
Koncil nije dotaknuo, a nije se libio ni dotad osjetljivih tema kao $to su: vrijed-
nosti modernog svijeta, sloboda savjesti ili medusobne neovisnosti crkvene i
politicke zajednice. Crkva je, kao zivi organizam, morala reagirati na razlicite
unutarnje i izvanjske poticaje koji su od nje trazili da najprije sama sebi odgovo-
ri na pitanje koja je njezina uloga u svijetu koji, obiljezen pluralnoscu i relativiz-
mom, Cesto ne prihvaca unaprijed odreden, nepromjenjiv i ujednacen stav. Do
tada je naime postojala rasirena svijest i uvrijezeno misljenje da ljudska zivljena

1 Jean PUYO, Yves CONGAR, Zivot za istinu, Zagreb, Kr$c¢anska sadasnjost, 1979, 125.



Nova prisutnost 10 (2012) 3, 510-526 511

povijest, covjekova iskustva i stremljenja zapravo nemaju posebnog znacenja za
istine spasenja ili ih doticu tek usput.

Zapravo, Koncil uspijeva predstaviti drukciji pristup Crkve prema svijetu.
Crkva pocinje svoju vlastitu proslost i tradiciju promatrati u svjetlu aktualne
sadasnjosti i tako je otvarati budu¢nosti, a time ujedno zahtijeva da se sadrzaj
krsc¢anske poruke u ovom vremenu na nov nacin protumaci i izrece.®> Novim
jezikom pokusava izre¢i dugu i bogatu tradiciju svoga koracanja kroz povijest.

Jasno da ovakav pothvat nije mogao prodi i bez turbulencija. Koncilski tek-
stovi plod su ¢esto mukotrpnog kompromisa. Ivan XXIII. skovao je pojam ag-
giornamento, kojim se Zeli izraziti Zivu svijest Crkve kojom ona hrabro stupa u
dijalog sa svijetom i njegovim izazovima, $to nije moglo proci bez nekih nape-
tih kompromisa. To se osobito osjetilo u drugoj fazi nakon Koncila koju Walter
Kasper naziva fazom otrjeznjenja.* Ona je uslijedila nakon faze odusevljenja
koja je obiljezila godine neposredno nakon Koncila. Tada je, pored odcjeplje-
nja male skupine tradicionalista doslo do polarizacije izmedu konzervativnih
i progresivnih unutar Crkve, te do neobi¢nih pojava protesta. Po Kasperovu
je misljenju 90-ih godina prosloga stoljeca nastupila faza realizma kr$¢anske
nade u kojoj zapazamo da poticaji Koncila jo$ ni izdaleka nisu iscrpljeni, a da se
u puno toga recepcija Koncila nalazi jo$ uvijek na pocecima.

Kako stoji krs¢anska nada s obzirom na pedesetogodisnju udaljenost od
Koncila? Sto moZemo uciniti protiv trenutka beznada koji nas zahvati kada
shvatimo da za razumijevanje i zivljenje Koncila treba trajan napor metanoje,
koji nam ne pada uvijek lako? O ovim i nekim drugim pitanjima vezanim uz
Crkvu i teologiju odlucili smo porazgovarati s mr. sc. Tomislavom Kovacem,
asistentom na Katedri fundamentalne teologije Katolickoga bogoslovnog fa-
kulteta Sveucilista u Zagrebu.”

Tijekom 2012. godine Katolicka crkva obiljezava 50. obljetnicu otvaranja
Drugoga vatikanskog koncila, najznacajnijeg crkvenog dogadaja 20. stoljeca.
Tadasnji papa Ivan X XIII. na samom otvaranju Koncila zapazio je da covjecan-
stvo stupa u nov poredak kojemu ne smijemo pristupati sa strahom, vec u njemu
trebamo prepoznati Bozji naum koji sluzi i dobru Crkve. Stoga je ovaj Koncil
htio biti navjestaj svakome covjeku, a u svojim tvrdnjama ne ostati zatvoren u
nejasne teoloske argumentacije, nego susresti se s izazovima covjeka, drustva i

N

Usp. Franz-Xaver KAUFMANN, Globalisierung und Christentum, u: Peter HUNERMANN
(ur.), Das II. Vatikanum — christlicher Glaube im Horizont globaler Modernisierung, Pader-
born, Schéning, 1998, 29, citirano prema: Nedjeljko Ante ANCIC, Kako danas ¢itati i razumi-
jevati Drugi vatikanski sabor, Bogoslovska smotra, 75 (2005) 3, 674.

Usp. Nedjeljko Ante ANCIC, Kako danas ¢itati i razumijevati Drugi vatikanski sabor, Bogoslov-
ska smotra, 75 (2005) 3, 675.

* Usp. Walter KASPER, Trajno znacenje Drugoga vatikanskog sabora za Crkvu, Crkva u svijetu,
31 (1996) 1, 8-10.

Dio je razgovora objavljen pod naslovom: Drugi vatikanski koncil Katolickoj je Crkvi podario
novi duh, (15.05.2012), http://www.fra3.net/Intervju/»Drugi-vatikanski-koncil-Katolickoj-je-
crkvi-podar.aspx (15.11.2012).
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Crkve. Na svojim predavanjima, mr. sc. Kovacu, govorite da bi Katolicka crkva
danas bila nezamisliva bez Drugoga vatikanskog koncila. Sto konkretno time
mislite? Sto nam je Koncil nova donio?

Drugi vatikanski koncil temeljni je zaokret u povijesti Katolicke crkve, po-
sebno u njezinu odnosu prema svijetu, suvremenom c¢ovjeku i drustvuy, ali i u
shvacanju same sebe, svog unutrasnjeg uredenja i poslanja. Prije svega, Drugim
vatikanskim koncilom Katolicka je crkva prekinula s dugom tradicijom doktri-
narne iskljucivosti i nesnosljivosti, kojima je sustavno osudivala sve one koji su
pokazala hrabrost suocavanja s vlastitim poteskocama, kako na razini crkvenih
struktura, tako i na razini govora vjere i pastoralne prakse.

Katolicka crkva se otvorila svijetu, pokusala ga je razumjeti i stupiti u po-
zitivan dijalog s njim. Takoder je prihvatila mnoge objektivne vrijednosti mo-
dernog svijeta, kao $to su ¢ovjekova sloboda savjesti i vjeroispovijesti, sloboda
izrazavanja i javnog djelovanja, medusobna neovisnost crkvene i politicke za-
jednice... To su vrijednosti bez kojih je nezamislivo moderno sekularno drus-
tvo, a sjetimo se kako ih je Crkva jo§ netom prije Koncila o$tro osudivala. Crkva
se takoder zalozila za mir u svijetu, za sveop¢i napredak, za suradnju medu
religijama i narodima, za dijalog s ateistima itd. Koncilska misao vodilja aggi-
ornamento jasno kazuje koliko se Katolicka crkva zeljela »azurirati« i otvoriti
izazovima suvremenosti.

Premda je bio prije svega pastoralne naravi, Drugi vatikanski koncil ostavio
je i vazne teoloske impulse. Katolicka je crkva dokazala da zna sebe kriticki
preispitati, kreativno je koristila razli¢ite teologije, posvjedocila je svoju univer-
zalnost. Zanimljivo je da nikada prije u povijesti nije bilo toliko biskupa, njih
oko 2400 sa svih kontinenata, okupljenih na nekom koncilu, ni toliko teoloskih
stru¢njaka koji su usko s njima suradivali, pa i nekr$¢anskih promatraca. Kato-
licka je crkva pokazala iskrenu zelju povratka svojim evandeoskim izvorima: u
srediste svog navjestaja ponovno je stavila osobu Isusa Krista, a ne samu sebe;
istaknula je vaznost Citanja i proucavanja Svetoga pisma kao izvora Bozje rije-
¢i, a ne samo Tradiciju; otajstvu objave pristupila je na dinamican nacin, kroz
prizmu Bozjeg samoopcenja koje sve ljude poziva na zajednistvo i pretpostavlja
covjekov slobodan pristanak, a ne kao na »skup istina« uz koji treba slijepo pri-
anjati. Sebe je definirala kao Bozji narod i »univerzalan sakrament spasenja, tj.
kao sveop¢i znak i sredstvo najprisnijeg zajednistva s Bogom i medu ljudima.

Na Koncilu se Katolicka crkva takoder uvelike demokratizirala, naglasila je
episkopalno zajednistvo, jednako krsno dostojanstvo svecenika i vjernika lai-
ka koji se upotpunjuju svojim razli¢itim pozivima i poslanjima. Reformirala je
liturgiju, osobito uvodedi narodni jezik. Obnovila je svoju misijsku teologiju i
postavila nove temelje ekumenskom i medureligijskom dijalogu. Koncil je ta-
koder omogucio razvoj teoloskog pluralizma u sluzbi jedinstva vjere. Sve su to
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vazni pomaci koji nalazu novo promisljanje otajstva Crkve i njezine uloge u
suvremenom svijetu.

Drugi vatikanski koncil Katolickoj je crkvi, dakle, podario nov duh, osvje-
zio ju je i otvorio buduc¢nosti. Neki kazu da se to prekasno dogodilo i da je
Koncil tek dotaknuo prasinu iz nagomilanih problema, a postoji i manji broj
onih koji jos uvijek smatraju da je Katolicka crkva na Koncilu otisla predaleko,
da se odve¢ »posvjetovnjacila« i da su crkvene klupe zbog toga jos praznije.
Drzim da je danas nezamislivo biti katolik bez Drugoga vatikanskog koncila
iz jednostavnog razloga $to se njime Katolicka crkva prikljucila modernitetu i
humanistickoj viziji covjeka.

Unatoc¢ nekim njegovim manjkavostima, Koncil poziva na obnovljeno, osvi-
jesteno i inteligentno krs¢anstvo. Bez tog zaokreta, Katolicka crkva danas bi
vjerojatno slic¢ila na reakcionarnu zajednicu, zarobljenu u sebe, bez utjecaja
na stvarnost. Tada bi dala pravo svim svojim kriticarima, od prosvijetiteljstva
naovamo, a rascjep izmedu Crkve i svijeta, ali i medu samim vjernicima, bio bi
sigurno jos veci. Nazalost, ve¢ina nasih suvremenika ima i dalje pretkoncilsku
predodzbu Crkve...

Medutim, Drugi je vatikanski koncil zahtjevan: od kr§¢ana, prvenstveno
katolika, trazi zrelu i odgovornu vjeru, koja ¢e proizlaziti iz njihove slobode i
osobnog uvjerenja te koja ¢e biti angazirana u konkretnom zivotu. Sve teolosko,
pastoralno i katehetsko djelovanje trebalo bi voditi upravo k tome. Koncil je dao
opce smjernice, koje jos treba usaditi u mentalitet i praksu Crkve. Veliki ekle-
ziolog Yves Congar na samoj je zavrsnici Koncila rekao: »Ono $to je u¢injeno
fantasticno je, ali sve tek treba ostvarivatil« Na nama je, danasnjim katolicima,
da tomu doprinesemo.

Zajednistvo i dijalog

Medu srine pojmove Koncila zasigurno pripadaju pojmovi zajednistva i
dijaloga, koji se kao crvena nit proviace kroz velik dio dokumenata. Jedan se
osobito odnosi na razumijevanje liturgije, a drugi na krsc¢aninov odnos prema
drugima. Sto ovi pojmovi Zele istaknuti?

Pojmovi zajednistvo i dijalog izrazavaju na neki nacin »srce i dusu« Dru-
goga vatikanskog koncila. Oni najbolje pokazuju koliko je Katolickoj crkvi
stalo do jedinstva vjernika, ali i cjelokupnoga ¢ovjecanstva. Medutim, pojam
zajednistva treba promatrati na najsiri nacin: ono pretpostavlja unutarcrkve-
no zajednistvo ili hijerarhijsko zajednistvo, zajednistvo s drugim krs¢anskim
konfesijama ili ekumensko zajednistvo, zajednistvo s ostalim religijskim tradi-
cijama ili medureligijsko zajednistvo, zajednistvo sa svim ljudima dobre volje
ili univerzalno zajednistvo. Time Crkva pokazuje da nikoga ne iskljucuje i da
svi ljudi na razlic¢ite nac¢ine pripadaju Bozjem narodu — na $to aludira Lumen
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gentium — dogmatska konstitucija o Crkvi,® osobito u br. 15-16. Crkveno zajed-
nistvo pak proizlazi iz liturgijskog zajednistva, na kojem se Crkva kao zajednica
vjernika okuplja oko Krista koji joj se daruje za euharistijskim stolom i drugim
sakramentalnim ¢inima, ostvarujuci svojom milos¢u uvijek iznova obnovljeno
zajednistvo Boga i ¢ovjeka. Zato Sacrosanctum concilium — koncilska konsti-
tucija o svetoj liturgiji,” u br. 10, s pravom istice da je liturgija izvor i snaga
cjelokupnog zivota Crkve.

Sli¢no je i s rijecju dijalog. Na Koncilu, Katolicka crkva izjavljuje da zeli u¢i u
konstruktivan dijalog sa suvremenim svijetom i svim ljudima dobre volje, ona
vise ne prilazi svisoka, monopolizirajudi istinu, nego kao sluziteljica Krista koja
sve ljude promatra bratskom ljubavlju i kao ravnopravne partnere.

Medutim, pojmovi zajednistvo i dijalog ne smiju se svesti na dvije puke
carobne rijeci. Ba$ naprotiv, oni u svojoj biti izrazavaju duboku antropolosku
i teolosku stvarnost. Zajednistvo izmedu ljudi nosi ontolosku dimenziju, ono
je pozvano odrazavati unutarbozansko zajednistvo Boga Oca i Sina i Duha
Svetoga na ¢iju smo sliku stvoreni. A dijalog se, kako lijepo primjecuje papa
Pavao VL. u enciklici Ecclesiam suam (1964.), treba razumjeti kao udionistvo i
nastavak onog »dijaloga spasenja« kojeg je Bog prvi zapoceo s ¢ovjecanstvom
objavljujuci se u povijesti. Iz toga proizlazi da zajednistvo i dijalog na ¢udesan
nacin dodiruju ljudsku i bozansku narav. Zato je Crkva upravo njima pozvana
ispuniti svoje evangelizacijsko i sakramentalno poslanje.

Subverzivnost krséanstva

Koncil u srediste krscanskoga Zivijenja stavlja osobu Isusa Krista, ne neki
nauk ili crkvenu instituciju. Vi Cesto, govoreci o evandelju, isticete izvor, temelj i
srZ nase vjere: pashalni dogadaj, utjelovijenje, Govor na gori i Lk 4...

Vedina vjernika navezana je na vanjske pojave krs¢anstva: na tradiciju, sluz-
beni nauk, instituciju, obicaje, a time Cesto zaboravljaju da je bit krs¢anstva
osoba, Isus Krist, Sin Bozji, koji je postao covjekom da Covjeka »spasi, tj. da
mu otkrije puninu zZivota. Evandelja uglavnom c¢itamo aprés-coup, svjetlom
uskrslog dogadaja ili o¢ima vjere, ali time ¢esto zanemarujemo kronologiju do-
gadanja koja pocinje jos ve¢im cudom: utjelovljenjem Boga u povijesnoj osobi!
Pravi »skandal« krs¢anske vjere nalazi se upravo u otajstvu utjelovljenja: vjec¢ni,
neizrecivi, apsolutni Bog postao je ¢ovjekom, »umijesao se« u ljudsku povijest,
preuzeo je na sebe teret nase egzistencije! Upravo utjelovljenje krsc¢anstvo ¢ini
posebnim u svijetu religija i izuzetno stvarnim: Bog progovara u »tijelus, u

¢ Usp. Drugi vatikanski koncil, Dokumenti, Zagreb, Krs¢anska sadasnjost, 7. popr. i dop. izd.,
2008, 77-207.
7 Usp. isto, 3-60.
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konkretnom c¢ovjekovu zivotu. Sam ljudski zivot i povijest postaju tako teolosko
mjesto u kojem se dogada otajstvo spasenja.

Dakle, ako je pashalni dogadaj, posebno Gospodinovo uskrsnuce, neupitan
izvor krséanske vjere, temelj koji ova vjera pretpostavlja jest Bozje utjelovljenje
u Kristu Isusu. Ta dva dogadaja ne razdvajamo, ali ih razlikujemo. Model kr-
$c¢anskog zivota nije uskrsli Krist, kojeg ne vidimo, nego utjelovljeni Krist, cije
rijeci i djela mozemo nazrijeti u izvjestajima evandelja. Uskrsli nam jamci za
Utjelovljenoga, Utjelovljeni nas vodi k Uskrslome. Ali ako nas Utjelovljeni ne
odusevljava i nismo ga spremni slijediti u njegovu Covjestvu, ne¢emo ga moci
slijediti ni u njegovu bostvu. Sva napetost krs¢anske vjere zbiva se upravo iz-
medu otajstva Utjelovljenja i Uskrsa, medu kojima je smjesten nas vlastiti zivot
preobrazen vazmenim otajstvom. Cini mi se da je ova distinkcija izmedu utje-
lovljenja i uskrsnuca vazna jer nas vraca na bitno: krs¢anska vjera nije apstrak-
tna, simboli¢na, tajanstvena, ona je vrlo konkretna, stvarna i razumna.

Ona nas takoder vraca na sredi$nji sadrzaj Kristove radosne vijesti, tj. evan-
delja, na jednostavnu poruku: »Ispunilo se vrijeme, priblizilo se kraljevstvo
Bozje! Obratite se i vjerujte evandeljul« (Mk 1, 15). Ako evandelja ¢itamo kro-
noloski, onda uvidamo da radosna vijest nije kriz, ni uskrsnuce, ni Crkva, ni
neka dogma, nego navjestaj kraljevstva Bozjega i vjera u evandelje. Kraljevstvo
Bozje jest vladavinu Bozje ljubavi, a evandelje je sam Isus Krist. Isus Krist je
radosna vijest, on je Zivo evandelje koje utjelovljuje kraljevstvo Bozje ljubavi ve¢
ovdje na zemlji! »Kraljevstvo Bozje« danasnjim rje¢nikom mogli bismo nazvati
i Bozjim »poretkom« koji uspostavlja nove odnose izmedu Boga i covjeka i ljudi
medu sobom, odnose zasnivane na ljubavi koja pretpostavlja uzajamnost, soli-
darnost, pozrtvovnost, zajednistvo, pravednost.

»Program« takvog poretka nalazimo u poruci evandelja koju nam je Isus
prenio za vrijeme svog »ljudskog« Zivota, a srz tog programa najbolje je opisana
u Govoru na Gori (usp. Mt 5-7) i u tzv. Isusovu »Manifestu« u Lukinu evandelju
(usp. Lk 4). Govor na Gori donosi duh kraljevstva Bozjega koji od Isusovih uce-
nika trazi jedan posve nov nacin razmisljanja i zivljenja. Zapravo, cjelokupno
evandelje, posebno Govor na Gori i njegova blazenstva, poziva nas na obrnutu
logiku, logiku satkanu od paradoksa koji prkose uobicajenom shvacanju zivota,
zeljom za modi i autoritetom. U srcu evandeoske poruke, dakle, ne nalazimo
konvencionalne ljude i vjernike, one zdrave i uspjesne, zadovoljne sobom.

Naprotiv, evandelje podize malene, iskljucene, bolesne, obespravljene, ispa-
Cene, napustene, sve one za koje nitko ne mari, a takvih je danas najvise na
svijetu. Isus je najkriti¢niji prema institucionalnoj religiji, laznoj poboznosti,
svecenickoj umisljenosti i tvrdokornosti. Zato Cesto uzima pogane za primjer
Zidovima, da razbije ustaljene koncepte. Isus prije svega trazi da preispitamo
svoj odnos prema »bliznjima, tj. prema svim onima koji nas okruzuju, pa i
strancima i neprijateljima, kojima je takoder dostupno Bozje milosrde. O na-
$em odnosu prema drugima ovisit ¢e nase eshatolosko spasenje (usp. Mt 25,
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34-46). Zlatno pravilo evandelja jasno nalaze da prvi uc¢inimo drugima ono
$to bismo zeljeli da drugi nama ucine. Revolucija evandelja jest upravo u tome:
drugoga staviti na prvo mjesto, ljubiti ga kao sebe samoga.

Isusov »Manifest« u Lukinu evandelju, u kojem ponavlja rijec¢i proroka Izai-
je, takoder nam pokazuje kako je evandelje angazirana poruka, poruka oslobo-
denja koja je kadra mijenjati covjekovu svijest, drustvene strukture i uspostaviti
novu pravednost. Sve to ¢ini od kr$éanstva izrazito subverzivnu religiju, koja
od pocetka pliva »protiv struje«. Subverzivnu dimenziju kr$¢anstva na svoj
nacin istice i Benedikt XVI. kada poziva krs¢ane da postanu »kontra-kultura«
koja Ce se znati suprotstaviti porivima danasnjeg neoliberalnog materijalizma
i relativizma.

Vidimo, dakle, kako evandelje moze biti Ziva i kreativna poruka, ukoliko
znamo rekonstruirati njegove unutrasnje odnose. Nazalost, Crkva je s vreme-
nom pocela apsolutizirati samu sebe, osobu Isusa Krista zatvorila je u nerazu-
mljive metafizicke kategorije, svjezinu evandelja pretvorila je u suhi izvanjski
moral, a pravi smisao kr§¢anskog Zivota svela je na pobozne obicaje. Treba ta-
koder priznati da velik broj kr§¢ana ima pomalo materijalisticki odnos prema
vjeri: zadovoljavaju se time $to svoje spasenje naslanjaju iskljucivo na Kristovu
zaslugu, a pritom sebe lisavaju odgovornosti za vlastiti zivot. Zato je znacaj-
no, premda malo paradoksalno, $to je nakon dugih stolje¢a Katolicka crkva na
Drugom vatikanskom koncilu odlucila ponovno postaviti osobu Isusa Krista u
srediste svog poslanja i cijelu Crkvu obnoviti u duhu evandelja.

Ono $to mene kao teologa i vjernika zanima jest kako doprijeti do biti kr-
$¢anske vjere, pa onda iz te biti i$cCitavati povijesni razvoj kr§¢anskog nauka i
tradicije te protumaciti smisao svega toga za danasnjeg ¢ovjeka. Posebno sma-
tram da bismo se trebali ozbiljnije nadahnjivati znacenjem Bozjeg utjelovljenja
u Kristu Isusu jer nam taj izvanredan dogadaj, koji izlazi iz uobi¢ajenog reda
razuma, objavljuje pravu narav naseg vlastitog ¢ovjestva. To lijepo istice i Pa-
storalna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu Gaudium et spes,® u br. 22,
kada kaze:

»Otajstvo covjeka stvarno postaje jasnim jedino u otajstvu utjelovljene Rijeci.
(...) Krist, novi Adam, objavljujudi otajstvo Oca i njegove ljubavi potpuno otkri-
va ¢ovjeka njemu samome i objavljuje mu uzvi$enost njegova poziva.«

Utjelovljenje nam pokazuje da kr$¢anska poruka nije mit, nego da zahvaca
cijelu nasu egzistenciju i najsvjetliju i najmrac¢niju. Nije bez razloga evande-
list Ivan utjelovljenje Logosa izrazio grckom rijecju sarx, koja doslovno znaci
»meso, tj. slabo, raspadljivo, smrtno ljudsko tijelo. U takvom nam je tijelu Bog
odlucio progovoriti na »tvaran« i stvaran nacin. Ova »ludost« Bozja, kako veli
sveti Pavao, poremecuje nasu ljudsku mudrost i poziva nas da u svakom ljud-
skom licu prepoznamo odraz Bozje prisutnosti. Stvarnost utjelovljenja moze na

8 Usp. isto, 651-816.
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puno nacina dotaknuti i nasu postmodernu kulturu, kao i religiozne osjecaje i
dileme suvremenog ¢ovjeka. No, poznajemo li dovoljno sredisnji sadrzaj svoje
vjere, kako bismo bili sposobni razgovarati sa suvremenom kulturom?

Islam je ogledalo nas samih

Koncil ¢ini snazan zaokret u odnosu prema drugim religijama, osobito isla-
mu, kojemu ste posvetili zanimanje pisuci svoju doktorsku dizertaciju. Islam je
izazov i krscanskom promisljanju...

Na Drugom vatikanskom koncilu Katolicka je crkva prvi put u svojoj po-
vijesti sluzbeno progovorila i o islamu, i to na pozitivan nacin. To je ucinila
na dva mjesta: u dogmatskoj konstituciji o Crkvi Lumen gentium, u broju 16,
i posebice u deklaraciji o odnosima Crkve prema nekrs¢anskim religijama
Nostra aetate, u broju 3. U obje izjave Crkva je prvenstveno zeljela naglasiti
$to je zajednicko krscanima i muslimanima: vjera u jednoga Boga, Stvoritelja
i Suca, Abrahamova vjera kao primjer, Stovanje Isusa i njegove majke Marije,
premda na razlic¢it nacin. Istaknula je i zajednicke moralne i druge vrijednosti
te kr§¢ane i muslimane pozvala da zaborave tesku proslost i da suraduju za
budu¢nost. Cilj Koncila nije bio uéi u dublje teoloske rasprave s islamom, nego
otvoriti novu stranicu u krs¢ansko-muslimanskoj povijesti. To je omogucilo
da se nakon Koncila kr$¢ansko-muslimanski dijalog uvelike razvio, kako na
sluzbenim razinama crkvenog uciteljstva, tako i na pastoralnim, teoloskim ili
osobnim razinama.

U danasnjem vremenu globalizacije i pluralizma neupitno je da su druge
religije izazov za Crkvu i kr§¢ane. Islam ¢ini poseban izazov zbog nekoliko
razloga: on je jedina velika religija koja je nastala nakon kr$¢anstva i »punine
objave« ostvarene u Isusu Kristu; $tovise, islam sebe razumije kao nastavak i
dovrsenje judeo-krscanske objave, dok istodobno nijece temeljne istine kr$¢an-
ske vjere: Bozje Trojstvo, Isusovo bogosinovstvo i njegovu otkupiteljsku Zrtvu.
Kuran takoder dekontekstualizira mnoge biblijske tekstove i likove kako bi ih
iskoristio u sluzbi vlastitog navjestaja. Zbog ovih doktrinarnih razloga, kao i
zbog arapskih osvajanja, krs¢anski je srednji vijek na islam gledao kao na laznu
objavu, predznak Antikrista i glavnog neprijatelja...

Danas smo pozvani objektivnije promatrati ono $to Cini bit svake religije,
vodedi racuna o kontekstu u kojem je doti¢na religija nastala. Tako i kuranski
govor o Bogu i Kristu treba razumjeti unutar same logike Kurana, koja je pak
u mnogocemu odredena arapskim, politeistickim i drustveno-politickim uvje-
tima u kojima je zivio prorok Muhamed. Premda ve¢ina muslimana zazire od
toga, nemoguce je Kuran i njegovu poruku odvojiti od njegova Sireg »Sitz im
Leben«-a.
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S druge strane, islam na neki nacin uzdrmava nase uobicajene teoloske kate-
gorije i shvacanje povijesti spasenja. Na primjer, za francuskog fundamentalnog
teologa Claudea Geffréa, povijesna pojava islama prorocki je izazov zidovstvu
u njegovu neodredenom mesijanskom i$c¢ekivanju, a krs¢anstvu u njegovu
Cesto preapstraktnom govoru o trojstvenom Bogu i Kristovu bogocovjestvu.
Isto tako, islam nas neizravno poziva da iznova promislimo kr$¢anski govor o
objavi, uzimajuci u obzir trajno Bozje djelovanje u ljudskoj povijesti.

Ako dosljedno slijedimo otacku teologiju »sjemenki Bozjih rijeci« (semina
Verbi ili Logos spermatikos), koja prepoznaje prisutnost bozanskog Logosa u
svim kulturama, filozofijama i religijama, a tu teologiju je reaktualizirao Drugi
vatikanski koncil, onda mozemo i u islamu otkriti ono $to Koncil naziva »kli-
cama Rijeci«, »elementima istine i milosti«, »dobrim i dragocjenim stvarimag,
»zrakom one Istine $to prosvjetljuje sve ljude«... U tom smislu, kako primjecuje
Geftré, krs¢anin moze i u Kuranu, barem u onome $to sadrzava »istinitoga i
svetoga, tj. transcendentnoga, ¢ime hrani vjeru stotina milijuna ljudi danas
kao i u proslosti, prepoznati svojevrstan »Bozji govor«, »jednu« BoZju rije¢ koja
je formalno »drukéija« od one objavljene u Kristu Isusu, ali koja ga propitkuje
i vra¢a novom razumijevanju vlastite objave. Ova spoznaja niposto ne znaci
relativiziranje konac¢nosti Bozje objave u Kristu Isusu, ve¢ nalaze da se na $iri i
manje isklju¢iv nacin prepoznaje ¢udesno Bozje djelovanje u ljudskoj povijesti,
djelovanje koje krs¢anin nikad ne razdvaja od Bozjeg Logosa utjelovljenog u
punini u Isusu iz Nazareta i koji ostaje temeljna norma njegove egzistencije.

Zanimljivo je uociti kako se nakon Koncila i retorika crkvenog uciteljstva
prema islamu uvelike promijenila. Na primjer, Ivan Pavao II. u svom glasovi-
tom govoru mladim muslimanima u Casablanci 1985. godine, nedvosmisleno
je izjavio kako krsc¢ani i muslimani vjeruju »u istoga Boga« i da trebaju »s ra-
do$cu prihvatiti svoje zajednicke vjerske vrijednosti i zahvaliti Bogu na njima,
a »s ponizno$c¢u i postovanjem, u medusobnoj toleranciji« priznati svoje te-
meljne razlike, prepustajuci ih Bozjem otajstvu. Takav govor Uciteljstva bio je
nezamisliv prije Koncila. Vidimo, dakle, da nov povijesni kontekst utjece i na
teolosko promisljanje, $to je poseban izazov za kr§¢ansku teologiju religija. Tre-
ba takoder re¢i da postupno nastaje nova generacija muslimanskih mislilaca
koji, hvala Bogu, uvidaju da je i krs¢anstvo vazan teoloski izazov za islamsko
samorazumijevanje.

Osim ovih teoloskih izazova, islam nas takoder preispituje na razini naseg
imaginarija, tj. u nasoj predodzbi nas samih i svijeta u kojem zivimo, pa tako i
o mjestu i ulozi kr¢anstva u povijesti, o identitetu danasnje zapadne civiliza-
cije i njezinih vrijednosti. Islam je, na neki nacin, ogledalo nas samih: u njemu
mozemo vidjeti odraz svojih vlastitih teznji za apsolutnoséu, ali i svoje vlasti-
te krajnosti, nedosljednosti, proturje¢nosti, porive za nasiljem... Antropolog
René Girard govori o mimetickom sukobu kr$¢anstva i islama, kojim se ove
dvije religije nesvjesno oponasaju: muslimani bi rado preuzeli uspjesnu ulogu
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krscanstva u ljudskoj povijesti, dok kr$¢ani sa strahom zavide neprekidnom
usponu islama u svijetu, osobito u zapadnoeuropskim drustvima.

Nazalost, i jedna i druga religija jo$ uvijek se medusobno percipiraju uglav-
nom na razini konkurencije, dok je krajnje vrijeme da uspostave trajne partner-
ske odnose kojim ¢e mo¢i odgovarati na mnoge zajednicke izazove suvremenog
svijeta. Danasnji susret kr$¢anstva i islama ne nosi, dakle, samo teoloske ili
pastoralne izazove, ve¢ i mnoge druge izazove koji su antropoloske, filozofske,
kulturoloske, drustveno-politicke ili civilizacijske naravi. No, kako je i sam Be-
nedikt XVI. puno puta ponovio, ovaj susret je nuzan jer o njemu uvelike ovisi
nasa uzajamna budu¢nost.

Koliko je tesko govoriti o dijalogu s islamom i muslimanima na nasim pro-
storima u kojima je ne tako davno bjesnio rat? Je li to jos uvijek prevelika prepre-
ka ili mozda nazirete trenutak u kojem ce novi narastaji potaknuti uzajamno
zblizavanje?

Medureligijski dijalog, pa tako i krs¢ansko-muslimanski dijalog, a jo$ vise
ekumenski dijalog sa Srpskom pravoslavnom crkvom na nasim je prostorima
uvelike opterecen politikom i nerijesenim nacionalnim pitanjima. Dok je dija-
log izmedu Katolicke crkve i Islamske zajednice u Hrvatskoj na zavidnoj razini,
drukcije je u Bosni i Hercegovini zbog raznih razloga. Posljednjih je dvadesetak
godina doslo do pomalo umjetne »bosnjakizacije« i neprirodne »islamizacije«
Bosne i Hercegovine $to je u ovoj tradicionalno multietnickoj i multikonfesio-
nalnoj zemlji zaostrilo medusobne odnose. Takoder, mnoge traume vezane uz
minuli rat nisu jos izlijecene, niti mnoge nepravde ispravljene. U ovom prili¢no
kaoti¢cnom kontekstu upravo bi vjerske zajednice trebale biti najpozvanije do-
prinositi pomirenju i izgradnji zajednickog drustva, ali za takvo §to one moraju
najprije nadjacati svoje nacionalne i drustvene interese, $to je nazalost prerije-
dak slucaj. Kao da je glavni smisao religioznosti u Bosni i Hercegovini postalo
zbrajanje minareta i crkvenih zvonika... Opasnost instrumentaliziranja vjere u
politicke ili ideoloske svrhe upravo je jedno od glavnih upozorenja pape Bene-
dikta XVI. u njegovim medureligijskim govorima.

Medutim, glavni problem u Bosni i Hercegovini nije u islamu ili nekoj drugoj
vjerskoj zajednici, ve¢ u nepostojanju Zelje za suzivotom u zajednickoj drzavi.
Problem je, takoder, u preteskoj ekonomskoj situaciji koja gradanima ne nudi
nikakvu perspektivu za buduénost. Danas, Bosna i Hercegovina odaje dojam
zemlje u kojoj je vrijeme stalo i iz koje bi svatko najradije pobjegao. Trebalo bi
na politickoj razini postic¢i op¢i konsenzus kojim bi se naglasili zajednicki pri-
oriteti i mobilizirali svi gradanski potencijali. To je odgovornost politicara, ali
i svih drustvenih i vjerskih institucija. Vjerujem da mladi, unato¢ svim potes-
koc¢ama u kojima se nalaze, imaju sposobnosti pokrenuti pravi razvitak zemlje
i unaprijediti je. Oni su uglavnom tolerantniji i manje optereceni prosloscu,
susrecu jedni druge u skoli, na fakultetu, po kafi¢cima, stalo im je do sretnijeg
zivota, a ne do neprestanog razbuktavanja nacionalnih i vjerskih strasti...
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Bosna i Hercegovina zapravo je zanimljiv mikroodraz globalizacijskih pa-
radigmi: u njoj se ispreplecu svi izazovi nacionalnih, religijskih, kulturalnih i
drugih identiteta i suzivota u pluralnom drustvu, kao i prijelaz iz tradicional-
nih vrijednosti u neoliberalni poredak. Njemacki teolog Karl-Josef Kuschel® s
pravom kaze da svojom specificnom multikulturalno$¢u i multireligioznosc¢u
Bosna i Hercegovina moze postati primjer Europi i svijetu. Ona to doista moze,
ali jedino kada svi njezini gradani i vjernici budu spremni u tome aktivno i
iskreno sudjelovati.

Odprasli ste i dugo zivjeli u Francuskoj. Koliko drukéiji kulturni, jezicni, pa i
religijsko-duhovni ambijent moZe obogatiti nasu misao?

Dakako da je moje odrastanje u Francuskoj obiljezilo moju osobnost, kao i
moje razumijevanje i zivljenje vjere. Francuska je izrazito sekularizirana zemlja,
gdje je religija postavljena na marginu drustva, a dominira poseban animozitet
prema Katolickoj crkvi. To je pomalo paradoksalno kada znamo da je medu
zapadnim zemljama Francuska ancilla christianitatis i da ona jos uvijek odise
krs¢anskom kulturom na svakom koraku. No, Katolicka crkva u Francuskoj po-
stala je gotovo anonimna zajednica, svedena, kako kazu neki sociolozi religije,
na razinu »sekte«. Katolicka crkva funkcionira iskljucivo od vlastitih prihoda,
sve manje vjernika pohada nedjeljnu euharistiju, svecenici zive u skromnim
uvjetima, krs¢ani su medijski Cesto izrugivani ili ignorirani, ni studij teologije
nije uvrsten na sveucilista.

No, s druge strane, nakon Drugoga vatikanskog koncila u Francuskoj je izra-
sla mala, ali zrela katolicka zajednica, liturgijski i drustveno vrlo aktivna, koju je
posebno pohvalio papa Benedikt X VI. tijekom svog apostolskog pohoda Parizu
i Lurdu u rujnu 2008. godine. Ta je zajednica vise gradanskog tipa, skolovana,
samosvjesna, otvorena kritickoj misli i drustvenom angazmanu. Govor francu-
skih biskupa, premda ne dopire do $ire javnosti, stalno dotice vazna drustvena
i druga pitanja. Francuska teologija i danas pripada medu najkvalitetnije na
svijetu. Postoji mnogo struc¢nih teoloskih casopisa i katolickih revija, teologija
je multidisciplinarna i u neprestanom dijalogu sa $irom akademskom i drus-
tvenom zajednicom, kreativno se dotice svih suvremenih pitanja i pastoralno je
usmjerena. Postoji takoder niz vrlo kvalitetnih katolickih internetskih sadrzaja.
Uvjeren sam da je francuska katolicka kultura svojim senzibilitetima puno bli-
za Hrvatima negoli germanska, talijanska ili anglosaksonska. Francuska je bila
najaktivnija misionarska zemlja u 19. stoljecu, bila je i jedan od glavnih pokre-
taca katolicke obnove izmedu dva svjetska rata, a kolijevka je i »nove teologije«
(Nouvelle théologie) koja je najvise doprinijela razvoju koji je doveo do Drugoga
vatikanskog koncila. Iako je francuska teoloska misao danas manje prisutna u
hrvatskoj teologiji, vjerujem da nam ima puno toga poruciti.

o Karl-Josef KUSCHEL, Zidovi — kr$¢ani — muslimani. Podrijetlo i buducénost, Sarajevo, Svjetlo
rijeci, 2011. (izv. Juden — Christen — Muslime: Herkunft und Zukunft, Dusseldorf, Patmos Ver-
lag, 2007).
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Nova evangelizacija treba krenuti iz Zupne zajednice

Ono s ¢im se suocio Koncil, ali Sto nam i dalje ostaje izazovom, jest kako
navjestaj Crkve uciniti nanovo Zivotnim, bliskim covjeku i time poruku evande-
lja i bogatstvo krscanske predaje inkulturirati u konkretne prilike i poteskoce s
kojima se Crkva susrece, osobito u Europi. To bi trebalo biti i djelo nove evange-
lizacije koju je snazno isticao Ivan Pavao II, ali i sadasnji papa Benedikt X V1.
snijih crkveno-teoloskih pitanja. Zapravo se danas, u kontekstu nove evange-
lizacije, sve viSe govori o »reinkulturaciji« krs¢anske vjere, osobito u zapad-
noeuropskim »postkr$¢anskim« drustvima u kojima je krscanstvo postalo
»ekskulturirano, tj. izdvojeno iz javnog i svakodnevnog zivota. Ve¢ je papa
Pavao VI. u apostolskom nagovoru Evangelii nuntiandi (1975.) s pravom upozo-
rio da je rascjep izmedu evandelja i kulture drama nasega vremena. Nazalost,
sama Crkva nosi dio odgovornosti $to je doslo do takve situacije.

Nova evangelizacija pretpostavlja stoga neka temeljna pitanja: Sto propovi-
jedamo i kako to ¢inimo? Kome se obra¢amo? Kako mi sami navjestaj ostvaru-
jemo kao pojedinci i kao zajednica? Pavao VI. u istom nagovoru kaze da suvre-
meni Covjek radije slusa svjedoke nego ucitelje i da samo evangeliziran ¢ovjek
moze poceti evangelizirati druge. Danasnji ovjek trazi ponajprije iskustvo vje-
re, a to iskustvo ne mozemo posvjedociti ni prenijeti ako ga sami nemamo. Nov
govor ili navjestaj vjere treba zato po¢i od obnovljenog iskustva vjere. Isto tako,
evangelizaciju treba shvatiti kao trajan postupak koji ukljucuje cjelozivotni rast
u vjeri. U tom postupku, kako pise Evangelii nuntiandi, i Crkva navijestiteljica
evangelizira samu sebe. Ivan Pavao II. i Benedikt X V1. dali su razlicite naglaske
novoj evangelizaciji, ali uvijek u duhu koncilske obnove.

Medutim, nova evangelizacija danas treba krenuti iz Zupne zajednice, po-
sebno iz liturgijskog zajednistva. Liturgija, osobito sveta euharistija, temeljni je
izvor iz kojeg crpimo i hranimo svoje specifi¢cno krs¢ansko duhovno, ali i an-
tropolosko iskustvo. Zato je potrebno kvalitetnije osmisljavati nase liturgijske
susrete, kako bi iz ljepote i dostojanstva liturgijskog slavlja proizislo nase kon-
kretno zivljenje i razumijevanje vjere. U tome je liturgija teolosko mjesto par
excellence: kroz obred, na simboli¢noj, misaonoj i molitvenoj razini, ona izrice
i posreduje sredi$nje otajstvo krs¢anske vjere; slavljenjem spomen-cina Isusove
muke, smrti i uskrsnuéa ona reaktualizira spasenjsku dimenziju Bozje objave i
ostvaruje uzajamni susret Boga i covjeka. Liturgija, dakle, uklju¢uje Bozji govor
covjeku i ¢ovjekov govor Bogu, ona je Bozje svjedocanstvo okupljenoj zajednici
i svjedocanstvo zajednice Bogu i ovom svijetu. Iz produbljenog iskustva vjere u

Zatim je vazno, takoder na razini zupa, onda i biskupija i cjelokupne Crkve,
ostvariti kreativniju suradnju izmedu klerika i laika koja ¢e znati optimalno
iskoristiti potencijale jednih i drugih u njihovim vlastitim pozivima. Zupa bi
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trebala postati svojevrsna platforma razlicitih duhovnih, karitativnih, kultur-
nih i drustvenih zbivanja u kojem ¢e suvremeni covjek moci pronaci kvalitetan
sadrzaj koji ¢e ga ispuniti, a to je moguce samo uz prisnu suradnju sveéenika i
laika. Nova evangelizacija ovisi o vitalnosti Zupne zajednice.

Napokon, moramo se osloboditi mita »krs¢anskog svijeta« i logike velikih
brojeva. Biblija nas uci paradigmama malenosti, poniznosti, skrovitosti, uskih
putova, paradoksima umiruceg sjemena koji rada nov zivot. Novozavjetnom
Bogu nije vazno samo stado, ve¢ nadasve izgubljena ovca, izgubljeni sin, onaj na
margini ¢ije smo srce, tj. njegovo vjecno odredenje, pozvani dotaknuti. Nalazi-
mo se, dakle, u novom vremenu koje namece nove oblike krs¢anskog zZivljenja i
svjedocenja. Buducnost je neizvjesna, ali vjerujem da nam dragi Bog priprema
mnogo lijepih iznenadenja.

Koliko mozemo uciti, primjerice, od Crkve u Juznoj Americi ili u brojnim
africkim ili azijskim zemljama, koje su se hrabro suocile s izazovima pa danas
postaju obogacenje i sveopcoj Crkvi svojim brojnim duhovnim zvanjima, ide-
jama i projektima u koje ugraduju svjez i poletan duh? Nazire li se trenutak
kada cemo morati mnogo vise slusati glas njihovih crkvenih dostojanstvenika i
teologa?

U misijskom pogledu paradoksalno je da kr§¢anstvo vjerojatno nikada nije
bilo u vecoj drustvenoj, kulturalnoj i epistemoloskoj krizi, a broj kr§¢ana u svi-
jetu nikada nije bio ve¢i nego danas. No, demografski rast kr$¢ana, nazalost,
ne dogada se u Europi, ve¢ na drugim kontinentima koja su se s krs¢anstvom
susrela tek zadnjih nekoliko stoljeca. S obzirom na to da je rije¢ uglavnom o
ekonomski i socijalno siromasnijim zemljama, na kontinentima koje ste spo-
menuli, ponekad se govori da je Crkva budu¢nosti »Crkva Trecega svijeta«.

Ove crkve svojim kulturalnim, drustvenim i pastoralnim specifi¢cnostima,
na najljepsi nacin svjedoce o katolicitetu, odnosno univerzalnosti Katolicke cr-
kve. Te su Crkve jo$ uvijek u evandeoskom poletu, manje su opterecene tradici-
jom i proslo$¢u, ponekad su jo$ uvijek vrlo marginalne, kao na Dalekom istoku,
primjerice u Kini. Kr§¢anstvo su prepoznale kao privlacnu alternativu svojim
drustvenim i zivotnim problemima, a ponekad su njihovi biskupi i svecenici
izravno ukljuceni u borbu protiv drustvenih nepravdi, politicke korupcije ili
nekih oblika totalitarizama. Uz ove zemlje povezane su tzv. kontekstualne teo-
logije, teologije koje krs¢ansko i crkveno poslanje nastoje osmisliti polazec¢i od
vlastitog drustvenog, politickog i kulturalnog podneblja. Uz poznatu juznoa-
mericku teologiju oslobodenja, danas se sve vise Cuje glas africkih i azijskih te-
ologija, koji traze vlastite misijske modele i nude ponekad originalna rjesenja.

Sve u svemu, crkve na drugim kontinentima pokazuju da katolicka vjera
moze jo$ uvijek biti ziva i privlacna te ukljucena u konkretan zivot. One takoder
svjedoce da se na katolicanstvo ne moze vise gledati isklju¢ivo na rimocentri-
¢an nacin. No, ove Crkve nisu bez poteskoca: ponekad su obracenja, osobito
crkvena zvanja, viSe uvjetovana socijalnim negoli duhovnim motivima; nerijet-
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ko slabije razumiju europske korijene krs¢anstva i teze prihvacaju neke obicaje
koji su vezani uz zapadnu civilizaciju, pa i onda kad je rije¢ o nekim crkvenim
propisima. Na primjer, poznato je da bi mnogi africki svecenici rado htjeli da se
ukine obvezatni celibat jer ga smatraju nespojivim sa svojom kulturom.

Crkva budu¢nosti morat ¢e voditi racuna o svojim kulturalnim razlic¢ito-
stima. To nece uvijek biti jednostavno jer je krs¢anstvo ipak najvise vezano uz
europsku povijest i tradiciju koju ¢ine semitska duhovnost, helenisticki ratio i
latinsko drustveno-pravno uredenje. No, s vremenom Ce se situacija iskristali-
zirati i do¢i ¢e dan kada nikome nece vise biti cudno ako domorodni Afrikanac,
Brazilac ili Japanac bude izabran za Petrova nasljednika. Tada ¢e on opcoj Cr-
kvi djelomi¢no predati i iskustva vlastite Crkve.

Suodgovornost klera i laika u poslanju Crkve

Kakayv bi doprinos novoj evangelizaciji i Crkvi mogli dati redovnici, a kakav
laici? Cini se da nam tesko iz glave izlazi piramidalni ustroj Crkve po kojemu
se uz pojam katolicanstvo najprije veze hijerarhiju, biskupe, kardinale i papu,
iako nam Koncil porucuje da takav ustroj pripada proslosti jer smo svi jednaki
po krsnom dostojanstvu...

Kada Koncil govori o Crkvi kao zajednistvu to pretpostavlja da se ravno-
pravnije artikuliraju odnosi izmedu razli¢itih crkvenih zvanja, sluzbi i poslanja.
Mjesto i uloga vjernika laika u Crkvi klju¢no je pitanje nove evangelizacije koje
jo$ uvijek nije razrijeseno. Koncilski dekret o misijskoj djelatnosti Crkve Ad
gentes,” u broju 21, doslovno kaze:

»Crkva nije pravo utemeljena, ne zivi punim Zivotom niti je savr§en znak Krista
medu ljudima, ako s hijerarhijom ne postoji i ne djeluje laikat u pravom smislu.
Bez djelatne prisutnosti laika evandelje se ne moze duboko utisnuti u duh, zivot
i rad nekog naroda.«

Specifi¢nost vjernika laika, prema tom dekretu, jest u tome $to »pripadaju
potpuno u istih mah i narodu Bozjem i gradanskom drustvu.« Postkoncilska
teologija laikata u razli¢itim je crkvenim dokumentima napisala vrlo lijepe
stranice, ali konkretna crkvena praksa u vecini slucajeva jos je daleko od njiho-
va ostvarivanja.

Nase je razumijevanje Crkve jos uvijek pretezito klerocentricno: svec¢enistvo
i redovnistvo postavlja se kao ideal krs¢anskog zivota, a na vjernike svjetov-
njake gleda se gotovo kao na »prikrajak« Crkve. Takvo shvac¢anje Crkve ima
svoje povijesno obrazlozenje, ali nije biblijski utemeljeno niti je pastoralno da-
nas odrzivo. Drugi vatikanski koncil na neizravan nas nac¢in upravo poziva da
deklerikaliziramo svoje razumijevanje Crkve: ona je »narod Bozji«, zajednica

10Usp. Drugi vatikanski koncil, Dokumenti..., 507-584.
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vjernika koji dijele jednako krsno dostojanstvo, a razlikuju se po svojim pozi-
vima i sluzbama; svi vjernici imaju udionistvo u prorockoj, svec¢enickoj i kra-
ljevskoj Kristovoj sluzbi. Ve¢ je sveti Pavao lijepo govorio o Crkvi kao o Tijelu
Kristovu ¢iji su svi udovi nuzni (usp. 1 Kor 12, 12-30). To su ozbiljne tvrdnje.

Nazalost, u povijesti Crkve vjernicima laicima ucinjena je velika nepravda:
da bi uc¢vrstio vlastiti autoritet, kler je postupno sveo laike na vjernike drugog
reda. To je jedan od razloga sto nikada nije doslo do stvarne evangelizacije unu-
tar same Crkve jer se tijekom stolje¢a Crkva kroz klericki stalez pretvorila u
instituciju koja se Cesto udaljila od svijeta i konkretnog covjeka.

Danas se u pastoralnoj teologiji jasno istice da treba izadi iz tog zaostalog
dualizma kler-laik. Potrebno je osvijestiti da su i jedni i drugi najprije krscani,
braca i sestre po krstenju koji svaki u svom vlastitom zZivotnom pozivu slijede
Isusa Krista. Koncil, kao i sadasnji Papa, naglasava suodgovornost svecenika i
laika za Crkvu. Zanimljivo je kako su laici, ulazedi sve vise u studij teologije po-
sljednjih cetrdesetak godina, pomalo uzdrmali ustaljenu »klericku teologiju« i
potaknuli da se ozbiljnije promisli udionistvo svih vjernika u zivotu i poslanju
Crkve.

U danas$njem sekulariziranom kr$c¢anstvu, teolozi laici mozda mogu najbolje
doprinijeti razvoju »teologije svijeta«, u duhu koncilske konstitucije Gaudium
et spes, jer oni u tom svijetu zive i promisljaju ga na teoloski nacin. Ekleziolog
Maurice Vidal lijepo kaze da bi ve¢im sudjelovanjem u Zivotu i sluzbama Crkve
vjernici laici mogli, s jedne strane, u Crkvu unijeti bogatstva vlastitog zivotnog
iskustva do kojih svecenik po naravi svog poziva ne moze doprijeti, a s druge
strane, rasteretili bi svecenika i omogudili mu da se vise posveti svom primar-
nom pozivu, koji je prije svega duhovne naravi. No, za takvo $to potrebna je
najprije kod jednih i kod drugih korjenita promjena mentaliteta, nov odnos i
nacin komuniciranja, uzajamna podrska i suradnja.

Sto se ti¢e redovnika i redovnica, oni doista ¢ine, kako podsjeca apostolska
pobudnica Vita consecrata, eshatoloski znak Crkvi i ovome svijetu jer je njihov
zivot, na neki nacin, anticipacija buducega kraljevstva. Zivot po zavjetima ¢i-
stoce, siromastva i poslusnosti pokazuje prave kontra-vrijednosti suvremenom
svijetu, obuzetom materijalizmom i hedonizmom. Redovnistvo takoder najbolje
svjedoci o bogatstvu razlic¢itih duhovnih tradicija unutar Crkve i kr$¢anstva.

Medutim, ¢injenica je da se danas, barem na Zapadu, redovnici sve vise na-
laze u svojevrsnoj krizi identiteta. Njihovo poslanje postaje pomalo anakrono:
vecina redovnickih redova, druzbi ili kongregacija nastala je od srednjeg vijeka
naovamo, u drustvenim, kulturalnim, religioznim i psiholoskim prilikama koje
se uvelike razlikuju od danasnjih. Pitanje je znaju li danasnje redovnicke zajed-
nice odgovoriti na potrebe suvremenog drustva jednako kreativno kao §to su to
ucinile u vrijeme svoga nastanka? Ili su se pretvorile u pasivne cuvarice bastine
i zidina? Nakon Drugoga vatikanskog koncila u nekim su zemljama nastali za-
nimljivi pokusaji osmisljavanja novih oblika redovnickog apostolata.
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S druge strane, redovni$tvo u sebi nosi trajne vrijednosti, kao $to su jedno-
stavnost, pristupacnost, solidarnost. Redovnici bi danas trebali vise suradivati
s vjernicima laicima. Trebali bi odvaznije otvoriti samostanska vrata, organizi-
rati duhovne vjezbe razlicitih profila, svoje ¢esto predivne samostane pretvoriti
u duhovne oaze koje ¢e u svakodnevnoj strci danasnjeg zivota covjeku pruziti
prostor za sabranost i susret s Bogom. Slijedeci svoje vlastite karizme, redovnici
bi takoder mogli puno doprinijeti u konkretnom drustvenom zivotu, osobito
u brizi za siromasne i odbacene, starije i nemocne, ali i na podrucju kulture,
odgoja i obrazovanja, ekologije, medureligijskog dijaloga.

Znam da sve to nije jednostavno kad kroni¢no nedostaju redovnicka zvanja.
No, redovnistvo po svojoj naravi nosi u sebi nesto radikalno, §to uznemiruje, a
ujedno privlaci jer nudi drukdiji nacin zivota i svjedo¢i o humanijim vrijedno-
stima. Mozda bi upravo na takvim postavkama trebalo danas graditi redovnic-
ko poslanje. U svakom slucaju, nova evangelizacija mora biti djelo cijele Crkve,
i svecenika i redovnika i laika.

Sto na kraju nasega razgovora moZete istaknuti kao srz Papina pohoda koji
se zbio prosle godine u Zagrebu? Ne pokazuje li Benedikt XVI. kao vrstan pozna-
vatelj Crkve, njenih gibanja i potreba, kako ozbiljno racuna na doprinos Hrvat-
ske u izgradnji bolje i evandeoskije buducnosti covjeka i drustva u Europi?

Unato¢ pesimisticnim najavama, posjet pape Benedikta XVI. protekao je
iznad svih ocekivanja. Cijeli pohod bio je iznimno dobro organiziran dasak je
nade i ohrabrenja cijeloj Hrvatskoj. Kao i svakoga, dojmio me se Papin susret s
mladima na Trgu bana Jelaci¢a koji je bio prozet iskrenim veseljem i dubokom
molitvom. Ocekivao sam vise od Papina govora u Hrvatskom narodnom kaza-
listu, iako je tema o savjesti bila dobro pogodena za hrvatske drustvene, politic-
ke i gospodarske neprilike. Cini mi se da je najodvazniji Papin govor bio onaj za
vrijeme molitve Vecernje s klerom i redovnicima u zagrebackoj katedrali, kada
je Crkvu pozvao da bude moralna savjest drustva i katolike da budu dosljedni
vjernici na svim podrucjima zivota. Medutim, jo$ uvijek ostaje nejasan stvaran
razlog Papina dolaska: je li povod doista bila proslava Godine obitelji ili je pravi
razlog bio politicke naravi, motiviran od tadasnje vladajuce stranke u kontekstu
predizborne kampanje i referenduma za ulazak Republike Hrvatske u Europ-
sku uniju? Sve u svemu, bilo bi dobro da ve¢ ucestali Papini dolasci u Hrvatsku
ili Bosnu i Hercegovinu ne budu samo prilika za mahanje, nego i poticaj da se
trajnije zalozimo za kvalitetu svog kr$¢anstva.

Benedikt XVI. dobro poznaje Hrvate i Hrvatsku, a kao poglavar Katolicke
crkve, kao i njegov blagopokojni prethodnik, nikada nasu zemlju nije odvajao
od zajednice europskih naroda. Hrvatska ima snazan katolicki identitet i kul-
turu, kojom na vlastit nacin moze posvjedociti o krs¢anskoj bastini Europe. No,
dosadasnja hrvatska politicka vodstva nisu pokazala da im je iskreno stalo do
promicanja krsc¢anskih vrijednosti. Sa svoje strane, Katolicka crkva zbog razno-
raznih razloga sve vise gubi svoj utjecaj na hrvatsko drustvo, pa je objektivno
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pitanje kako ona stvarno moze doprinijeti europskim drustvima i Crkvama.
Drzim da ne treba odve¢ ocekivati, nego djelovati tu gdje jesmo. Hrvatskoj su
jo$ uvijek potrebne duboke moralne i duhovne preobrazbe. Budemo li ih kao
krsc¢ani uspjesno ostvarili u nasoj zemlji, bit ¢emo tada vjerodostojan primjer
i Europi.

............

Zakljucak

Odgovori Tomislava Kovaca smjeraju k jo$ zauzetijoj recepciji Koncila.
Smjernice Drugoga vatikanskog koncila od kr$c¢ana traze odgovornu vjeru koja
proizlazi iz slobode i osobnog uvjerenja te je angazirana u konkretnom zivotu.
Nezamjenjivo mjesto na putu vjere pripada liturgiji koja po ljepoti i dostojan-
stvu slavlja daje jasne smjernice za konkretno zivljenje. Liturgijsko i katehetsko
navjestaj. U tom projektu klju¢nu ulogu imaju vjernici laici ciji se doprinos
mora ojacati i tako teziti deklerikaliziranom razumijevanju Crkve. Koncil svoju
otvorenost istice i u odnosu prema drugim religijama, osobito islamu, koji ispi-
tuje predodzbu nas samih i svijeta u kojem zivimo, kako kaze Kovac. U razvoju
koncilske misli, pored laika, osobito vazno mjesto pripada redovnicima od ko-
jih se trazi hrabrost i kreativnost u suocavanju s potrebama nasega vremena.
U koncilskoj recepciji svoj doprinos treba dati i Hrvatska koja na vlastiti nacin
treba svjedociti o krs¢anskoj bastini Europe.

Kovac hrabro progovara o izazovima koje pred nas stavlja Koncil, ne zabo-
ravljajuci da su u¢injeni mnogi pomaci u misli kao i u djelovanju. Vizija Crkve,
prema njemu, treba biti kreativna i ispunjena povjerenjem prema buducnosti i
covjecanstvu. Koncil poziva udove Crkve na evandeosku hrabrost i odvaznost
da s povjerenjem i nadom promatra dogadaje oko sebe, ne zaboravljajudi se
djelatno zauzeti i sudjelovati u izgradnji svijeta. Stoga i dalje vrijedi misao da-
nasnjega pape Benedikta XVI. koju je izrekao jo$ kao profesor:

»Konacna odluka o povijesnoj vrijednosti Drugoga vatikanskog koncila ovisi o
tomu hoce li ljudi u samima sebi uspjesno ostvariti dramu odjeljivanja pljeve od
pSenice...«!

Ukoliko ta drama dozivi plodan ishod, u ¢emu neizostavnu vaznost ima svi-
jest o zajednistvu u kojemu prepoznajemo sebe i druge te ono sto nam je uciniti
mozemo ocekivati da ¢e na njivi Crkve izrasti jo§ mnogi blagorodni i ljekoviti
plodovi na dobrobit covjeka.

"' Joseph RATZINGER, Teoloski nauk o principima. Elementi fundamentalne teologije, Rijeka, Ex
Libris, 2010, 438.



