mozemo preformulirati Joasove teze:
ako moralnost, koja se odvojila od reli-
gije, jos nije dekadentna, to moze zahva-
liti religiji, religiji koja je danas prisutna
u modernom drustvu mozda samo jos
poput nevidljive zbuke ili neugledno-
ga dubreta. Drugo, Joas olako tvrdi da
odvojenost moralnosti od religije ne
uzrokuje moralnu dekadenciju. Dovolj-
no je samo sjetiti se totalitarizama koji
su pokusali stvoriti drustvo bez religije
(nacionalsocijalizam, komunizam). Ili,
ako samo bacimo i letimi¢an pogled na
danasnje drustvo, uvjerit ¢emo se u su-
protno. Drustvo je dekadentno na mno-
gim razinama, od krize braka i obitelji,
preko kapitalistickoga izrabljivanja sve
do modernih ideologija, fundamentali-
zama i izrabljivanja ¢ovjeka. Dakako, ta
se kritika moralne dekadencije odnosi i
na samo krséanstvo, Crkvu, tu je Joas
u pravu, jer i ona moze, kako pokazuju
pedofilski i mnogi drugi skandali, tako-
der Zivjeti protiv i ispod onih kriterija
koje navijesta drugima.

lvica Raguz

Pierangelo SEQUERI

Ritrattazioni del simbolico.
Logica dell’essere-
performativo e teologia

— Cittadella Editrice — Pontificio

Ateneo Sant'Anselmo, Assisi-
Roma, 2012., 132 str.

Poznati milanski teolog Pierangelo Sequ-
eri odrzao je Cetiri predavanja na Papin-
skom udilistu sv. Anzelma u Rimu. Radi
se o predavanjima koja se odrZavaju na
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istom U¢ilistu u spomen velikom talijan-
skom liturgi¢aru Ciprianu Vagagginiju
te se zato i zovu »Lectiones Vagagginia-
nae«. No, Sequeri nije poznat samo kao
veliki talijanski teolog, nego kao teolog
teskoga i vrlo zahtjevnoga stila pisanja
koji stvara nemale poteskoce i Talija-
nima, a kamoli onima kojima talijanski
nije materinji jezik. Steta $to talijanski
teolog nije uspio razviti jednostavniji
stil, jer njegove knjige pocesto guse ne
samo uzitak u ¢itanju, nego i samo C¢i-
tanje. Vjerojatno je urednik, Cyprian
Krause, bio ponukan i tom ¢injenicom
da napise neobi¢no dug uvodnik u Sequ-
erijeva predavanja. (str. 5.-33.) Stoga
onima koji nisu upuéeni u Sequerijev
teoloski rad svakako je za preporuditi da
prvo procitaju Krauseov uvodnik. Kako
smo djelo ipak uspjeli procitati, donosi-
mo ovdje najvaznije teze.

Kako ve¢ i sam naslov nasluéuje, Sequ-
eri namjerava »ritrattare«, »opozvati,
dobro pretresti pitanje uobicajenoga
simbolickog pristupa sakramentima.
Naime, Sequeri tvrdi da je moderna sa-
kramentalna teologija pristupala sakra-
mentima iskljuc¢ivo simbolicki. Koliko
god taj pristup bio pozitivan, on u sebi
krije odredene opasnosti. Talijanski te-
olog je misljenja da simbolic¢ki pristup
promislja sakramente u kontekstu te-
ologije ikone. U sredistu pak teologi-
je ikone jest pitanje »reprezentacije«,
»predstavljanja« Boga u svijetu, a ne
pitanje »prisutnosti«. Na taj se nacin
sakramenti, koliko se god to nastojalo
izbjedi, intelektualiziraju. Ideja simbo-
lickoga »predstavljanja« je ono $to na
neki nac¢in sakramente drzi podalje od
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¢ovjeka, ono $to ostaje samo na razini
kognitivnoga te tako ne zahvaéa Covje-
ka u cijelosti. Stoga Sequeri predlaze da
se sakramente tumaci i razumije u kon-
tekstu idola, a ne ikone. Naime, logika
idola nije logika »predstavljanja«, nego
»prisutnosti« boZanskoga. (str. 50.) Na-
dalje, pristup sakramentima pod vidom
simboli¢koga, reprezentativhoga ne
uspijeva takoder odgovoriti na pitanje
postmodernoga doba. U postmoderno
doba »logos« je dospio u krizu, ispuhao
se, a moderna sakramentalna teologija
i dalje ustraje u tom bavljenju »slabim
logosom«. Obzorje problema danasnje
kulture nije vise toliko »logos« koli-
ko problem transformacije, prisutno-
sti, odnosno upravo na ono Sto sadrzi
predplatonicka struktura idola. Dakle,
umjesto da se koncentrira na problem
prisutnosti boZanskoga i da time otkrije
potencijalnost idolickoga pristupa sa-
kramentima, sakramentalna teologija
i dalje ustraje u ikoni¢kom, reprezen-
tativnom pristupu sakramentima. (str.
52.) Time promasuje bit problema da-
nasnjega ¢ovjeka, jer »nase doba je vise
doba dezorijentirane poboznosti negoli
doba kognitivnoga relativizma.« (str.
53.)

Dakle, potrebno je drukéije promislja-
nje sakramenata koje ¢e voditi vise ra-
¢una o promijenjenom senzibilitetu
modernoga covjeka. To treba postici
sakramentalna teologija koja ¢e se oslo-
boditi simboli¢koga balasta, a to je teo-
logija afektivnosti. Sequeri je veé poznat
po svojoj teoloskoj metodi afektivnosti
koju je razvio u djelu »Il Dio affidabile.
Saggio di teologia fondamentale«, a u

ovoj knjizi ukazuje samo na njezinu te-
meljnu misao vodilju. Afektivnost ozna-
Cava »osjetljivost za smisao«. U afek-
tivnosti ¢ovjek biva zahvacen drugim,
pozvan je biti »pravedan« u afektiv-
nosti, a time biva stvarno promijenjen
i preobrazen. Sakramenti pod vidom
afektivnosti u sebi sadrze »generativni
karakter«. Sakramenti donose »preo-
brazavajuéu kvalitetu afektivno-du-
hovnoga elementa bivstvovanja koji je
pristupacan osjetljivosti smisla.« (str.
64.) Ne radi se samo o analogijskom,
alegorijskom predstavljanju, nego i o
performativnoj prisutnosti Boga koji
svojom afektivnos$cu, ili kako nas pisac
to zgodno naziva, svojom »pro-afektiv-
nos¢u« zahvacéa covjeka i preobrazava
ga. Bog je vet u sebi trinarno afektivan
i pro-afektivan te u Isusu Kristu objav-
ljuje svoju afektivnost te se ona potom
ostvaruje u sakramentima. (str. 89ss;
101ss) Slaveci sakramente, Covjek biva
u cijelosti liSen svojega egocentrizma,
auto-afektivnosti, autoreferencijalno-
sti. Kroz »prekid« biva roden na afek-
tivnost za pravednost ili na pro-afek-
tivnost. (str. 67., 76ss, 92s). Time se
nadilazi odredena teznja danasnje teo-
logije, a time i sakramentalne teologije
koja je »anafektivha« i »anestetska.«
(str. 68s).

Sequeri priznaje da je i moderna sakra-
mentalna teologija svojim simbolickim
pristupom pokusala izre¢i performa-
tivno-afektivni naboj sakramenata, ali
ona i dalje previSe ostaje unutar ek-
spresivno-reprezentativne logike (str.
110.-111.). StoviSe, unutar takve logike
sakramenata vez znaka i oznacenoga je
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»zaguSujuci«. Taj vez »guSi« oznaceno,
ukoliko znak samo ukazuje na oznace-
no ili ga simbolicki reprezentira u su-
bjektu. (str. 112.) Na taj nacin preslabo
dolazi do izraZaja, a $to je osnovna na-
kana Sequerijeve performativno-afek-
tivne sakramentalne teologije, stvara-
nje »sveze« Boga i Covjeka. Jer, »izvan
sakramenata, ako je sakrament (sveza),
tada ne ostajemo jednostavno bez sim-
bola koji su u skladu s nasom tjelesnom
uvjetovano$éu, nasom emotivhom
osjetljivos¢u, nasom potrebom za pred-
stavljanjem transcendencije. Ostajemo
pak bez sveze svih sveza.« (str. 118s)
Jednom rijeéju, uobicajena sakramen-
talna teologija, koja slijedi simbolicki
pristup, ostaje preintelektulana, udalja-
va Covjeka i Boga od njihove zajednic-
ke afektivnosti-profektivnosti, »gusi«
oznaceno u znaku te preslabo izrazava
dogadanje »sveza svih sveza.«

U pogovoru knjige Pierangela Sequeri-
ja Andrea Grillo, teolog na Papinskom
ucilistu sv. Anzelma, Zestokom se kriti-
kom obrusio na ovakvu kritiku simbo-
licke sakramentalne teologije. Naime,
tvrdi Grillo, Sequeri na neki nacin Zeli
re¢i da je »ipak, ipak, kako bi rekao i
kako je stvarno i rekao Balthasar, litur-
gijska nakana obnovljene sakramental-
ne teologije viSe nastetila nego dopri-
nijela sakramentalnoj teologiji.« (str.
130.) Grillo odluéno odbacuje takvo
stajaliste, tvrdeci, slicno kao i Krause u
uvodniku, da je nakana moderne sakra-
mentalne teologije, koja se koristila te-
orijom simbola-obreda, uvijek bila isto-
vjetna onoj nakani koju joj sada Sequeri
zadaje kritizirajudi je: a to je realna pri-
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sutnost dogadaja BoZje objave u Isusu
Kristu. Naime, otkri¢e simboli¢ko-ritu-
alnoga u sakramentalnoj teologiji 20.
stolje¢a nije sprjecavalo teologiju da se
distancira od puke reprezentantivnosti,
i taj odmak ostaje i danas nuzan, ali,
tvrdi Grillo, zbog toga »opozivati« cje-
lokopnu simbolicku metodu nije samo
neprihvatljivo nego i vrlo opasno. Nai-
me, Sequerijev pristup, koji olako zbog
toboznjega intelektualizma odbacuje
i kritizira simbolicku-reprezentativnu
metodu sakramentalne teologije, na
kraju »zavrs$ava u nekoj vrsti 'neposred-
ne obrane najklasi¢nije individualne
poboznosti'« te ne ¢ini nista drugo doli
»sluZi utjesi klerika i laika.« (str. 131.)
Zato je potrebno, zakljucuje Grillo, ne
toliko »opozivati« (»ritrattare«) sim-
bolicku metodu u teologiji koliko je
»ponovno promisljati« (»ri-trattare«)
u suodnosu s afektivno$cu: »Ne su-
protstavljanje izmedu afektivnoga i ko-
gnitivnoga, nego njihovo sastavljanje.«
(str. 131.)

SlaZzemo se sa zadnjom recenicom An-
drea Grilla, premda se ne moZemo
oteti dojmu da simboli¢ko-ritualni pri-
stup sakramentalnoj teologiji, koji se
njeguje posebice na sv. Anzelmu, ipak
ostaje intelektualisticki obojen. Moz-
da jedini razlog takve obojenosti nije
nedostatak »afektivnosti« koliko ne-
dostatak dogmatsko-teoloskoga. Su-
protnost kognitivno-afektivno nasta-
je, ¢ini nam se, viSe zbog suprotnosti
simboli¢ko(ritualno)-dogmatsko. Jer,
upravo dogmatsko-teolosko ne dopusta
simbolicko-ritualnom da ostaje puko
kognitivno nego »afektivno«, $to je na-
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kana Pierangela Sequerija. U svakom
slu¢aju Sequerijeva predavanja vrlo su
korisna i poti¢u na daljnja promisljanja
o sakramentima u uvjetima danasnjega
doba.

lvica Raguz

Martin Walser
Rechtfertigung, eine Versuchung
— Rowohlt, Reinbek, 2012., 107 str.

Zaista je malo knjiga koje se doslovno
»gutaju« Citajudi, jer se »gutaju samo«
one koje su duboke, lucidne, inteligen-
tne, neprijetvorne i svjeze mislju. Jedna
takva knjiga, koju je slasno »progutao«
pisac ovih redaka, jest knjiga njemac-
koga knjizevnika Martina Walsera
»QOpravdanje. IskuSenje«. U podrucju
teologije puno se piSe o mnogobroj-
nim temama, ali se koji put tim tema-
ma prilazi tako hladnokrvno, bez srca,
tesko, bez osobne strasti, bez »osobne
price« da se pomisli kako su te iste te-
oloske teme dosadnjikave i neaktualne.
A Martinu Walseru je naprotiv poslo za
rukom da jednoj teoloskoj temi, o temi
opravdanja — neko¢ sredi$njoj temi ka-
tolicke i protestanstke teologije, a danas
nazalost potpuno zaboravljenoj — bolje
negoli veéina teologa i filozofa. Zaviri-
mo nakratko u njegovu misao.

Walser polazi od c¢injenice kako je da-
nas$nje doba doba stalnoga pravdanja,
pravdastva. Svi se samo pravdaju, Zele
biti u pravu. Toliko smo zaokupljeni
pravdanjem samih sebe da viSe ne pri-
mjecujemo »nedostatak opravdanja«, a
to je ono S$to bi trebalo resiti intelektu-

alce. (str. 17.) Ili ako ve¢ ne »nedosta-
tak opravdanja«, barem bi onda danas-
nja kultura trebala biti prozeta duhom
»samopobijanja«. (str. 30.) O ¢emu se
radi? I onda kad mislim da imam pravo,
trebam takoder pokazati da je i suprot-
no moguce. I to suprotno trebam ta-
koder iscrpno predstaviti kao i ono §to
potvrdujem. Walser zakljucuje: »Cini
mi se da bi praksa samopobijanja bila
$ansa da se u drustvu, koje je utemelje-
no na imanju prava, omoguci kretanje u
pravcu opravdanja.« (str. 30.) Drugim
rije¢ima, »samopobijanje« nas uci po-
niznosti, krhkosti vlastite misli, poka-
zuje nam da se nikad ne moZemo oprav-
dati. »Samopobijanje« zacinje nas zivot
solju »nedostatka opravdanja« te nas
zapravo upucuje na opravdanje koje je
od Boga.

Da, svi se pravdamo, tvrdi njemacki
knjizevnik, a posebice je opasan i uce-
stao oblik pravdanja onaj moralni, kad
stvaramo dojam da smo bolji ljudi: »A
tko takav dojam ima o sebi, njegova je
savjest domesticirana.« (str. 24.) Ta-
kav duh samoopravdanja Walser pri-
mjeéuje u danasnjim ateistima: »Tko
se danas instinktivno osje¢a uzvisenim
iznad religioznoga, uopée ne zna sto je
izgubio. Reéeno polemicki: opravdanje
bez religije postaje pravdastvo. Objek-
tivno receno: osiromasuje se i postaje
obi¢no pravdanje samoga sebe... Tko
veli da nema Boga i pritom ne moze
re¢i da Bog nedostaje i kako nedostaje
taj nema pojma.« (str. 32.-33.) Takoder
se duh pravdanja moZe uociti u onih
osoba koje stalno govore kako im se
¢ini nepravda. A time samo potvrduju
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