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Sazetak

Narav i poslanje Crkve usko su povezani s odgojem i obrazovanjem te je stoga razum-
liivo da je cjelokupan Zivot i djelovanje Crkve proZeto tim naglascima, ostavljajudi u
dvotisucljetnoj povijesti bogatu bastinu koja otkriva ne tek nejasnu i sporednu brigu
na tome podrudju, nego iznimnu zauzetost u stvaranju sustava i institucija odgoja i
obrazovanja (od Skola do sveucilista) koje su oblikovale europski identitet, snazno
obiljeZen pecatom krscanskih vrijednosti i krS¢anskih kulturoloskih prepoznatljivosti.
Crkva, koja se ocituje kao sveopca, u dinamici inkulturacije — u skladu s nacelom inkar-
nacije — ujedno pokazuje vezanost uz konkretnost unutarpovijesnih odrednica.

U prvome se dijelu nalaze prikazani naglasci iz prolosti i na¢in na koji je krsc¢an-
stvo u raznim okolnostima dijalogiziralo i oblikovalo kulturu krs¢anskim huma-
nizmom u podrudju odgoja i obrazovanja. U drugome se dijelu narocito naglasava
dinamika povezana s pitanjem transcendentnoga, mita, kulta i etosa i s potrebom teo-
loskoga temelja u suvremenim izazovima, tematizirajudi osobito relacijsku semantiku
i pitanje razlicitosti u pluralnosti koja sa sobom povlaci pitanja kulturoloske dinamike
opcenito kao i pokuSaja stvaranja identiteta na bazi in-diferentnosti, kao suvremene
specificnosti, Sto uvelike utjece na suvremeni europski pristup odgoju i obrazovanju.

Kljucne rijeci: krs¢anstvo, Europa, kultura, odgoj, obrazovanje, vrijednosti.

Uvod

Govoreci o odgoju i obrazovanju imam pred sobom $ire i uze znacenje: Sire
ili opce znacenje, tj. spajanje svih iskustava koja osvijetljuju i prosiruju znanje,
daju uvid, razvijaju sposobnosti i stavove te jacaju volju, ali i specifi¢no, uze
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znacenje odredenoga okvira i procesa unutar toga namjerno zadanoga okvira.
Ipak, ovim ¢u se prilogom vise zadrZati na naznakama o formalnoj primjeni
sustava usvajanja znanja, osobito u smislu drustvene interakcije s obiljezjima
kr$¢anstva. Zbog toga je nuzno zaviriti u proslost i to u prva stoljeca koja su
oblikovala krsc¢anski identitet.!

Posebno me u ovome izlaganju zanimaju oni elementi koji govore o spe-
cificno krs¢anskome u susretu s drugim kulturama i kulturoloskim gibanjima,
stvarajuci europsku bastinu kojoj je krs¢anstvo svakako najuspjesnija sinteza i
odrednica identiteta te istodobno dijele¢i »anomaliju« europskoga suodnosa s
kr$¢anstvom.? Smatram da je najvazniji prvi takav susret koji se dogada s onim
oblicima koje danas stavljamo pod ime helenizma, tj. prevladavajucih oblika
koji su pretezito helenisticki, dok je politicka organizacija rimska.

1. Susret krsc¢anstva i helenizma

Krs¢anski odgoj i obrazovanje imali su dvije temeljne zadace: 1. pruziti vjersku
pouku koja inicira, uvodi u krscanski nauk, u liturgiju i nacin Zivota; 2. dovesti u
vezu krc¢anski nacin Zivljenja s najboljim iz tadasnje svjetovne kulture, a Sto je
bilo vidljivo u studiju retorike i filozofije u nekrs¢anskim skolama.

Sve dok su te Skole bile jedine dostupne, krs¢ani su — rekli bismo danas —
slijedili njihov program, odnosno curriculum. Kao rezultat toga neki su krsc¢an-
ski pisci i odgojitelji zagovarali ono $to se s pravom moze zvati »krs¢anskim

Ima puno i raznovrsnih clanaka koji se bave europskim obrazovanjem i odgojem, prem-
da na hrvatskome govornom podrudju nedostaju produbljenije novije studije koje bi se
oslanjale na krs¢anski pogled i doprinos. Nije dostatan samo sloj povijesnih podataka
koji nisu kontekstualizirani, jer mogu ostaviti dojam njihove zadrzanosti u proslosti. Ista
vitalna snaga krscanstva prisutna je i danas. Stoga je svako istrazivanje na tome podruc-
ju prisiljeno povezivati djelice koji se nalaze u raznim povijesnim prikazima ili enciklo-
pedijskim i leksikografskim jedinicama. Najbrzi sustavan uvid u tu problematiku dao
mi je razveden ¢lanak o (krs¢anskome) odgoju, obrazovanju i skolstvu koji se moZze naci
u katolickoj enciklopediji u izdanjima Katoli¢koga sveucilista Amerike (Catholic Univer-
sity of America), raznih izdanja i oblika. Ovdje sazimam taj prikaz, osobito s povijesnim
naznakama, isticu¢i one elemente koji pokazuju kontinuitet sadrzaja i dosljednost veza-
nosti uz krs¢ansku misao i djelovanje. Usp. Edward A. PACE, Education, u: The Catholic
Encyclopedia, V, New York, 1909. — 1914. (s dodatcima do 1958.) te novo izdanje za koje
postoji i elektronicka (online) verzija: New Catholic Encyclopedia, New York, 1967. — 1996.
(s dodatcima i drugim izdanjem iz 2002.) New Advent, u: http: //www.newadvent.org/
cathen/05295b.htm (15. 1. 2011.).

2 Izrazom caso anomalo koristi se Roberto TAGLIAFERRI, Il travaglio del cristianesimo. Ro-
manitas christiana, Assisi, 2012., 163-175, govoreci o Europi kao o jedinome sekularizi-
ranom kontinentu u odnosu na ostatak svijeta. Anomalija se upravo nalazi u tome sto
je europska kultura izgradena i obiljezena krs¢anstvom. Ta cinjenica ostavlja duboke
tragove u suvremenome odnosu prema $kolstvu i obrazovanju.
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humanizmome, odgojem usmjerenim prema razvoju kako religijskih tako
i svjetovnih dimenzija Zivota, napominjuci da je pokusaj njihova posvemas-
njega odjeljivanja i stvaranja dojma o medusobnoj nepripadnosti pojava puno
kasnijega datuma.

Razumljivo je da je krS¢anski govor o istini uvjetovao ucvrscivanje
vlastitoga identiteta i stvarao odmak od svega Sto je krS¢anstvu bilo nepri-
hvatljivo. Krsc¢anske su zajednice imale svoje ucitelje (didaskaloi), istodobno
izrazavajudi i svoj stav o u€enju drugih. Dragocjen spis s pocetka III. stoljeca
Traditio apostolica govori nam o zanimanjima koja nisu poZeljna za one koji
zele postati krs¢anima. Tako se (u br. 15 i 16 prema izdanju Bernarda Bottea)
navode zanimanja koja su bila u dodiru s idolima, odnosno krivovjerjem,
medu kojima se nalaze i slikari i kipari. Njih treba pouciti da ne rade idole.
Ako je rije¢ o onima koji rade u kazalistu (scenografi ili glumci), ako je netko
ucitelj, dobro je da prekinu s tim radom (jer je trebalo uciti u skladu s pogan-
skim naucavanjima), ali spis je iznimno socijalno osjetljiv (na drugim mje-
stima jos viSe) i kaze da ako nemaju drugoga zanimanja, neka im se dopusti
poucavanje.

2. Krscanski odgoj kao vjernost nacelu inkarnacije

Iz prvih su kr$¢anskih razdoblja sacuvani slikovni prikazi Krista u odje¢i ta-
dasnjih ucitelja, ali se pritom ne smije zanemariti da on nije shvacan kao jedan
od mnogih ucitelja te da je po Kristu u svijet i sustav odgoja krs¢anska objava
unijela novo videnje ovjeka i novo znacenje i surhu ljudskoga postojanja. Evandelje
naglasava: primat ljubavi, jednakost svih ljudi pred Bogom, vlastiti razvoj od
Boga primljenih darova i posebnost discipline.?

Naznake iz tadasnjega doba govore da su bile rijetke Skole izvan gradova
te da su ih vodili nekrsc¢ani. Tako je vjerski odgoj bio vezan uz obitelj i Crkvu.
No, kréc¢anski su pisci, poput sv. Ivana Zlatoustoga, sv. Jeronima i sv. Augu-

* Razumljivo je stoga da se prve odgojne naznake odnose na vjersku i moralnu formaciju,

onako kako to donosi 6. poglavlje Poslanice Efezanima: »Djeco, sluSajte svoje roditelje u
Gospodinu jer to je pravedno. Postuj oca svoga i majku — to je prva zapovijed s obecanjem:
da ti dobro bude i da dugo Zivis na zemlji. A vi, oCevi, ne srdite djece svoje, nego ih odgajajte
stegom i urazumljivanjem Gospodnjim! Robovi, sludajte svoje zemaljske gospodare kao
Krista - sa strahom i trepetom, u jednostavnosti srca. Ne naoko, kao oni koji se ulaguju
ljudima, nego kao sluge Kristove koje zdusno vrse volju Bozju; dragovoljno sluze - kao
Gospodinu, a ne ljudima, znajuéi da ¢e svatko, bio on rob ili slobodnjak, u¢ini li $to do-
bro, za to dobiti placu od Gospodina. I vi, gospodari, isto se tako vladajte prema njima:
kanite se prijetnje, znajuci da je i njihov i vas Gospodar na nebesima i da u njega nema
pristranosti« (Ef 6,1-9).
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stina, svoje vjestine razvijali u tim, kako obi¢avamo reci, poganskim skolama
gramatike i retorike.

Apologetski spisi II. i III. stolje¢a pokazuju krS¢ansku argumentaciju
koju su prema nekrs¢anima usmjerili uceni ljudi, obracenici i sami ucitelji, kao
$to su: Justin, Tacijan, Klement, Atenagora i Teofil, na grckome, te Minucije i
Tertulijan, na latinskome.

Drugi tip odgojnih spisa bio je katehetske naravi i namijenjen vjernicima i
katekumenima. Sustav katekumenata je viSegodisnji sustav odgoja i obrazova-
nja, kao jezgra skolovanja. U programu toga procesa bilo je tumacenje krs¢an-
skoga vjerovanja, slavljenja i Zivljenja. Iz toga su vremena dragocjeni spisi
pretkrsnih (na primjer osamanaest kateheza sv. Ivana Zlatoustoga) i pokrsnih
ili mistagoskih kateheza. Isticem ovdje Veliki katekizam Grgura iz Nise (335. —
394.) i djela sv. Augustina De catechizandis rudibus i De doctrina christiana. Tim
spisima valja pridodati asketske upute i tehnike.

Krscani su bili oslonjeni na zidovsku bastinu iz koje su preuzeli posto-
vanje prema ucenju, ali i odgoju, u kojemu je pismenost imala kao cilj pro-
ucavanje Svetoga pisma. No, mediteranska je kultura odrazavala helenisticku
nekrs$¢ansku kulturu i pripadna filozofska stajalista. U tim je previranjima i
medu krs¢anskim misliocima bilo razli¢itih drzanja. Tako Tertulijan zamjera
komunikaciju Jeruzalema i Atene, jer krsc¢ani ne bi trebali uiti nista dodatno,
buduci da posjeduju evandelje. I pohadanje Skola neki su promatrali tek kao
neku vrstu nuznoga zla, priznajudi im time i vrijednosti. Naime, stav je bio da
u tim Skolama postoje tragovi istine i da se moze prihvatiti kao korisna pri-
prema za studij Svetoga pisama i teologije.

Od neizmjerne je vaznosti ipak stav koji su promicali na poseban nacin
latinski pisci, naglasavajuci da treba preuzeti najbolje iz poganstva, ali ne biti
na to navezan, nego koristiti i usvojiti ono sto je krs¢anstvu prihvatljivo. Takav
je stav pomogao da krS¢anstvo ostane ponajprije vjerno nacelu inkarnacije,
da se ne zatvara u tzv. vertikalnu kulturu te da postane nosivim elementom
europske i zapadne kulture.

Najbolji primjer takva odnosa nalazi se u aleksandrijskoj katehetskoj
Skoli s dvojicom sjajnih ucitelja na njezinu celu: Origenom i Klementom. To
je bila istinska Skola znanstvene teologije u jednome kozmopolitskom sredi-
Stu kulture i tradicije. Klement za sloZeni suodnos s tadasnjom kulturom rabi
sliku orkestra koji spaja puno instrumenata u jednu cjelinu ili pak sliku jedne
rijeke koja ima mnostvo rukavaca.
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3. Obrazovni sjaj srednjega vijeka

Krscanski odgoj i obrazovanje zadobili su osobitu snagu tijekom srednjega
vijeka i ostavili duboke tragove tijekom kristijanizacije. Glavna sredista od-
goja i obrazovanja bili su najprije samostani. Cak je i jednostavno pravilo sv.
Benedikta zahtijevalo barem dva sata citanja tijekom dana, Sto se umnazalo
za posebnih vremena u crkvenoj godini. Benediktinski su samostani usposta-
vili istinski sustav $kola, stavljajuci im na celo najsposobnije monahe. Od toga
vremena nadalje lako je razvidno da je Crkva bila najprije gotovo iskljucivi, a
zatim kljucni nositelj odgoja i obrazovanja.

Ovo izlaganje nema cilj nabrajati ono Sto je izvanjski i danas vidljivo i
lako provjerljivo u razmatranju nevjerojatne mreZze krs¢anskih tragova u obra-
zovanju. Od samostanskih skola u Toursu, Fuldi, Monte Cassinu, preko knjiz-
nica i skriptorija koji nisu sacuvali i prenosili samo svetopisamske tekstove i
komentare crkvenih otaca, nego su omogucili prezivljavanje latinskih klasika,
sve do katedralnih i biskupijskih Skola razvidan je proces do organiziranja
najsloZenijih oblika institucija kakve su generalni studiji i sveuciliSta. TeSko
je pregledan niz ljudi koji su pridonijeli takvu razvoju, a vrijedno je spome-
nuti barem imena Alcuina (York) i Remigiusa (Remy), te nekoliko katedralnih
$kola u ranome srednjem vijeku, kao sto su Sevilla, Canterbury, Liege, Utrecht,
Pariz, Orléans, Koln.

Toje vrijeme kada se i u samostanskim i u katedralnim skolama poucavaju
svjetovni predmeti, proizisli iz klasi¢ne starine, te kao prethodnistvo teoloskim
materijama. Ti su predmeti organizirani u sustav takozvanih sedam slobodnih
umijeca (septem artes liberales), koje su podijeljene na trivium: gramatiku, logiku
i retoriku, kao temeljne znanosti i u quadrivium visih disciplina: aritmetiku,
astronomiju, geometriju i glazbu. Sedam predmeta bilo je temelj (kao dohvat-
ljivost naravnim razumom) za proucavanje nadogradnje, tj. bozanskoga uce-
nja, pri ¢emu se misli na judeo-krsc¢anske spise, krs¢anska liturgijska djela,
djela crkvenih otaca, papinske dekrete, koncile, djela asketskih i duhovnih
pisaca te kasnije crkvenih skolastika. Premda je taj skolski sustav bio nami-
jenjen poglavito klericima, on je bio prikladan i za laike visih slojeva. Za taj
su oblik sustava Skolovanja osobito vazni Boecije i Kasiodor, Izidor Seviljski,
Beda Casni, te ve¢ spomenuti Alcuin. Iz vremena karolinske renesanse vidljivi
su plodovi $kolstva u sjajnim predstavnicima kao Sto su Teodulf iz Orleansa i
Rabanus Maurus iz Fulde, odnosno Mainza.

Vazno je primijetiti da se krS¢anstvo susrelo s novim kulturoloskim iza-
zovom. Nakon helenizma i klasi¢ne rimske kulture, ovdje je u dodiru s preko-
alpskim zemljama i narodima u koje dopire svojim navijestanjem evandelja
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onkraj nekadasnjega rimskog limesa. Tu se oblikuju i prostor i duh koje lako
povezujemo s onim Sto je danas, mozda teZe nego tada, moguce povezati s
Europom.

Pocevsi od VIL stoljeca bilo je to iznimno zahtjevno i turbulentno vri-
jeme, nakon zalaska klasi¢ne rimske kulture.*

4. Cvjetovi i plodovi iz krS¢anskoga korijena: sveucilista

U drugome tisuclje¢u razvidan je pomak koji se ostvarivao osobito uz pomo¢
novoga feudalizma u doba Otonove vladavine i clunyjevskoga zamaha refor-
mi. Sjeme koje je posijano u ranijim razdobljima sada se razvijalo u plodove
izvrsnih katedralnih Skola XI. i XII. stoljeca te u sveucilistima XIII. stoljeca. Ra-
zvoj gradova i trgovine, potreba za prosirivanjem zanimanja i znanja, izgrad-
nja jedinstva te uvjerenje da je svako znanje od Boga vodilo je prema zanim-
liivomu razvoju u visokome srednjem vijeku. I ovdje smo duzni spomenuti
Fulberta i Bernarda u Chratresu, Abelarda i Petra Lombardijskoga u Parizu,
Alberta Velikoga, Tomu Akvinskoga i Bonaventuru.

Klasi¢na bastina ucenja, ¢uvana iz Rima i Grcke te djela koja su preno-
Sena bizantskom i kasnije islamskom kulturom, prevedena na Zapadu s gr¢-
koga i arapskoga, omogucila su oZivljavanje znanosti i filozofije. To je vrijeme
kada dominikanci, franjevci i augustinci odusevljeno prianjaju i posvecuju se
proucavanju i promicanju Skolstva. Vrijeme je to kada ostaju zivjeti i samo-
stanske Skole, ali se teZiSte i znacenje prebacuje na katedralna sredista, sve
vecu vaznost dajuci Skolama za razna zanimanja, osobito lijecnike (Salerno) i
pravnike (Bologna).

Prirodnim se procesom od tih katedralnih Skola i Skola za spomenute
profesije razvijaju sveuciliSta, pod ¢im se najprije podrazumijevaju udruge
nastavnika i studenata za postizanje viSega stupnja spoznaja u pravu, medi-
cini, teologiji ili slobodnim umije¢ima. Unutar dvjesto godina osnovano je vise
od sedamdeset i pet sveucilista, pri ¢emu je Crkva igrala glavnu ulogu, jer su
sveuciliSta proizisla iz doba vjere i od ljudi vjere. Sveucilista s programom stu-

*  Kao zanimljivu ilustraciju navodim pismo koje je oko 600. godine papi Grguru Veliko-

mu napisao sv. Kolumban opat, veliki misionar, kojega sadasnji papa zove »europskim
svecemy, a u pismu pokazuje svijest o kulturoloSkome jedinstvu Europe, prvi put kori-
ste¢i sintagmu totius Europae, osvréudi se na prisutnost Crkve na europskome kontinen-
tu. On piSe o papi na iznimno lijep nacin, ali i o krizi bez premca u kojoj je Grgur snazna
uporis$na tocka (»poput presjajnoga cvijeta«): »Domino Sancto et in Christo Patri, Roma-
nae pulcherrimo Ecclesiae Decori, totius Europae flaccentis augustissimo quasi cuidam
Flori, egregio Speculatori, Theoria utpote divinae Castalitatis perito, ego, Bar-iona (vilis
Columbea), in Christo mitto Salutem« (Sv. KOLUMBAN, Epistula I, Ad Gregorium Papam).
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dia generalia bila su moguca u tadasnjemu obliku, jer je Europa bila krS¢anska
zajednica ujedinjena vjerom, organizirana u istoj Crkvi, koristeci isti, latinski
jezik. Krsc¢anska je vjera bila nadahnuce u zivotu i djelovanju sveucilista. Bilo
je to sretno doba spojenosti vjere i razuma, krs¢anski humanizam »renesanse«
XIL. stoljeca. U tome su stoljecu nastala za razvoj odgoja i Skolstva nezaobilazna
Cetiri traktata: Huga od sv. Viktora (Didaskalion), Konrada iz Hirschaua (Didas-
calia), Johna iz Salisburyja (Metalogicon) i Thierrya iz Chartresa (Heptateuchon).
U njima se potvrduje stav da je potrebno imati temelje koji su ukljucivali pozna-
vanje svjetovnih autora (od ukupno dvadesetak autora vise od polovine bilo
je nekrscanskih) da bi se moglo pristupiti proucavanju Pisma i teologije, Sto je
proces prociS¢avanja emocija i volje, te sredstvo za prosvjetljivanje uma.®

Kasni srednji vijek (1300. — 1500.) pokazao je dvije tendencije koje su
se polako spajale: talijansku humanisticku renesansu i prekoalpsku kasnu
gotiku, pri ¢emu je ova zadnja razvijala srednjovjekovni klerikalni smjer, ali je
pokazivala zamornost, dok je renesansa bila oslonjena na lai¢nost i svjetovnost
te na klasicno doba, prekidajuci srednjevijekovnu dijalektiku koja je osjecaje i
knjiZzevna djela obi¢no suprotstavljala razumu. KnjiZevnost je postala teme-
liem opcega ucenja i odgoja, a izabrana djela bila su nekrs¢anskoga podrijetla:
Platon, Aristotel, Vergilije, Ciceron, Horacije, premda ne iskljucujudi krs¢anske
pisce. Redovitim umije¢ima dodaju se nova svjetovna podrucja.

Tako su se pojavila tri glavna oblika novoga odgoja: 1. knjizevni huma-
nizam; 2. cilj je homo universalis, poznavatelj mnogih disciplina; 3. prisutnost
kr$¢anskoga nauka i morala. Ipak, jasni su laicki naglasci, nedostatak mjero-
davnih ljudi u vjerskim pitanjima, Sto je, izmedu ostaloga, nesto kasnije iza-
zvalo osnivanje novih redova u Crkvi, zauzetih upravo oko skolstva: ursu-
linki, isusovaca, sestara Nase Gospe itd.

Premda Crkva nije jedina zasluzna za razvoj obrazovnoga sustava, na
temelju sveucilista jasno se vidi kako su se razvijale metode rada, ucenja,
rasprava, ali jednako tako i koje su posljedice za europsko drustvo, vidljive do
danas. Sveucilista su uvijek pokazatelji snaznih utjecaja nekoga doba, kako u
srednjemu vijeku, tako i danas. Ona su bila okupljalista ljudi iz raznih zema-
lja te su preobrazavala mjesta u nove oblike gradanskoga drustva. Dajudi ista
prava i povlastice svim sveuciliStarcima, pridonosilo se razvoju duha demo-
kracije. Omogucavane su rasprave, razmjene argumenata te je razvijana slo-
boda razmisljanja i govorenja. Gledaju¢i danasnje oblike vanjske i nutarnje

® Ti su traktati pisani od klerika za klerike, ali postojala su i dva za laike koje su napisali

Vincent de Beauvais, dominikanac i Giles iz Rima, augustinac.
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organizacije, prepoznat ¢emo tadasnje elemente, kao Sto su: fakulteti, sustavi
diplomiranja, imatrikulacija (upisi), sluzbenici, akademsko ruho i sl.

5. Suceljenost racionalistickoga i krscanskoga humanizma

U doba humanizma moguce je razlikovati rano ili prvo razdoblje, kada se naj-
veca pozornost pridavala odgoju na temelju grckih i rimskih klasika, ali ne
odricucdi se slobodnih umijeca i posebnu vaznost posvecujuci odnosu tijela i
duha, kao i krS¢anskim krepostima i poboznostima. No, u drugome razdoblju
pojavljuju se klice racionalistickoga humanizma koji ¢e se narocito razviti u
XVIIL i XIX. stolje¢u. Prevaga je bila na intelektualnome razvoju, stavljajuci
djela klasika iznad krS¢anskih.

U tome se odmaku nasao Erazmo Rotterdamski koji je kao svecenik bio
poslan na daljnji studij teologije u Pariz. I premda je postigao doktorat teolo-
gije u Torinu, teologija za njega nije imala traZeni okus. Bio je snazan kriticar
Crkve, puckih poboznosti, zalazuci se za privatno tumacenje Svetoga pisma.
Ono Sto ga je istinski privlacilo bili su jezici i klasi¢na knjizevnost. Kao da
je trazio oslobodenje od crkvene, doktrinarne i politicke vlasti. Ta su njegova
videnja prevedena i u novi curriculum, koji je proucavanjem jezika i visokom
latinStinom Zelio postaviti temelje za sva druga zanimanja. Na tome tragu bilo
bi vazno usporediti gibanja u takvu pristupu odgoju i reformatorska strujanja
(tumacenje Svetoga pisma, govornistvo), i unutar pokreta katolicke obnove,
buduci da su humanisticki studiji u temelju odgoja isusovackih skola, koji su
dali novi doprinos krs¢anskomu humanizmu, $to se odrazavalo u stolje¢ima
koja su dolazila. Ponekad neobi¢na inzistiranja i strogost vezana uz jezi¢ne
oblike nije bila toliko radi jezika, nego radi ispravnoga i istancanoga nacina
razmisljanja.

I upravo se na tome razmedu, u kojemu je barok ostao zadnji crkveni
umjetnicki objedinjujudi stil, nalazimo pred novim izazovom odgoju i obra-
zovanju. Kao da je stvarnost obi¢no zvana humanistickim realizmom odredila
put koji ¢e stvoriti, premda cesto vodeci u istome smjeru, ali ipak dva kolosi-
jeka.

Naglasak na osjetilnome kao jedinome izvoru spoznaje brzo je omogucio
korak do pitanja o transcendentnome. Put prema naturalizmu bio je poplocen,
umanjujudi ili posvema nijecuci vaznost nadnaravnoga. Pojavljuju se teznje
samodostatnosti covjeka i svijeta. U svome temelju naturalizam je negacija,
protest protiv autoriteta objave, ali i razuma. Rousseau je na stanovit nacin
proklamirao krilaticu »covjek nadasve«. Iskustvo i emocije dva su velika uci-
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telja, a korisnost norma prema kojoj se sve prosuduje. Slijede snazna gibanja s
racionalistickim predznakom raznih denominacija i znanstvenih predznaka.

Glavni smjer i tijek dogadanja od XVI. do XIX. stoljeca viSe nije u rukama
Crkve. No, i u tome vremenu postoje krsc¢anski, katolicki mislioci koji suprot-
stavljaju svoje argumente, ali ih se ne uvazava. Mislim na Francoisa Fénelona,
Antonia Rosminija, Félixa Antoinea Dupanloupa. No, premda katolici nisu
bili vodeci prihvaceni autori na podrudju teorije odgoja, Crkva je bila iznimno
aktivna u praksi. Spominjem kongregaciju Ivana Krstitelja de la Salle (Braca
krsc¢anskih skola) koja se brinula i za osposobljavanje laika u Skolstvu, a tu su
i oratorijanci, vincentinci, sulpicijanci te Zenski redovi vinkovki, sestara Nase
Gospe, sestara sv. Josipa, Karla Boromejskoga i dr. Zapravo su sve redovnicke
zajednice, ali i pojedini svecenici, bili vezani uz poucavanje, narocito se posve-
¢ujuci osnovnomu obrazovanju.

Vrijeme XIX. stoljeca doba je stvaranja nacionalnih Skolskih sustava, dok
je novija povijest premreZena ve¢ poznatim nastojanjima i nekim novim ideo-
loskim postavkama.

6. Doprinos krsc¢anstva koji zivi: transcendencija, mit, kult, etos

Cijeli taj tijek lako se moZe pratiti i u nasoj hrvatskoj povijesti.® No, rekao sam
da mi prvotni cilj nije nabrajati tragove i obiljezja koje je ostavila Crkva i kr-
$c¢anstvo u onome $to je danas nemoguce previdjeti, premda se i oko toga neki
gréevito trude.

Vazno je istaknuti da je u naravi poslanja Crkve poucavanje i odgajanje.
Stoga, gdje god zivi Crkva, tamo postoje tragovi njezina sudjelovanja u tome
procesu. Povijest pokazuje da su i danasnje strukture, oblici i pristupi u Europi
iznikli iz krS¢anskoga krila.

Ipak, koji je stvarni doprinos koji nije vidljiv u imenima, zgradama,
u izvanjskoj organizaciji, u nostalgicnim reminiscencijama prosloga, a koji
provire iz krS¢anstva i daje Europi njezin identitet? Osobno mi se ¢ini da je
zasluga krs¢anstva na tome podrudju dvostruka: 1. u objedinjujucoj teoloskoj,
transcendentalnoj podlozi koja pokazuje razliku (diferentnost); 2. u posebnome
odnosu prema mitu, kultu i etosu.

6 Sirih i sustavnih razvijenih prikaza o tome nema te bi svakako bilo poZeljno ispuniti tu

prazninu. Djelo akademika Franje SANJEKA, Krééanstvo na hroatskom prostoru, Zagreb,
1991. i projekt Hrvatske akademije znanosti i umjetnosti Hrvatska i Europa. Kultura, zna-
nost i umjetnost, s pripadnim izdanjima svakako su vrijedni doprinosi i ujedno naznake
potrebe za daljnjim radovima.
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Pocet ¢u od drugoga (preuzimajudi i oslanjajuci se na misli Roberta Spae-
manna’) i to spominjuci evandeosku prispodobu o blagu u polju i o dragocje-
nome biseru za koji vrijedi sve prodati. Cini mi se da Europa ima takvo blago
koje je europskoj kulturi davalo vitalnost. Oni koji su za njega sve dali su sveci.
Krsc¢anska Europa nije se nikada sastojala pretezito od svetaca (bas suprotno!),
ali ona je bila takva sve dok nije dvojila da su sveci izabrali najbolji dio. Oni su
predstavljali zadnju mjeru. Ako Europa to izgubi, ¢ini mi se da riskira gubitak
svoje kulture. Promatrajuci neke suvremene kulturalne pokusaje koji su cesto
odraz banalnosti, mislim da bismo trebali dublje za¢i do onoga $to je istinski
krsc¢ansko i Sto Europi daje njezinu ljepotu.

O bilo kojoj kulturi da je rije¢, jezgra joj je uvijek prisutnost bozanskoga u
drustvu. Odgoj i obrazovanje koje je krs¢anski obiljezilo Europu upravo je to:
predstavljanje, o¢itovanje te prisutnosti. Od prvih krs¢anskih vremena pozor-
nost je stavljena na nauk, bogostovlje i Zivljenje. Ta prisutnost ima dvostruki
oblik, spoznajni i prakticni, mythos i ethos. Srediste iz kojega oboje provire jest
sacrum commercium, sveta razmjena bozanskoga i ljudskoga, tj. bogostovlje.

Kad govorim o mitu dobro je re¢i da pod njim podrazumijevam tumace-
nje stvarnosti koje se razlikuje od tumacenja koje pomalo iskljucivo nazivamo
znanstvenim. Znanost pretpostavlja svijet kao jednu cjelinu i utvrduje pravil-
nosti i sukladnosti sa zakonitostima unutar svijeta. Zbog toga u pitanjima kao
$to je razvoj materijalnoga svijeta koristi hipotetske rekonstrukcije na temelju
poznatoga. Mit je, tomu nasuprot, prenesena pripovijest, koja prethodi bilo
kojoj teoriji. On se odnosi na svijet u cjelini, na njegov iskon i zavrsetak. Auten-
ticna kultura pretpostavlja takvu pripovijest koja tumaci svijet kao cjelinu.

Krs¢anstvo posjeduje upravo to, legomenon, predaju koju ¢ita kao objavu.
Iz nekrsc¢anske perspektive radi se o mitu koji pocinje stvaranjem svijeta. U
srediStu je ocitovanje Boga u svijetu u Isusu Kristu, njegovu rodenju od Dje-
vice, njegovoj smrti i uskrsnucu. Krs¢anstvo svoj mit shvaca u suprotnosti s
mitovima pogana i kao povijesnu istinu, tj. kao nesto $to se moze izraziti izrije-
cima koji nose istinu. Vjera Crkve izrazava se u takvim izrijecima koje zovemo
dogmama. Taj zahtjev za istinitos¢u dovodio je do sukoba i procis¢avanja od
samih pocetaka.®

7 Usp. Robert SPAEMANN, Die europaische Kultur und der banale Nihilismus oder: Die
Einheit von Mythos, Kult und Ethos, u: Umkehr, 1 (1993.) 3-9. Robert Spaemann taj je go-
vor odrzao 1991. godine u Rimu na predsinodalnome simpoziju o kr$¢anstvu i kulturi.
Odnos prema poganskim mitovima krscanstvo je rijesilo prihvacaju¢i njihovu apovije-
snu vrijednost. Ipak, treba reci da je zahtjev za istinom pokretao napade i ratove, sve dok
se nije probilo nacelo koje je T. Hobbes formulirao kao: »Non veritas, sed auctoritas facit
legem« (Zakon ne stvara istina, nego vlast).
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Crkva je naucila da joj je povjerena istina koja po svojoj naravi zahtijeva
slobodno prihvacanje. No, to ne mijenja njezinu apsolutnu vrijednost te svaki
pokusaj relativizacije istine gusi kulturalnu snagu. Europa trazi svoj mit, zava-
ravajuci da je to moguce bez odnosa prema istini. Budu¢i da je upucena na
istinu, kré¢anska kultura Europe bitno je univerzalna, to je pokazala u svojim
dodirima s drugim kulturama (nazalost i instrumentalizirana nekrs¢anskim
interesima). Bilo koji pokusaj eurocentrizma koji relativizira samoga sebe,
u smislu Augustinova upozorenja o »srcu koje je svinuto, sklupcano u sebe
samoga« (cor curvatum in se ipsum), znaci smrt za europsku kulturu.

Ozivljavanje mita, odnosno njegovo posadasnjenje dogada se pripovi-
jedanjem, ali — prije svega drugoga — obrednim, liturgijskim slavljem. Sacrum
commercium, sveta razmjena bozanskoga i ljudskoga dogada se u bogosluzju,
gdje postoji prinos kao stvarna negacija samopotvrdivanja kona¢noga pred
Bogom.’

Naime, obred je u krsc¢anstvu potvrda etickoga Zivljenja, nutarnjega
bogosluzja. U liturgijskome slavlju je srz humanizacije prirode i divinizacije
humanum-a. NaZalost na ¢udan se nacin od Descartesa nadalje suprotstavilo
rem cogitantem i rem extensam. Tako je na jednoj strani apstraktni subjekt, kao
»znanstvenost«, kao mjerilo znanosti, a na drugoj priroda, kao puki objekt
te znanstvenosti. Na taj se nacin teSko odrzava ravnovjesje izmedu »spiritu-
alizma« i »materijalizma« koji su istinski neprijatelji kulture.'

Krs¢anstvo je naislo na poteskoce iz svakoga podrucja: mita, kulta i
etosa. Cini mi se da su prva dva pitanja, nakon bolnih dogadanja u helenisti¢-
koj kulturi te s drugim naglascima sve do nasih dana, uspjeSno premoscena.
Ne zaboravimo koliko je bilo nesporazuma glede poimanja mita, ali jednako
tako glede bogosluzja, u odnosu prema stvarnoj prisutnosti, snazi simbola,
obrednomu govoru. Premda se kr$¢anstvo uvijek suocavalo i s etickim pita-
njima, ona su danas postala od najvece vaznosti.

Isus zapocinje svoje krajnje prinosenje Ocu rijeima: »Ne moja, nego tvoja volja neka se
vrsi.« U srediStu bogosluznoga prinosa Crkve postoji paradigma svekolike europske
umjetnosti, a to je euharistijska molitva ili izravnije — transupstancijacija. Sasvim je legi-
timno pitati se gdje je nestala ta paradigma i nadahnuce? Trazi li se uporiste za pristup
odgoju i obrazovanju na temelju kr$¢anskoga nadahnuca, tada se ne moze preskociti
zakonitost lex orandi — lex credendi.

Stav koji je ugraden u krscanski odgoj i obrazovanje, a koji zastupa duhovno poimanje
i obiljezje ljudske naravi te naravnost u poimanju ljudske osobnosti, protivi se poku-
Sajima razgradnje humane kulture. Izraz iz Vjerovanja, kristoloski genitum non factum,
izazov je za suvremene pokusaje koje neki nazivaju abolition of man — dokidanje covjeka
(C.S. Lewis).
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7. Teoloske odrednice s posljedicama u europskoj suvremenosti

Da bi se uvidjela vrijednost krs¢anskoga u europskome, za nas je kao teologe
bitno zaviriti u teoloske odrednice." Za to je potreban ipak Siri okvir. Zapad
je, Sto god se pisalo i govorilo, ukljucujuci i modernu obiljezen krs¢anstvom.
No, treba napomenuti da krs¢anstvo viSe ne izgleda odlucuju¢om oznakom,
nego se kao vijerska i kulturoloska razlic¢itost promatra kao jedno od. Pluralno
drustvo na pocetku tisucljeca ima u sebi temeljnu proturjecnost: isticanje i uz-
dizanje kulturalnih razlicitosti i izjednacenosti medu razlicitostima.

Pravilo glasi: Svi smo razliiti i po tome smo svi jednaki. Ne zaboravimo
pravilo da kulturoloske teZnje odraZavaju stvaranje oblika (morfogenezu) na
pozadinskoj teoloSkoj matrici te je razumljivo da pozornost treba usmjeriti na
religije.

Religije koje se susrecu ili suceljavaju na Zapadu pokazuju da razlike i
nisu razlike, jer u ozracju globalizacije religije postaju jednakima (pred drza-
vom, ali i u pojedincima, jer se vjera veze uz osobni odabir). S jedne strane,
razlicitost vrednota, stila Zivljenja i vjerovanja znak su razlicitih identiteta te ih
se gleda kao subjektivna prava. S druge strane, tvrdi se da su te razlike jednake
u smislu da trebaju imati jednake mogucnosti ostvarivanja. Tako razne razli-
Citosti imaju jednako dostojanstvo u javnosti. Svaki pojedinac, kultura, nacin
Zivljenja ima pravo postojati u smislu individualizacije. Rezultat ne mozZe biti
vrednovan od drugih. To Sto jesi ili ¢e$ biti, Sto vjeruje$ ili mozes vjerovati
pitanje je koje se tice samo tebe.

Na razini drustvenoga razvoja taj je proces dobio ime multikulturalno-
sti, kao kolektivni imaginarij i politicka doktrina. Ta doktrina tvrdi da svaku
razliku treba tolerirati i poStovati, ako ona to ¢ini prema drugima. Buduci da
nema nicega objektivnog, pa ni istine, svi mogu biti razliciti i traziti jednakost
u svojoj razlicitosti.

To onemogucuje komparativnu evaluaciju, ali i ozbiljnu komunikaciju.
Ako se fenomenu: svi su razliciti, svi su jednaki pristupi iskustveno, puno toga
djeluje paradoksalno. Ta ideologija jednakosti u razlicitosti rodila je drugu ideo-
logiju, obiljezenu neutralnoscu, gdje vise nema gotovo nikakve tezine poziva-
nje na naravno, na normalno (pridjev i prilog izveden iz rije¢i norma), na nor-
mirano u znacenju. Isticanje razlicitosti i njihove jednakosti stvara suprotnost,
tj. ne-razlicitost, in-diferentnost ili ravnodusnost.

I Preuzimam razmisljanja i postavke, osobito one o tematici razli¢itosti, navodeci djelo:
Pierpaolo DONATI, La matrice teologica della societa, Soveria Mannelli, 2010. Usp. i Christo-
pher DAWSON, I Cristianesimo e la formazione della civilta occidentale, Milano, 1997.
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U vremenu smo koje teoretizira kulturalne razlike, a te iste razlike nestaju.
Nema nicega izmedu razlicitosti sto onemogucuje komunikaciju. Razlicitosti
implodiraju i isparavaju. Na primjeru religija smije se re¢i da sadasnje drustvo
ima teolosku potku bez suodnosa, nema prevladavajucu kulturu niti odgova-
rajucu teolosku podlogu. Zapad ocito propituje svoju teolosku podlogu. Hoce
li to ostati krS¢anstvo ili neSto drugo? Jesmo li u fazi nekoga novog razvoja
kojemu ne bi trebala takva teoloska podloga? Cini mi se da je katolicka razli-
Citost tijekom stoljeca u odgojnome i obrazovnome smislu pokazala, ne bez
poteskoca, sposobnost izbjegavanja in-diferentnosti i sukoba medu razli¢itim
identitetima.

Svaka znanost dobro zna da je Zivot distinkcija te da svako bice nepre-
stano treba razlikovati, a ako to prestane Ciniti, prestaje postojati u danomu
obliku i mijenja se. O¢ito je da se danas vrsi pritisak na drustva kako bi mije-
njala svoje nosive distinkcije.

8. Krsc¢anska relacijska semantika i vaznost razlicitosti

Gledajudi kulturolosku dinamiku, a misle¢i na kr$¢anstvo, primjecujemo da
krs¢anstvo nije usvojilo tip tzv. dijalekticke semantike nepomirljivosti i nedodir-
ljivosti identiteta. Krs¢anstvo nije usvojilo ni dinamiku binarne semantike koja
se prema identitetu odnosi kao prema rezultatu nijekanja svega sto je izvan
njega. Tako bi svaki identitet bio ozracje za druge identitete, ali bez moguc¢no-
sti razmjene nositelja znacenja. Krs¢anski odgoj i obrazovanje usvojio je relacij-
sku, odnosnu semantiku gdje se razlika poima kao odnos. Razlicit identitet je
izvoran, ne kao razlika, nego jer proizlazi iz izvornoga zajednistva.'

U europski identitet ugradena je krS¢anska specificnost koja je promi-
cana krs¢anskim odgojem i obrazovanjem. Na pitanje Sto razlikuje krs¢anstvo
i krsc¢ane od drugih, odgovor ¢e biti u vjeri da je Krist utjelovljeni Bog, da je
Bogocovjek. No, neki ¢e nekrscani reci da i druge religije poznaju utjelovlje-
nje bozanstva. Ako se kaze da je Krist u tome jedinstven, neponovljiv, tu se
nalazi nepomirljiva razlika bez moguc¢nosti komunikacije. Drugi ¢e odgovo-
riti da krS¢anstvo brani vrijednosti koje druge religije nemaju tako razvijene,
kao $to je pitanje osobe, Sto ima posljedice na poimanje vrijednosti ljudske
osobe i njezina dostojanstva. No, vidimo da ni to nije dovoljan distinctivum, jer

12 Takav pristup se moze pratiti od Augustina, preko Tome Akvinskoga do Guardinija. Su-
protnost je napetost koja dopusta ukljucivanje i iskljucivanje; suprotnost nije proturjecje
(razlika izmedu Gegensatz i Widerspruch). Konkretnost Zivljenja je moguce vidjeti u toj
polarnoj suprotnosti.

885



886

Ivan SASKO, Krsc¢anski pogled i doprinos odgoju i obrazovanju u Europi

postoje i druge religije s analognim pristupom ljudskoj osobi. Nije lako naci
takve posebnosti, te mi se ¢ini da je sekularizacija iSla u tome smjeru: prema
in-diferentnosti, ne trazedi i ne isticudi razliku.

S malo viSe suptilnosti mogli bismo reci da se krs¢anska razlika nalazi
u tome da ona upucuje na teolosku podlogu (matricu) koja koristi relacijsku
semantiku razlike. Kr¢anin s drugim identitetima uspostavlja napetost u
odnosu, ne kao kompromis ili iskljucivost. Krs¢anstvo, a osobito katolicizam,
u sebi nosi suodnosnu formulu transcendencije.

Ocito da se razlikuje od svih onih pristupa koji su gradeni na imanen-
tnosti, ali ne isklju¢uje imanentnost. To je specifi¢nost koju ¢itamo u logici
Trojstva (ja, drugi i njihov odnos) te se ne radi o binarnosti ili dijalektici. To
je vrijedno na drustvenoj razini, jer razlika nudi suodnos razlicitih identiteta.
Time sve postaje drustveno, u smislu meduodnosa. Krs¢anstvo, za razliku od
drugih moze pojmiti ¢injenicu osobe s dvije naravi gledajuci Krista — perfectus
Deus et perfectus homo i iz toga crpi posljedice za drustvenu zbilju. KrS¢anstvo
vidi jedinstvo u suodnosu koji postoji na temelju razlike. Na tome funkcionira
Zivot i znacenje, Sto je vidljivo osobito u simbolu. Odatle i tipi¢no krsc¢anski
pojam osobe kao jedinke(individuum)-u-suodnosu. Istina izranja iz razlike, ako je
vidimo i kao imanentnu i kao transcendentnu.”

9. Noviji hrvatski primjer i nuznost antropoloskoga polazista

U priliéno Sirokoj raspravi o nacionalnome skolskom curriculumu u Hrvatskoj,'*
ana tragu europskih zbivanja i odnosa u odgoju i obrazovanju,” u pozadini se
Vidi ocrtana slika koja ipak najvec’i pogled usmjeruje premai izazovima drustva
ture sukoba. Europska unija deﬁmrala je temeljne odrednice za cjeloZivotno
obrazovanje, medu kojima se isticu rije¢i: sporazumijevanje, kompetencija, ini-

13 Ako bi istina bila samo imanentna, zavrsilo bi se u partikularizmu (a ne u univerza-

lizmu), u relativizmu (a ne u sigurnosti), u panteizmu (a ne u osobnome obiljezju), u
nihilizmu itd. Ako bi bila samo u podrudju transcendentnoga, zavrsilo bi se u funda-
mentalizmu (a ne u pluralizmu sloboda) ili u politickoj religiji (a ne u lai¢nosti).

" Usp. REPUBLIKA HRVATSKA - MINISTARSTVO ZNANOSTI, OBRAZOVANJA
1 SPORTA, Nacionalni okvirni kurikulum za predskolski odgoj i opce obvezno obrazovanje u
osnovnoj i srednjoj skoli (Prijedlog), Zagreb, 2008.

15 Siri uvid u ulogu Crkve u odgoju i obrazovanju u Europi vidi u: Karl BALLESTREM
- Sergio BELARDINELLI —~ Thomas CORNIDES (ur.), Kirche und Erziehung in Europa
(Politik und Religion), Wiesbaden, 2005. Sto se tice hrvatskog konteksta postoji suvreme-
no istrazivanje: Alojzije HOBLAJ — Nevenka LONCARIC-JELACIC - Ruzica RAZUM,
Crkva i odgoj u Hrvatskoj. Istrazivanje za europsku komparativnu studiju, u: Bogoslov-
ska smotra, 75 (2005.) 1, 289-313.
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cijativnost (poduzetnost), kulturalna svijest i izrazavanje. Nedvojbeno je naj-
naglaSenija svrha »kompetitivnosti« i stjecanja »kompetencije«. Uz to se istice
medupredmetno povezivanje koje vodi prema holistickome pristupu.

Ne smije se previdjeti ni to da su medu temeljnim sastavnicama Kuriku-
luma na prvo mjesto stavljene »vrijednosti koje odrazavaju drustveno-kulturne
teZnje«. Razumljivo je da je ba$ to pitanje najzanimljivije za govor o Siremu
okviru, jer se pozornost daje sljede¢im vrijednostima: znanju, solidarnosti,
identitetu, odgovornosti. Ni jednu od tih vrijednosti nije moguce promatrati
bez stanovite vrijednosne obojenosti, bez antropoloskoga okvira, duhovne i
kulturalne pretpostavke, i oblikovnosti, odnosno sub-stancije. Ni jedna od
njih ne moZze biti do kraja osmisljena ni tumacena bez neke transcendentalne
matrice.

U pokusaju prezentiranja teznje za tzv. drustvom znanja brzo se otkriva da
se ispred svake od tih vrijednosti moZe mirno staviti rije¢ »drustvo« te se dobi-
vaju sintagme: drustvo znanja, drustvo solidarnosti, drustvo identiteta, drustvo
odgovornosti. I nitko se ne¢e tomu usprotiviti. No, kada treba reci sto je smisao,
odnosno dati tim vrijednostima neizbjeznu kvalifikaciju nositelja ili okvira pre-
poznavanja vrijednosti — a ne zaboravimo da oni imaju snagu usmjeravanja, iza-
biranja boja za sliku u okviru - nastaju ogromne poteskoce. To govori da ispod
svake od tih sintagma mora postojati krajnji sloj koji ne trpi neutralnost. Vecje u
definiciji vrijednosti iskljucena neutralnost i in-diferentnost.'t

Danasnje bitne koordinate za odgojno planiranje mogu se prevesti u
sljedeca Cetiri scenarija: odnos prema vremenitosti, promjena paradigma u
podrudju komuniciranja, kultura u traZenju identiteta, tehnologija odvojena
od nutarnjega smisla.

Novo poimanje vremena obiljezeno tzv. spljostenosc¢u, svodenjem vre-
mena na sadasnjost. Kao vjernici znamo Sto takav pristup u odgojnome smislu
znaci. KrS¢anska vijera ne postoji ako nije hranjena spomenom, milosnim tre-
nutkom (kairos) i nadom. Krsc¢anstvo svojim poimanjem vremena omogucuje
izlaZenje iz ideoloskih okvira i vrednovanje svakidasnje odgovornosti. Drugi
je scenarij obiljeZzen bitnom promjenom u komunikacijskome polju. Novi oblici
govora izazov su koji je uostalom u skladu s nacelom inkarnacije. Kao trece,
rast polikulturalnosti, s ¢ime je povezana problematika identiteta, za krs¢anski
pristup nije zapreka, jer se pitanje identiteta ne rjeSava brisanjem posebnosti,

16" Sasvim je razumljivo da je iz toga Cetverolista na opcedrustvenoj razini dopadljivosti
izabrano bas znanje, jer su druge tri vrijednosti vrijednosno snaznije pozicionirane, iako
je i njih moguce ¢itati i oblikovati prema stvarnim najdubljim temeljima istine o ¢ovjeku
i Zivotu.
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ni »izrezivanjem« vlastitoga prostora iz prostora koji se dijeli s drugima. U jed-
nome slucaju identitet postaje nesnosljivost, a u drugome prihvacanje postaje
beznacajnost i beznakovitost. I konac¢no, biotehnologija i tehnologija opcenito
tvore nov odnos prema nasoj tjelesnosti i prema svijetu u kojemu zivimo."”
Ukratko receno, okvir odgojnoga ovisi o antropoloskome pitanju, a odgo-
vor na njega stvara polazista za kulturoloske odrednice. Oblikovanje ljudsko-
sti i ljudske osobnosti nije toliko vezano na nove mogucnosti tehnoloskih sred-
stava koja su mu na raspolaganju, koliko na poimanje koje ¢ovjek i kultura ima
o sebi: njegovo izvoriste, njegova svrhovitost i njegov odnos prema drugima.

Zakljucak o vaznosti teoloske podloge

Danasnja kriza Zapada koja se snazno odrazava na sustave odgoja i
obrazovanja plod je nedostatka filozofsko-teoloske podloge, bez koje je, usu-
dujem se reci, nemoguce naci izlaz." Za Europu je krS¢anstvo (ne nuzno spo-
men krS¢anskih korijena, a da se ne vide listovi i plodovi) velika prilika, jer
je u stanju vrednovati razlike, ne ih samo tolerirati, kako to ¢ine oblici libe-
ralizma iz kojega lako nastaju nove sukobljenosti i iskoriStavanja. Politicki i
drustveni liberalizmi, bez teoloske potke, mogu dopustiti i promicati razlike,
ali bez suodnosa.

7" U nasemu se govoru vide pomaci granica poimanja i Zivljenja naravnoga i umjetnoga,
sa sve vecom prisutnoséu moguénosti unistavanja, nestajanja, tjeskobnosti. Krs¢anstvo
tomu ususret ide razvijanjem dimenzije osobnoga i osobe, iako se suocava s potrebom
novoga govora kada rabi pojmovni spektar koji se odnosi na osobu.

Kardinal Angelo Scola je, govoreci o odnosu sveucilista, odgoja i postmodernoga drus-
tva, ustvrdio: »Pocevsi od moderne sveuciliste u euroatlantskome krugu zbiljski prak-
ticira iskljucivanje znanja koja su povezana sa svim posljednjim pitanjima, narocito
ako su ditana u perspektivi krS¢anske objave, jer se smatraju stranima u odnosu na
strogu znanstvenu spoznaju. ‘Covjecanstvo ¢e se radije odre¢i bilo kojega filozofskoga
pitanja, negoli prihvatiti filozofiju koja svoj konacni odgovor nalazi u objavi Krista’
(usp. H. U. von Balthasar, La mia opera ed Epilogo, Milano, 1994., 91). Ta gruba mar-
ginalizacija viSe se ne usudi, kao nekada, dovesti u pitanje legitimnost pitanja o po-
sljednjim stvarima (Comte). Nasuprot tomu nije¢e mogucnost da teologija i filozofija,
shvacene u punome smislu, mogu na to primjereno odgovoriti. Danas bi to, umjesto
njih, bila pozvana uciniti tehnoznanost, koja se s vise strana smatra kao jedina posjed-
nica istine, koja se uvijek moze iskriviti, falsificirati (Popper), o ¢ovjeku i o temeljnim
¢imbenicima njegova postojanja: o ljubavi, rodenju, smrti. Ocito je da tu ulazimo u igru
korjenitih promjena koje imaju usku povezanost s pitanjima odgoja« (Angelo SCOLA,
Paideia e Universita. La prolusione del card. Scola al Dies Academicus della Pontificia
Universita Salesiana, 27. X 2009., u: http://angeloscola.it/blog/2009/10/27/paideia-e-
universita-la-prolusione-del-card-scola-al-dies-academicus-della-pontificia-universi-
ta-salesiana/ (15. 1. 2011.).



Bogoslovska smotra, 82 (2012.) 4, 873-890

Dok Europa, obuhvacajudi i cjelokupnu zapadnu civilizaciju, bude znala
koristiti suodnosne razlike koje dolaze iz grcko-zidovsko-krs¢anske bastine,
modi ¢e pridonijeti humanizaciji, a to ne¢e moc¢i u trenutku napustanja te potke
transcendentnoga. U krs¢anskome videnju razlike se citaju kao posebnosti
koje upucuju na opcenitost koja nije monolitna, niti samo doZivljena izvanjska
zbilja. Mislim da je u tome i smisao lai¢nosti o kojoj govori Benedikt XVL, ;.
traZenje univerzalnoga u razlikama i s pomocu razlika. U krS¢anstvu razlici-
tosti objedinjuje ljubav: sve stvarnosti su zajedno, ali se ne dokidaju i ne brisu.

Krs¢anstvo je Europi dalo ne samo antropoloske postavke krs¢anskoga
humanizma, nego organizacijski put, temelje institucija, klice vrijednosti teme-
liene na slobodi, jednakosti, dostojanstvu osobe, pocetke demokracije i iznad
svega teoloSku matricu drustva, nedostatak koje osjecamo danas kao iznimno
znacajnu krizu. Krsc¢anske su vrijednosti ostale vidljive u umjetnosti i kulturi,
koje je nemoguce razumjeti niti od nje imati danas koristi ako se ne pokusava
udi u stoljetna traZenja i nalazenja krS¢anskoga genija.

PiSudi ovaj prilog naisao sam na razmisljanja Karla Rahnera o budu¢nosti
Europe: »Kratka povijesnofilozofska i povijesnoteoloska predrazmisljanja«"
s vrijednim poveznicama s ovdje recenim. Uz njega je tada, prije tridesetak
godina, pisao i kardinal Konig koji donosi sliku kriza, sliku napetosti, jedinstva
u razlicitosti, govoreci da kriz spaja ljutnju i ludost, ali i snagu i mudrost. »U
toj napetosti, u toj time skiciranoj hijerarhiji vrednota Europa je postala ono sto
je u povijesti znacila«, kaze Kénig, napomenuvsi prije da su krize Europljana
krize krsc¢ana, odnosno krize europske kulture su krize krs¢anske kulture. Na
nama je isto poslanje kao i narastaja prije nas, s teZiStem na trijadi mita, kulta i
etosa. Ponekad jedan od tih elemenata prevagne, ali su usko povezani i nijedna
kriza se ne rjeSava bez pogleda na sva tri elementa.

19 Karl RAHNER, Die Frage nach der Zukunft Europas. Kleine geschichtsphilosophische
und geschichtstheologische Voriiberlegungen, u: Franz KONIG — Karl RAHNER (ur.),
Europa. Horizonte der Hoffnung, Graz — Wien — Koln, 1983., 11-34.
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This article starts from the presumption of immeasurable spiritual and material
wealth that the Church, through its activities, has brought and built in the educational
processes in the past. As opposed to a certain ideology of neutrality of education and
a neglect for upbringing in society (based on forgetfulness of the anthropological de-
terminants), the article emphasises the internal dynamics of Christian values which is
present in every historical era, including the contemporary one. Christianity, with its
theological (primarily Christological) specificity remains a challenge to society because
it interprets the question about meaning and significance at the level of anthropology
and culture that, unavoidably, had and continues to have impact on society.

Based on the claims of R. Spaeman and P. Donati and in relation to upbringing
and education in Europe, the author shows why is the Christian approach to myth,
cult, ethics and other elements of formation (such as the value of revelation, memory
and experience) interesting. In this effort, the author keeps in mind that Christianity
has a particular approach to the relationship between the sources of knowledge (faith
and reason), as well as the sources of agency (freedom and love). All this has been and
continues to be vitally reflected in the European culture and its notion of organisation
of life in society over which the eschatological dimension continues to exert formidable
influence. On the basis of historical constants, the author attempts to find possible
connections with today’s questions in upbringing and education. Amongst these, he
finds the imperatives of anthropological foundations (and their theological basis) to be
most significant in the European context which is sliding toward a system built on the
aforementioned neutrality and in-difference (a difference that does not differ).

Key words: Christianity, Europe, culture, education, upbringing, values.



