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Moral i etika maju svoju dubinsku pozadinu na koju se oslanjaju. Ta
pozadina u danasnjoj se teoriji naziva metaetika. U “abrahamovskim"
religijama (Zidovstvo, krééanstvo i islam) metaeticka pozadina dolazi
proenstveno pod pojmom Boga i vjecnog Zivota: kakva Ce ti biti
vjecnost ovisi o tome kako se u vremenu odnosi§ prema Bogu. Nasa
upucenost prema konacnom cilju ve¢ sadrZi u sebi BoZju dimenziju u
nasem Zivotu, a teoloske kreposti vjera, ufanje ili nada i ljubav su
ono provotno i zadnje sto ée nadahnjivati krséaninov cjelokupni Zivot.

U toj upudenosti covjeka na Boga, stavljajuci naglasak na savijest i
slobodu kao wuniverzalne wvrijednosti, teologija -se oslobada nekih
povijesnih  konstrukcija i otvara za ekumenizam i dijalog s drugim
religijama te jasnije spoznaje svoju sluzbenicku ulogu u svijetu.
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1. METAETICKA I RELIGIJSKA POZADINA

Etos kao Zivljeni moral i etika kao racionalna i sustavna
refleksija nad Zivljenim moralom pretpostavljaju izvorista i
odredista koja prelaze njihove okvire i unutar kojih ¢ine smislene
gjeline, postavljaju eticke zahtjeve i izvode sustave i sinteze.
Zapazanje i iskustvo su, Sto se ti¢e neposrednosti, prvi i
mjerodavni, ali i etika kao refleksija ili znanost o opéim
vrednotama i nacelima utjeCe na Zivljeni moral. Ovo vrijedi za
nacelni pristup problemima, iako u konkretnom slucaju nije lako
odrediti koji je element prvotan. Zajedno dolaze plodovi Zivljenja
i etike, elementi dobiveni indukcijom i dedukcijom, iako na
razli¢itim razinama, u raznim stupnjevima i uz uzajamne utjecaje.
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Ta dubinska pozadina Zivljenog morala i etike u danasnjoj
se teoriji naziva metaetikom, tj. zadnje utemeljenje i osmisljenje
koje sama etika ne moze dati. To je najsiri vrijednosni i
svjetonazorski okvir moralnog zivota i etike, koji daje etickom
fenomenu smisao i oznaku obveze (Sollen, trebanje). U povijesti
covjecanstva bilo je to redovito u vjerskom kontekstu, tj.
pozivanjem na Boga, bogove ili bozanstvo odnosno na predaje
starih, ali opet u nekom religioznom ozracju. U nekinm azijskim
religijama ta metaeticka pozadina morala ima, kako mnogi
tumace, panteisticke crte (npr. u hinduizmu i budizmu).

U "abrahamovskim" religijama (Zidovstvo, kr3¢anstvo, islam)
ta metaeticka pozadina dolazi prvenstveno pod pojmom Boga i
vje¢nog Zivota, apsolutne razlike izmedu dobra i zla, objektivne
¢ovjekove usmjerenosti da slijedi dobro a izbjegava zlo, ali i
¢ovjekove slobode i odgovornosti i, dosljedno, pozitivnih ili
negativnih posljedica (tradicionalna terminologija: nakon smrti i
"suda" nagrada ili kazna, "raj ili "pakao").

Budué¢i da je abrahamovska tradicija bitno u vremenskoj i
povijesnoj perspektivi, binom "vrijeme-vjecnost" ima odlucujucu
vaznost. U velikim azijskim religijama (npr. u budizmu) nisu
odlu¢ujuéi pojmovi vrijeme i vje¢nost, nego privid ili iluzija
(maya) i nirvana (nistavilo kao svojevrsna punina). "Prosvjetljenje"
je put prema nirvani kao eshatonu,' a ako je posrijedi neuspjeSan
zivot, preostaje reinkarnacija. Poznato je kako je u novije vrijeme
vjerovanje u reinkarnaciju radireno u sekulariziranoj Europi
(prema ispitivanjima "Europske skupine za proucavanje sustava
vrednota" 1990/91: u prosjeku 18-20 posto ispitanika, u nekim
zemljama i viSe).2 :

U svim vjerskim varijantama postoji veza izmedu naSega
zemaljskog Zivota i eshatoloSkog stanja, a prijelaz se razli¢ito

1 O "prosvjetljenju” kao putu prema budistickom eshatonu usp. Daisetz Taitaro SUZUKI,
Kreuzigung und Erleuchtung, u: Lust an der Erkenntnris: Die Theologie des 20. Jahrhunderts
Ein Lesebuch, herausgegeben und eingeleitet von Karl-Josef KUSCHEL, Piper,
Miinchen-Ziirich 1986, str. 163-171.

2 Usp. P. ESTER/ L. HALMAN/ R. de MOOR, The Individualizing Society Value Change in
Europe and in North America, 2. izd., Tilburg, 1994. Njemacku obradbu istraZivanja
1990./1991. priredio je becki profesor pastoraine teologije Paul M. ZULEHNER sa svojim
suradnicima: M. ZULEHNER/ H. DENZ, Wie Europa lebt und glaubt. Europdische
Wertestudie, Patmos, Diisseldorf, 1993.. str. 74-75.
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opisuje. Semitska tradicija govori o "uskrsnucu" (tijela-covjeka),
grcka o "neumrlosti" duse, Sto ¢e udi i u biblijsku tradiciju i u
kri¢anstvo.

2. KRSCANSKA ESHATOLOGIJA

U kr3canskoj eshatologiji imamo neke temeljne elemente, npr.
jedinstvo duse i tijela te osobno-individualno i kolektivno-
kozmicko, izmedu kojih postoji neka racionalno neuklonjiva
dijalektika te nedostaje teoloski zaokruzena i ujednacena
eshatologija. Pojedini elementi su raznorodni i razli¢ite vjerske
i antropoloske vrijednosti ne ¢ine neki uvjerljiv sustav, barem
za sada. Teoloski traktat "eshatologija" kao takav u strogom
smislu rije¢i nema povijesti.’

Karl Rahner je desetak godina prije smrti u intervjuu jednom
americkom c¢asopisu rekao kako bi, da je mladi, pokusao ispuniti
tu prazninu na temelju prihvadenih vjerskih istina, ali je drzao
da je za takav pothvat prestar. Ipak nam je ostavio neke vrijedne
elemente za buducu sintezu.

Rahner istice kako se govor o posljednjim stvarima u ranim
formulacijama vjere odnosi izravno na nasu nadu i na nale
"olekivanje" onoga 5to ima doc¢i (DS 72, 150), dakle na nesto
sadasnje: "Ovo mora sadrzati temeljnu gradu cjeline da bismo
- zaista razumjeli Sto ima doéi. Zauzvrat, temeljnu gradu nasega
sadadnjeg zivota moZemo razumjeti samo na o0snovi njegova
protezanja prema buduéem.™

Svakako treba voditi ra¢una o brojnim osudama i izjavama
s obzirom na: paruziju, milenarizam (montanizam, Joahim a
Floris), Origenovu apokastazu, hereticki misticizam i obranu
milosne naravi blazenstva (protiv begarda i begina), osudu
Baja, njemackog idealizma, Rosminija itd., a valja ugraditi i
teoloSke rasprave o "blazenom gledanju" (visio beatifica), o
naravi "ognja" u paklu, konstituciju Benedictus Deus Benedikta
XII. iz godine 1336. (o izravnom gledanju Boga odnosno vje¢noj
kazni i prije "opéeg" suda, DS 1000-1002).

3 K. RAHNER, Eschatology, u K. RAHNER (Ed.), Encyclopaedia of Theology. The Concise
Sacramentum mundi, The Seabury Press, New York, 1975.

4 Ondje, str. 434-435.
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Eshatologija ne moze Zrtvovati ni sadasnjost radi buducénosti
ni buduénost radi sadasnjosti: treba zadrzati u svojoj napetosti
oba pola. Prava refleksija i sistematizacija treba tek poceti. Nije
rjeSenje u nekom "povr$nom nizanju biblijskih tekstova", kaze
Rahner, a niti u tumacenjima liberalne protestantske teologije
("paruzija se nije ispunila”) ni u Bultmanovoj egzistencijalnoj
demitologizaciji (eshaton kao dogadaj svakoga pojedinog
vjernika).

Za Rahnera je temeljno polaziSte: "Eshatologija nije izvjestaj
unaprijed o dogadajima koji ¢e se dogoditi 'kasnije’. To je
temeljna nakana krive apokaliptike kao protivhe pravom
prorostvu. Eshatologija je pogled unaprijed koji je potreban
¢ovjeku za njegovu duhovnu odluku u slobodi, a ona se donosi
sa stajalidta njegove situacije u povijesti spasenja ukoliko je
odredena dogadajem Krista."® Drugim rije¢ima, eshatologija se
odnosi izravno i prvenstveno na otkupljenog covjeka u
sadasnjosti. U mnostvu slika, predodzbi i raznih nacina
izrazavanja namece se pitanje kako ih tumaciti, tj. pitanje
hermeneutike. Rahner nastavlja: "Odmah je jasno da sadrzaj
izjava obuhvaca sve (ali nista vise od toga) 5to se moze shvatiti
kao ispunjenje i kona¢no stanje one krs¢anske ljudske zbilje za
koju objava tvrdi da je ve¢ ovdje i sada prisutna. Sve ostalo
je slikovit prikaz ovoga ispunjenja krd¢anske egzistencije."

Ako eshatologiju treba razlikovati od apokaliptike, tj. od
otkrivanja buducnosti kao takve, onda je drugo pitanje kakav
stav zauzeti prema optimisti¢noj apokatastazi koju je Crkva u
borbi protiv Origena i njegovih sljedbenika osudila, a koja se
pojavljuje i u nase dane, ne samo u katolickoga knjizevnika G.
Papinija ("Il diavolo") nego i u nekim teoloskim i duhovnim
krugovima. Potrebno je, medutim, razlikovati c¢injenice od
mogucnosti, tj. razli¢ite razine slika, govora i pristupa. "Crkva
eshatoloski navijeSta kao ve¢ ostvarenu cinjenicu da u Isusu i
svetima povijest spasenja (u svojoj cjelovitosti pobjedonosno
zavrsava kao trijumf BoZje milosti Ona samo navijeSta kao
ozbiljnu mogucnost da sloboda svakog pojedinca moze poraditi
na njegovu vje¢nu propast. Teologija pakla i nuzna prorocka

5 Ondje, str. 436.

6 Ondje, str. 437.
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prijetnja u Crkvi trebaju biti, da bi bile kr3¢anske, uvijek po
sebi otvorene, buduéi da su one izjave o naSim mogucnostima
kakve su sada, $to se u sadadnjosti ne da ukloniti. To je u
suprotnosti s ezoterijskim znanjem o apokatastazi, a takoder sa
znanjem umaprijed kao da se osuda ve¢ dogodila, umatoc
¢injenici da nam je Bozji sud nepoznat."”

Nemamo ovdje nakanu ulaziti u strogo dogmatska pitanja o
"posljednjim stvarima". O tome potanje raspravljaju brojni i
poznati teolozi, npr. H. Urs von Balthasar, G. Greshake, ]J.
Ratzinger, H. Vorgrimler, H. Kiing i drugi. Nama je ovdje stalo
do zivotnog ili egzistencijskog gledista, $to je istaknuto i u
Katekizmu Katolicke Crkve: "Izjave Svetoga pisma i ucenje Crkve
o paklu jesu poziv na odgovornost... Istodobno su hitan poziv na
obracenje" (br. 1036). lzri¢itije u njemackom Katolickom katekizmu
za odrasle: "Ni u Svetom pismu ni u crkvenoj vjerskoj predaji
nije sa sigurnos¢u receno ni o jednom covjeku da se zbilja
nalazi u paklu. Pakao se uvijek drZzi pred ocima kao realna
mogucnost zajedno s ponudom obracenja i zivota. Ovako shvacen,
pakao treba predociti ozbiljnost i dostojanstvo ljudske slobode
koja ima birati izmedu zivota i smrti."

Mnogo je elemenata i naravne i milosne zbilje o kojima bi
trebalo voditi ra¢una u eshatoloskom pogledu. Posebice bi se
morala vidjeti veza izmedu eshatologije i drugih grana teologije
kojima je ona kao produzenje i kruna. Ovdje ¢emo se osvrnuti
bas na tu dubinsku eshatolosku dimenziju kr3¢anskog moralnog
Zivota te krscanske etike ili moralne teologije.

3. MORAL I ETIKA U ZNAKU ESHATONA

3.1. Individualni moral

3.1.1. Zivot po Duhu

Zivot kr$éanina je zivot u Bogu, cjelovit u svom psihofizickom
i individualnom, dru$tvenom i kozmic¢kom jedinstvu, ali Sto vise
kré¢anin napreduje na svom putu prema punini i cjelini to vise

7 Ondje.

8 KATHOLSCHER ERWACHSENEN-KATECHISMUS. DAS GLAUBENSBEKENNTNIS DER
KIRCHE, hrsg. von der Deutschen Bischofskonferenz, 1985, str. 423.
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Zivi specificno Bozjim Zzivotom, a to je zivot u Duhu i po Duhu.
Sve $to postoji potjece od Boga, i ono materijalno-tjelesno i
duhovno, ali ipak po duhovnom elementu se najviSe
priblizavamo tajanstvenom i neizrecivom Bogu. Pojam "duh" je
analogan a oznacuje viSe razina zbilje, od dinamickog elementa
u prirodi, izravno neuhvatljivog i neshvatljivog, do pocela zZivota
u Zivim bi¢ima, a na poseban nacin u covjeku, "slici BoZjoj"
(Post 1,26). Ako i jest ¢ovjek "slika BoZja" u cjelini svojega bica
i premda su neki prednicejski crkveni Oci voljeli isticati i tjelesnu
stranu te "slike Bozje!, ipak kricanska tradicija stavlja teziSte na
ono $to nazivamo "dphovnim", uza sve siromastvo nasih
izrazajnih mogucnosti. Sto se vise covjek kao covjek priblizava
Bogu kao svom ishodistu i kona¢nom cilju, to ce viSe zivjeti
njegovim Zivotom, to je viSe "pomazan Duhom Svetim", §to je
tipicna oznaka krséanskog zivota’ Kao 35to je Duh Sveti
dinami¢no i Zivotno pocelo u trojedinom Bogu ad intra i ad
extra, tako ¢ée to on sve viSe biti 1 u Zivotu krséanina i u
povijesnom hodu covjecanstva.

To izrazavamo tradicionalnom tezom da su teoloske ili
bogoslovne kreposti vjera, ufanje ili nada i ljubav ono prvotno i
zadnje 3to ¢e nadahnjivati i proZimati kr3¢aninov cjelokupni
zivot. Pokusat ¢emo to malo potanje objasniti.

3.1.2. Vjera

Polazedi od ¢injenice da je Bog neizrecivo otajstvo koje nadilazi
naSe spoznajne Kkategorije, valja nam najprije malo pozabaviti
se wvjerom kao ishodistem svega. Poimanje vjere kao
intelektualisticko poimanje istine koja se dade racionalno i
pojmovno izraziti danas je doslo u veliku krizu. Nasa je ljudska
i zemaljska zbilja previse bogata da bismo je mogli shvatiti. U
danasnjoj se znanosti istine poimaju kao radne hipoteze (Th.
Kuhn, a pogotovo K. Popper), a problem dolazi do krajnje
zaoStrenosti kad je rije¢ o tajanstvenom temelju cijele zbilje. Veé
su stari teolozi govorili o trostrukom nacinu govora o Bogu
(analogia, via eminentiae, via negativa). Danas se znaju vrlo Cesto
ponavljati rije¢i Karla Rahnera da ¢e kr3¢anin buduénosti biti

9 1. DE LA POTTERIE/ S. LYONNET, La vie selon I'Esprit, condition du chrétien, Unamn
Sanctam 35, Cerf, Paris, 1965.
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mistik ili uopée nede biti kr3canin. Stoga ima malo izgleda da
bude prihvaéeno misljenje nekoga americkog fizicara koji u
nedavno objavljenoj knjizi vidi buducnost teologije u tome da
bude dio fizike. Ne odricu¢i se uma kao velike covjekove
sposobnosti, §to vide ¢ovjek ide prema punini, prema Bogu, to
viSe uvida ogranicenost nasega ljudskog tepanja o Bogu. Preostaje
nam vjerovati u Boga Isusa Krista (poput Pascala), ali vjerojatno
nam i filozofi (i neki drugi) mogu nesto korisno reci, barem o
poteSkocama suvremenog covjeka u prilazu Bogu, te stoga i o
potrebi preformulacija nekih vjerskih izricaja. Feuerbach je u
proslom stolje¢u govorio kako je covjek stvorio Boga i na kraju
ostaje da sam covjek bude sebi zadnja vrednota: homo hommini
deus. Ima li u tome, uz temeljnu zabludu, mozda i neSto sto
nam moze biti i korisno?

Ako krs¢anstvo shvatimo radikalno kao povijesnu vjeru i
utjelovljenje Sina BoZjega kao vjersku <dinjenicu s trajnim
zna¢enjem, onda bi trebalo viSe razmiSljati o antropoloskom
glediStu kricanske vjere i u eshatoloSkoj perspektivi: propter nos
et nostram salutem. NaSe eshatolosko usmjerenje treba upudivati
na Bozju dimenziju u naSem Zivotu, na onaj "onkraj" (beyond)
morala i kulture o kojem je govorio protestantski teolog Paul
Tillich. Tu je transcendencija ne samo gledanje naprijed u
vremenu nego i kao radikaliziranje egzistencije ve¢ sada, premda
u nedovrsenom obliku, na Sto upucuju i smjernice Dnugoga
vatikanskog sabora. Njemacki filozof religije Eugen Biser drzi da
smo danas na prekretnici u pristupu krS¢anskoj vjeri: Bog nam
je u Isusu Kristu prijatelj i ucitelj "iznutra".!

3.1.3. Nada

U perspektivi eshatona kr3¢ansko ufanje ili krepost nade danas
sve viSe poprima univerzalne i pozitivne crte. Tradicionalno
poimanje nade je pretezno individualisticko i u dobroj mjeri
odnosi se na izri¢itog vjernika kr3¢anina, ovdje na zemlji u
ofekivanju nekih zemaljskih i vremenitih dobara, a u vjecnosti

10 BISER, E., Glaubenswende. Eine Hoffnungsperspektive, Herder, Freiburg 1987.
(Herderbucherei 1392); isti, Glaubensprognose. Orientierung in postsakularistiseher Zeit,
Styria, Graz 1991; isti, Der inwendige Lehrer. Der Weg zur Selbstfindung, Piper,
Miinchen-Ziirich 1994; Jesus fiir Christen. Eine Herausforderung. Textauswahl und
Einleitung von Eugen Biser, Herderbiicherei 1157, Freiburg 1984.
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osobnom spasenju. Ve¢ prije Drugoga vatikanskog sabora razvila
se teologija nade, dijelom u razgovoru s marksistima, posebice s
E. Blochom,” a takoder i pod odredenim utjecajem
evolucionistickih ideja Theilharda de Chardina, ali najvise na
temelju dubljeg poznavanja i preispitivanja biblijskih temelja.
Kako je poznato, u katolickoj ¢e teologiji u tom pogledu imati
velik utjecaj protestantski teolog J. Moltmann,'? iako ¢e on kasnije
razviti "teologiju kriza", vise ukorijenjenu u luteranizmu, da bi
u novije vrijeme pristupio problemima nade za svijet u kontekstu
danasnjih ekoloSkih pitanja. Kri¢anska je nada danas tesko
izazvana problemima nastalim znanstvenim i tehnoloskim
napretkom te, s time u svezi, sa sve vefom ekoloskom i
socijalnom problematikom. Nakon odredene euforije za vrijeme
Drugoga vatikanskog sabora pojavile su se teze i mracnije
prognoze te pravi strahovi i povici na uzbunu (H. Jonas, E.
Chargaff itd.), o ¢emu svjedoce i velike svjetske konferencije
OUN o pitanjima okolia, stanovniStva, socijalnom razvitku itd.

Na individualnoj razini teologija nade je u Europi izgubila
na tezini jacanjem sekularizacije i individualistickog stila zivota
s naglaskom na privremenom, dozivljajnom i Zivotno
nepreglednom, $to ¢e naéi danas svoj izraz u razvikanoj
"postmodeni".

Ipak krS¢anska je nada prosirila svoje horizonte sub specie
aeternitatis. Staro nacelo "extra Ecclesiam mulla salus", ¢ak i ako
ga nisu svi shvacali usko i institucijski doslovno, ipak je tijekom
stoljeca imalo velik utjecaj. Jo§ je sv. Franjo Ksaverski u 16.
stoljeu drzao da nema spasa nekrstenima, a sredinom 19. stoljeca
re¢i Ce Pio IX. engleskom poslaniku kako za njega nema spasenja
buduéi da, premda je upoznao izbliza srediste Katolicke Crkve,
nije postao katolikom.” God. 1949. bila je osudena skupina
katolika u Americi koja je navedeno nacelo doista strogo tumacila
te je njezin glavni predstavnik L. Feeney 4. veljate 1953.
poimence isklju¢en iz Crkve (DS 3866-3873). A sjetimo se samo
rasprava iz nasih Skolskih priru¢nika o "limbu", i to dvostrukom:
"limbus patrum" i "limbus puerorum”. O prvom se ve¢ ne$to ranije

11 E. BLOCH, Princip nada, 3 SV;, Naprijed, Zagreb, 1981.
12 J. MOLTMANN, Theologie der Hoffnung, Kaiser, Miinchen, 1963,
13 F. J. COPPA, Pope Pius IX. Crusader in A Secular Age. Twayne, Publ., Boston, 1979.
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prestalo govoriti, a o "limbu" za nekrStenu djecu istom na
Drugom vatikanskom saboru, ne bez prilicnog suprotstavljanja
(npr. kard. Ottavianija, ondasnjega prefekta sv. Uficija). Istom
Drugi vatikanski sabor ¢e pitanje posve dokraj¢iti naukom da
se spasenjska volja BoZja proteze na sve ljude koji slijede
"conscientiae dictamen" (LG 16), iako je Crkva zauvijek objektivno
i po BoZjoj volji "op¢i sakrament spasenja" (LG 48; AG 1). Jedno
je naime misterijsko i sakramentalno znacenje Crkve, a drugo
konkretna pripadnost vidljivoj Crkvi. U novije se vrijeme c¢ak
raspravlja o tome da li nekrS¢anske vjere kao ustanove imaju
takoder neku pozitivnu namjenu u opcoj povijesti spasenja.

3.1.4. Ljubav

Nije potrebno potanje tumaciti kako ljubav treba postati doista
srediSnja os kricanskog Zivota, jer kr3canstvo vjeruje u Boga
ljubavi i jer ljubav ostaje zauvijek (1 Kor 13). Da ljubav ne
bude povrina sentimentalnost, treba je promatrati u kontekstu
velike ili dvostruke zapovijedi ljubavi (Mt 22,34-40; Mk 12,28-31;
Lk 10,25-28) i govora o posljednjem sudu (Mt 25,31 sl). Govor
o Bogu ljubavi danas je, nakon "Auschwitza’, prema nekima
postao gotovo nemogué. No, Sto vise kri¢anin napreduje u svom
vjernickom Zivotu, to je viSe u stanju da vjeruje u Boga ljubavi,
premda ne mogao pojmovno protumaciti neke <¢injenice.
Uostalom, spasenjska tajna kriza se ne da racionalno protumaciti,
ona je c¢ak "sablazan" (Gal 5,11), ali kr3¢anin je ipak drzi temeljnim
dijelom svoje vjere. Eshatoloski usmjerena ljubav sve ¢e vise biti
u stanju SpO]ltl i ono §to nam na niZim egzistencijskim razinama
izgleda nespojivo. Cak i neke eticke kategon]e, kako ih obi¢no
formuliramo, imaju odredenu preobrazbu i relativizaciju (npr.
ljubav prema roditeljima i ¢lanovima obitelji itd.).

3.1.5. Zahvaljivanje

Bernhard Haéring istice na prvom mjestu zahvaljivanje kao
eshatolosku krepost. Zauvijek ¢emo zahvaljivati Bogu na tome
$to smo stvoreni za vje¢nu radost. Stoga i liturgija kao klanjanje
i zahvaljivanje ("Euharistija") je bitno u eshatoloSkoj perspektivi,
u njoj se nadilazi vrijeme i prostor, ne vrijede viSe prirodni
zakoni i racionalna logika, a glavnu rije¢ imaju simbolika i
misterij. Vjernik se osjeca, ili bi trebao osjecati se, kao da je na

\
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kraju osobne i skupne povijesti, u eshatonu. Stoga se, izgleda,
s pravom zna prigovoriti sadasnjoj liturgiji da daje premalo
mjesta mistagogiji 1 misteriju.

3.1.6. Radost

Radost je bitni dio krS¢anskog zivota ve¢ sada. Eshatoloska
dimenzija kr3¢anskog Zivota daje dovoljno razloga za radost, jer
se vjeruje u pobjedu dobra i spasenje, osobno i cijeloga svijeta.
Bog, istinski vjerovan, Bog je radosti. Dosta je sjetiti se samo
sv. Pavla. Kardinal Ratzinger je u jednom c¢lanku istaknuo posve
dosljedno kako je bas tema radosti bitna za navjestaj "Radosne
vijesti"."* Eshatoloski usmjereno kri¢anstvo je radosno kr$c¢anstvo,
¢ak u odredenom smislu "entuzijasticko" kric¢anstvo.”” Ne bi nas
smjele obeshrabriti razne nezdrave i nezrele pojave tijekom
povijesti krs¢anstva. Dana$njem svijetu treba "viSe radosti".’
Beethovenova IX simfonija ("Himna radosti" ima svoj temelj u
vjeri u Boga koji nam daje radost kao nebeski dar.

Na zalost, velikim je dijelom opravdan Nietzscheov prigovor
da krS¢anima nedostaje radosti. Ba$ eshatoloska dimenzija ¢e ih
u tome ojacati, ali uz uvjet da ona ne bude dimenzija straha
od kazne i pakla, 5to je nerijetko u prvom planu kad je rije¢
o eshatonu.

3.1.7 Od zakona prema savjesti i slobodi'”

Ako je u kri¢anstvu jo$ uvijek opravdano govoriti o "zakonu",
onda je to u prvom redu "zakon Duha, Zivota i slobode": "Zakon
Duha zivota u Kristu Isusu oslobodi me zakona grijeha i smrti"
(Rim 8,2). Zna se koliko je sv. Pavao isticao potrebu Zivota po
Duhu u kri¢anskoj slobodi, jer je zakon Duha Svetoga zakon
slobode. Po Pavlu to je najprije sloboda od Mojsijeva zakona,
a onda od zakona opéenito - ukoliko je rije¢ o zakonu kao
prisili.’® Tijekom stoljea u Crkvi i kr$¢anstvu zaboravit ¢e se

14 J. RATZINGER, Ist der glaube wirklich "Frohe Botschaft"? u IN LIBERTATEM VOCATI ESTIS,
Miscellanea Bernhard Haring, Studia Moralia XV, Academia Alfonsiana, 1977, str. 523-533.

15 R. A. KNOX, Enthusiasm. A Chapter in the History of Religion, Oxford Univ. Press, Oxford,
1951.

16 W. KEPLER, Mehr Freude, Herder, Freiburg, 1912.

17 J. G. ZIEGLER, Vom Gesetz zum Gewissen. Das Verhilnis von Gewissen und Gesetz und die
Erneuerung der Kirche, Herder- Quaest. disput. 39, Freiburg,1968.
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velikim dijelom na unutarnju slobodu kr3¢anina. Barem u
sustavnim prikazima i Skolskim formulacijama bit ¢e manje
poznato da su Duh Sveti, njegova milost i ljubav pravi zakon
za krs¢ane. Toma Akvinski sacuvat ¢e tu pavlovsku tradiciju i
prikazati je kao bitnu odrednicu kric¢anskog Zzivota: "lex nova"
kao specifican krsc¢anski zakon nepisani je zakon Zivota po Duhu
Svetome (S5.Th. IIl qg. 106-108).

Velika je Steta 5to je nakon Tridentskog sabora govor o
kr¢anskoj slobodi gotovo zamro u Katolickoj Crkvi, da bi oZivio
tek u naSem stoljecu. Ta je tema postala tipicna za protestante.
Po Lutheru pravi je teolog tek onaj koji zna pravilno protumaciti
odnos zakon - Evandelje, Sto ¢e biti sredidnja tema protestantskih
rasprava u moralu. U suvremenom ekumenskom dijalogu gledista
su se vrlo priblizila, gotovo se podudaraju.

Slozenost modernog Zivota, s mnoStvom socijalnih obveza,
odnosa i propisa kojima nema kraja, povod je kri¢aninu da
se povuce na zadnje i najsigurnije pozicije, a to su njegova
"savjest' i sloboda u Gospodinu. Nije danas moguée imati
jasan racionalni pregled svih mogudih situacija u dnevnom
zivotu i njihovih zahtjeva. Stoga je utociSte u savjesti koja je
doista "jezgra i svetifte" covjeka (Gaudium et Spes, br. 16).
Ostaje, dakako, problem kako uskladiti u javnom zivotu, tamo
gdje je potrebno, nalaze i odluke razli¢itih savjesti. Vjerujem
da je to mogude barem u formalnom pogledu, ako ljudi doista
postupaju po savjesti. Najkra¢i put do istine je po savjesti,
¢ak i uz opasnost da ona bude krivo formirana, govorio je
kard. Newman, veliki obracenik prosloga stolje¢a i pobornik
prava savjesti. Sto se viSe priblizavamo Gospodinu, to vise
vrijedi pred njim naSe "srce" (hebr. "leb", gr¢ki “kardia"), tj.
nasa "savjest".

3.1.8. Od “chronosa" prema "kairdsu" 1 eshatonu.

Relativiziranje i nadilazenje vremena. Mi smo u moderno
vrijeme sve viSe robovi vremena: u ¢asovima bola, tuge i dosade
izgleda nam kao da vrijeme ne prolazi i obratno, postoje trenuci
kad ga Zelimo posto-poto produZiti, jer nam se ¢ini da ga imamo

18 S LYONNET, Zakon ili Evandelje, KS, Metanoja 34, prev. J. Fuéak, Zagreb, 1973.
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premalo. Stoga nam je potrebno probiti oklop vremena shvacena
u kronoloskom smislu.

Ve¢ u naSem zemaljskom zivotu ljudi u nekim okolnostima
nadilaze vrijeme te im se ¢ini da su izadli iz tijeka vremena: u
nekim meduljudskim susretima, u trenutku ljubavi, za estetskog
dozivljaja. To su oni "vrhunski dozivljaji" (peak experiences) o
kojima govori A. Maslow u svojoj psihologiji (psiholoska i
humano-egzistencijska komponenta vremena). Biblija nam govori
o vremenu u kronoloskom smislu, ali posve jasno i izri¢ito i o
vremenu kao "kairos" koje ima drukéiju vrijednost (npr. "punina
vremena ).

Moderna znanost sa svojim instrumentima i moguénostima
ra¢unanja i mjerenja i suvremeni sve sloZeniji drustveni Zivot,
uz plitku egzistencijsku razinu, name¢u nam kronolosko poimanje
vremena za koje smo onda svjesni da nam sve viSe izmice.
Pitanje odnosa prema vremenu je jedno od najdramati¢nijih
pitanja ¢ovjeka moderne znanstvene i tehnicke civilizacije.

U kricanskoj egzistenciji vjernik misterijski i simbolicki nadilazi
vrijeme i prvstor te je na putu eshatoloskog ispunjenja. To mu
je srzno dano u liturgiji, s posljedicama za njegov vjerski i
Zivotni osjecaj. Kricanin vjernik ima razloga da vjeruje kako je
uronio u dubinu bitka u cjelini (Heidegger: "Bitak i vrijeme"),
prelaze¢i u natkategorijalni stil zivota koji, ne nalaze¢i boljih
izraza, tradicionalno naziva "vje¢nim Zivotom".

Time se nadahnjuju veliki krS¢anski mislioci ocarani dubinom
krs¢anske egzistencije. Ve¢ je francuski duhovni pisac Pierre de
Caussade prije tri stolje¢a pisao vrlo duboko o zZivotu u
sadadnjosti, o "sakramentu trenutka" (Le sacrement du present),
ali ne u obliku prolazne sadasnjosti bez sadrZaja nego kao o
sadaSnjosti koja svojom puninom nadilazi vrijeme i daje nam
predokus vje¢nosti: "vje¢nost u trenutku".”

Ta eshatoloska dimenzija je krajnje potrebna u Zivotu
danasnjih ljudi. Ona osvjetljuje, produbljuje i dinamizira na$

19 Isusovac J. P. de CAUSSADE (1675 -1751) je pod utjecajem Ignacija Lojolskoga, Franje
Saleskoga, Ivana od Kriza i Fénelona stavio u srediste duhovnosti predanje Bozjoj
providnosti. Njegovo najpoznatije duhovno djelo (pisma) L’Abandon a la Providence divine

i danas je izdavano na veéim svjetskim jezicima (njem. izdanje pod naslovom: "Ewigkeit im
Augenblick™).
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sadasnji zemaljski zivot, daju¢i mu dimenzije koje se gube u
viecnosti. Covjek, unato¢ povremenoj omamljenosti, ipak ¢ezne
za vjecnoséu.

3.1.9. Od kartezijanske pojmouvne jasnoce prema misteriju.

Racionalnost je jedna od "stoZernih" kreposti Europe (D. de
Rougemont). Europska civilizacija je u tome jaka i namede je
danas cijelom svijetu. Ona je dala svoj pecat i krS¢anskim,
posebice katolickim teoloskim formulacijama. Necdemo je odbiti,
jer cijenimo dar uma 3to nam ga je Bog dao, ali moranmo
znati za njezine granice. Pojmovna jasnoca i to¢nost su nam
potrebne u pojedinostima i na konkretnom, posebice na
materijalnom i tehnickom podru¢ju. Paradigma su nam za to
matematika, u korijenu modernih znanosti, i danas sveprisutno
"racunalo”, koji oznacuju zadivljujuéu dinamiku Prvoga svijeta.
Ali na podrucdju duha i vjere potrebne su cjelovitost i sinteza,
a njih nam u danasnjoj racionalnoj "nepreglednosti" moze
pruziti vjera (uz umjetnost, kazu neki), nama posebice
krs¢anska vjera (ako ne zelimo "postmodernisti¢ki" napustiti
svaki pokusaj da prodremo do izvora i temelja). To ne nalazimo
na sve uzZim isjetcima znanja i Zivota S5to nam ih pruzaju
moderne specijalizacije.

Zbog toga vec ovdje za zemaljskog Zivota Sto viSe rastemo
to nam je potrebnije nadilazenje posve znanstvene jasnoce i
"znanstvene" sigumosti. U ekumenskom dijalogu sve vise
padaju neke pojmovne konstrukcije koje smo drzali kao
nepremostive granice. Vidi se da su brojna sporna pitanja
izvirala iz nekih podrudja koja nisu dolazila u obzir u stru¢nim
teloSkim i medukonfesionalnim raspravama, a pokazalo se
naknadno da nam je tamo traziti klju¢ za pristup nekim
pitanjima.

Mnogi nas uvjeravaju da smo upudeni sve vise na simboliku
i ljepotu/ umjetnost te kao vjernici na "mistagoski pristup" u
Zivljenju i prenoSenju vjere (stoga Zzalbe na ra¢un danasnje
dosta siromasne liturgije u mistagoskom pogledu, ali valja
priznati da ni dane moguénosti nisu dostatno iskoristene) i
opdenito na "mistican" pristup Bogu i vjerskoj zbilji. Danas
mnogi upozoravaju da imamo velikih sli¢nosti i podudaranja
medu krd¢anskim misticima raznih vjeroispovijesti, a onda i s
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nekim nekr$¢anskim teistickim misticima, umato¢ formalno
razli¢itim formulacijama nekih vjerskih istina.

Usporedimo samo ova dva teksta:

Sv. Terezija Avilska: Sonet

Ne plamti za Te, o BoZe. ljubav moja
Ni zbog neba, 8to je obedano nama,

Ni zbog tesdka straha od paklenih plama

Nisam za to vjerna slizbenica Tvoja.

Ti, Gospode. moga srca nespokoja
Jedini si uzrok: na keiZu, s ranama,

Obasut - kad gledam - gdje si uvredama,

I suut s teskim cekad patojama bez broja.

Ljubav Tvoja, o Boze, dira me, i tako:
Ljubila bih Tebe, i da neba nije.
Bojala se. i da ne postoji pakod;

Nagrade bih svake odrekla se lako:
da ni¢eg nema, ¢emu se nadat smije,
Ljubila bih ipak jednako Te jako.zo

Muslimanska mistikinja Rabiah (+ 801.)
Ja Te Ljubim, Boze, na dva nacina: radi sebe
a onda kako je dostojno Tebe.

Ovom ljubavi radi scbe ja ne ljubim sego

mislim na Tebe svakom svojom miski.

Najciscom ljubavi ti dize§
veo mom pobozuom pogledu.
Nije Tvoja slava u ovom ili onom:

Tvoja je slava u oba, ja to znam.

Molitva:

O Boze. ako Ti sc klanjam zbog straha
od pakla, spali me u pakly;

Ako Ti se klanjam radi nade u raj,
iskljuci me iz raja;

Ali ako Ti se klanjam zbog Tebe samoga,

S n
Ne uskrati mi svoje viedne liepote!

Poznato je da su i kri¢anski nustici imali problema sa $kolskom

teologijom 1 predstavnicima crkvene vlasti koje nerijetko nisu
razumjele njihova jezika (osuda Magistra Eckharta, sv. Ivan od
Kriza u zatvoru itd.). Shvatljiv je i odreden oprez, ali ¢ini se
da ¢e medureligijski razgovor iduceg stoljeca biti u svojoj vjerskoj
srzi bas na ovoj razini, uz pitanja prakticnog morala i suzivota
na ovoj jedinoj i zajednickoj zemlji.”

20 P. KOKSA (ur.), Zapadna duhovna lirika, Rim 1970., str. 180 (prev. S. Je%i¢).

21 K. ARMSTRONG, A History of God. The 4000 - Year Quest of Judaism, Christianity and
Islam, Ballantine Books, New York, 1993, str. 225-226 (prev. M.V.).

22 Hans KUNG, Projekt Weltethos Piper, Miinchen - Ziirich, 1990; Mato ZOVKIC, Medureligijski
dokument o globalnoj etici predlozen u Chicagu 1993. (s cjelovitim tekstom Deklaracije o
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3.1.10. Otvorenost, spremnost za novo, metanoja

Ba$ je nevjerojatno koliko su neke kategorije zanemarene
tijekom minulih stoljeca, a imaju ba$ dinamicku napetost prema
eshatoloskoj buduénosti. To su, npr. poglavito kategorije
obradenja (metanoje) i novosti.

a) Obracenje. Pojam je od temeljne vaznosti i duboko
ukorijenjen u Novom zavjetu. Tijekom povijesti, kad bude
izgledalo da je cijelo druStvo prakticno ve¢ postalo kr3cansko,
pojam Ce biti suzen na obracenje "pogana" i "gre$nika". U zivotu
obi¢nih vjernika taj je pojam izgubio na znacenju. Istom u Zivotu
nekih svetaca bit ¢e rije¢ o njihovu obracenju, iako nisu bas
bili "gresnici" (na primjer, sv. Franjo Asi$ki). U nekim ce se
protestantskim crkvenim zajednicama govoriti o potrebi "drugoga
obracenja". Rijetki ¢e teolozi biti koji ¢e, poput B. Héringa, prije
Drugoga vatikanskog sabora ugraditi u svoj teolodki sustav,
posebice kad je rije¢ o moralu, i evandeoski zahtjev obracenja
ili metanoje. Kako je dobro poznato, Drugi vatikanski sabor ¢e
kona¢no oziviti tu temeljnu oznaku kricanskog Zzivota za
pojedince i za cijelu Crkvu (potreba da se Crkva "danomice Cisti
i obnavlja", UR 4)®», ovo zadnje ne bez suprotstavljanja na
Koncilu. ‘

b) Novo kao eshatoloska vrednota. Apostoli i prvi krscani
dozivieli su Evandelje kao novost, kao neocekivano osvjezenje.
Pridjev "nov" (kairos) je u "Novom" zavjetu vrlo prisutan: novi
¢ovjek, novi stvor, novo nebo i nova zemlja, novi savez, nova
zapovijed itd. Osje¢aj za novo i dozwl]a] novosti bit ¢e od
Zivotne vaznosti za rano kricanstvo. Cak i odnos izmedu dvaju
saveza, ispoCetka za apostole i nakon Duhova jo§ uvijek u znaku
kontinuiteta sa savezom sklopljenim na Sinaju, uza svu
eshatolosku povezanost dozivjet ¢e vrlo brzo velike novosti Sto
vide budu i pogani postajali ¢lanovi Crkve.” Kasnije je krSc¢anska
vjera uglavnom postala nesto uobi¢ajeno i redovito, a traganje
za novim pretvorit ¢e se u negativno oznacenu ‘novotariju”.

globalnoj etici), Crkva u svijetu, 3/1994., str. 247-262.
23 M. VALKOVIC, Obradenje u Zivotu kri¢ana, u: Bogoslovska smotra 1974, br. 4, str. 523-535.
24 K. PRUMM, Christentum als Neuheitserlebnis, Freiburg, 1933.

25 V. MARTIN, L’ancien et le nouveau, u: Nouvelle revue théologique, Tome 118/no.1,
janvier-fevrier 1996, str. 59-65.
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spoznajama i stoga nesto pozitivno dobit ¢e negativno znacenje.
Pojam "novo" opdcenito dobit e pretezito negativnu oznaku.

Pocetne rijeci prve velike socijalne enciklike Rerum novarum
iz 1891. god. svjedoce o ovom negativnom gledanju na "novo"
kao na "pohlepu za novotarijama"”, barem terminoloski, iako
¢e Lav XIII. aktivno zahvatiti u "nova" zbivanja na
drustvenom, politickom i gospodarskom podrucdju.®* Bas u
gledanju na "novo" i "nove stvari" u tijeku je, ¢ini se, velika
promjena u povijesnom kr3éanstvu. U vrijeme Drugoga
vatikanskog sabora i neposredno nakon njega bila je neka
skoro pomodna euforija, ali se ona kasnije pretvorila u krizu
i dobrim dijelom u tradicionalno nepovjerenje prema

" 37

"novom".

3.1.11. Duhovno djetinjstvo: pouzdanje, sigqurnost, moc¢ divljenja

Pretpostavka za ulazak u "kraljevstvo Bozje" je obracenje, a
ono u evandeoskoj perspektivi je mnogo vise nego obracenje u
uobicajenom moralnom smislu. Ono je promjena temeljnog stava
u odnosu prema Bogu, a Isus ga osvjetljuje stavom djeteta:
"Ako se ne obratite kao dijete, necete u¢i u Kraljevstvo nebesko"
(usp. Mt 18,2-5, Mt 19,13-14; Mk 9,36; Mk 10,13-15; Lk 9,47-48;
18,16-17).* Takvo obracenje ukljuc¢uje povjerenje, spontanost,
sigurnost, evandeosku "bezbriznost", Zivot u sadasnjosti ali
ukorijenjenoj u buduénosti, mo¢ divljenja itd. Mogao bi se razviti
cio sustav krs¢anskih kreposti polazeéi od te "orijentacije prema
djetetu”,” u kojoj je eshaton dijelom veé sada ostvaren. Isus je

26 Pocetne rijeéi enciklike: "Rerum novarum semel excitata cupidine...". &ini se da je to odjek
izraza kod Julija Cezara, De bello gallico 5,6: "cupidum rerum novarum".

27 Usp. L. ALVAREZ VERDES (a cura di), Il problema del nuovo nella teologia morale,
Quaestiones morales - Academia Alfonsiana 2, Roma s.a. “Novo nije uvijek imalo naklonost
slobodna prihvacdanja. Stovise, izrazavanje o novom bilo je gotovo uvijek pradeno
simbolikom zle savjesti" (J. de la TORRE, ondje, str. 27 ). Autor posebice navodi Tertulijana
("Nakon Isusa Krista nije nam viSe potrebna teznja za novim /curiositas/, nakon Evandelja
nije nam potrebno istraZivanje", De Praescriptione VII,6) i sv. Bernarda ("Novost /novitas/
je majka preuzetnosti, sestra praznovjerja, kéi povrsnosti®, Ep. 174) te nama bliZega - ni vise
ni manje - J. Maritaina, "starog laika" i "Seljaka s obala Garonne" (Le Paysan de Ia Garonne,
Paris, 1966.), koji je u pokoncilsko vrijeme osobito udario po profesorima kao §iriteljima te
zarazne bolesti, §to ¢e onda mnogi ponavljati. Maritain je s pravom mogao prozvati neke
ljude i pojave i, kako on kaZe, njihovu “kronolatriju”, ali je drugo pitanje donosi li i nase
vrijeme, kao "teolosko mjesto”, neto “novo” 2a razvitak i obogacenje kricanskog Zivota.

28 M. VALKOVIC, Obradenje... v. biljesku 20.
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na tu otvorenost neocekivanom i nevidljivom otajstvu pozivao
starog i realistitcnog Nikodema (Iv 3,1-13). Taj prodor prema
eshatonu ve¢ u sadaSnjosti je ono S§to cini ¢ar i privla¢nost
pojave nekih svetaca, posebice Franje AsiSkoga i Terezije od
Djeteta Isusa. NaSe znanstveno-analiticko, pozitivisticko i
utilitaristicko vrijeme vapi za stilom zivota koji ¢e pocivati na
iskustvu blizine eshatoloske zbilje. Odatle bi onda slijedili
spontanost, opustenost i vece vrednovanje nefunkcionalnih i
"ludi¢nih" elemenata u Zivotu.

4. U OZRACJU CRKVE
4.1. Bratsko zajedniStvo

Eshatoloski pogled na Crkvu je vjerojatno najljepSe izrazen
rije¢ima sv. Ciprijana koje navodi i Drugi vatikanski sabor: Crkva
je "puk skupljen u jedinstvu (latinski snaZnije: "de unitate") Oca
i Sina i Duha Svetoga".”

Trojstveni temelj crkvenog zajedniStva jest ono Sto tom
zajedniStvu daje nadempirijsko i eshatoloSko znadenje. Na
materijalnoj razini nije mogude spojiti jedinstvo i raznolikost.
Sto viSe napredujemo na podrucju duha, to je vise moguce da
u isto vrijeme budemo i za sebe i za druge: duhovna dobra
se ne gube kad se daju, nego naprotiv rastu. Crkva treba
svjedociti o takvu obliku ljudskog zajednista koje ¢e u danasnje
vrijeme individualizma biti od posebna znacenja, napr. za bra¢nu
i obiteljsku zajednicu. Tu je individualnost sa¢uvana u
zajednis$tvu, ali polazeéi od osobe i ljubavi.

4.2. Crkva - sakrament jedinstva ljudskog roda

Crkva ¢e svoje zajednidtvo shvatiti takoder kao djelotvorni
znak i sakrament cijeloga ljudskog roda. U danasnje vrijeme
dogada se epohalan razvitak u povijesti ljudskog roda: uz
nmostvo razli¢itosti, tradicionalnih i novih, ipak se razvija osjecaj
zajedni$tva. Nema viSe posve odvojenih kultutra i civilizacija,
naroda i rasa. Crkva, ukoliko je eshatoloska zbilja, nastojat ce

29 H. SPAEMANN, Orientierung am Kind. Meditationsskizzen zu Mt 18,3, Topos,
Patmos-Verlag, Dusseldorf 1973; H. URS von BALTHASAR, Wenn thr nicht werdetww dieses
Kind, Schwabenverlag, Ostfildern, 1988.

30 Sv. CIPRIJAN, De Orat Dom. 23; LG 4.
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da u raznim povijesnim tradicijama goji osobito ono Sto povezuje
i obogacuje sve generacije da, kao na Duhove, govorei razlic¢itim
jezicima, ipak budu ujedinjene u istim temeljnim vrednotama
humanosti koje Duh Bozji razvija u ljudima.

4.3. Pitanje ekumenizma

Problem jedinstva i kompleksnosti stari je problem u filozofiji,
a danas krajnje aktualan zbog eksplozije partikularnog znanja,
drustvenog individualizma i pluralizma. Pretvarati nam je ono
Sto izgleda protuslovno na jednoj razini promatranja u vrednotu
i bogatstvo na drugoj. Krd¢anstvo kao vjerska i eshatoloska
veli¢cina mora prvenstveno nastojati na ujedinjavanju na
duhovnom podru¢ju koje joj je svojstveno, a od toga jedinstva
bit ¢e vrlo plodne posljedice za cijelo ¢ovjecanstvo.

Dijalog s nekrS¢anskim religijama i uzajamno priblizavanje
nastavak je i proSirenje tipicno krs¢anskog ekumenizma. Stoljece
koje je pred nama navje$¢uje potrebu toga razgovora koji je
ve¢ i zapoceo, sa zidovstvom s Drugim vratikanskim saborom,
a za druge religije, uz razne prigodne kontakte i teoloske
razgovore, posebice je znakovit molitveni susret za mir u Asizu
27. listopada 1986.

4.4 Sakramentalna struktura Crkve

U danadnjim prilikama treba dati mnogo viSe prostora
sakramentalnoj strukturi Crkve, ¢emu treba prilagoditi i pravne
propise. To se odnosi na neka pitanja koja danas veoma
zaokupljaju dijelove Crkve: civilno sklopljene a crkveno nevaljane
Zenidbe, odnosi izmedu crkvene sredidnjice i mjesnih Crkvi te
uloga biskupa u mjesnoj crkvi, mjesto i uloga Zene itd.

4.5. Crkva sluzbenica

Na ovom putu prema eshatonu Crkva treba razvijati svoju
zadacu sluZenja (diakonia) na svim razinama, posebice 3to se
tice siroma$nih, slabih i uopée rubnih slojeva u drustvu. Tu ¢ée
Crkva najbolje i najsigurnije ispuniti stoje evandeosko poslanje.
U raznim dilemama u razvoju moderne civilizacije Crkva ce
pogoditi pravi put za sebe i za svijet bude li, vjerna svojoj
bitnoj i temeljnoj zadadi, trajno vodila brlgu za Covjeka (Ivan
Pavao II: Covjek je put Crkve, a sluzit ée Covjeku bude li se
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u svom pastoralnom radu prvenstveno brinula za slabe,
siromasne i obespravljene. To treba sve viSe davati pecat Crkvi."!

4.6. Evandeoski savjeti

Na putu prema eshatonu evandeoski savjeti imaju krajnje
vaznu zadadu. Ono $to su prihvatili katolicki redovnici kao
"zavjete" (propter regnum coelorum: eshatoloSka perspektiva) -
siromastvo, cCistoca i posluh - ima vrlo veliko i nezamjenjivo
znacenje za cijelu Crkvu, ¢ak i za svijet opcenito, jer svjedoci
o potrebi relativiziranja nekih "predzadnjih" zemaljskih vrednota
koje se silovito izdaju za zadnje i apsolutne, a time postaju
Stetne za samoga covjeka.

Tako imaju pravo oni koji govore da je redovnistvo
(prvenstveno kao duh, a onda i zivi svjedoci tog duha) vrlo
suvremena pojava za vrijeme koje dolazi. Materijalizam,
hedonizam i individualizam nalaze u njima vrlo potrebne
korektive.

5. SVIJET PREMA ESHATONU

Znamo da otkad postoji svijet ima teSkih podvojenosti i
napetosti, rana i problema. Ljudi su oduvijek patili, ali su takoder
nosili neku slutnju o iscjeljenju svijeta, bilo u dalekoj proslosti
(raj zemaljski, zlatno doba...) ili u buduénosti (milenaristicke
ideje). Tako se ljudi dijele na "prilagodene" i "osporavatelje" (ovi
zadnji ili s nostalgijom prema proslosti ili sanjajuéi o buducénosti,
nekad i apsolutnoj).

Krscansko glediSte ima neSto i od jednoga i od drugoga,
ali izbjegava jednostranosti i krajnosti. Ono zna za djelovanje
grijeha i greSnih struktura u svijetu, ali svejedno ne napusta
misao o pobjedi dobra, barem u eshatonu, ali taj eshaton
pocinje veé sada. Stoga stil Zivota ¢e tendencijalno biti na
valu te konaéne pobjede, premda je sada u stanju ranjenosti
i patnje. ‘

31 Y. CONGAR: Pour une Eglise servrante et pauvre, Paris, 1966.
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Tu teznjtu prema eshatoloskom iscjeljenju krd¢anin ce danas
oCitovati barem na sljede¢im podrugjima:

e Socijalna pravda. Ne miriti se s postojecim gospodarskim
i socijalnim poretkom u svijetu, ali realisticki i u znaku ljubavi.

e ZajedniStvo sa svima koji su zanemareni ili na rubu drustva.
e Nenasilje i izgradnja mira medu narodima.

e Biofilija u kontekstu dana$njih ekoloskih problema. Ljubav
prema zivotu ocitovat ée se, dakako, najvise u ljubavi prema
ljudskom zivotu, rodenom i nerodenom.

e Briga za stare i umiruce.

Kk

Uz dinamiziranje autenti¢nih ljudskih vrednota te s vjerom i
nadom u moguénost integracije vazna je i - last but not least -
kriticka funkcija Crkve na putu prema eshatonu, opcenito u
individualnom Zivotu, ali danas sve vise 1 u drustvenom. Previse
ima samoobmana i ideoloskih predrasuda, koje se brzo izvrgnu
u svoju protivnost, da bi ustupile mjesto novim utvarama. Ali
ima i previSe prilagodbi i mirenja s postojeéim, dijelom zbog
malog i povrdnog Zivljenja bez dubine a dijelom zbog nedostatka
ili gubitka nade u puniji Zivot.

U naSe nepregledno i rastrgano vrijeme sa svojim
kratkotrajnim i povrSinskim dozivljajima bez nekih trajnijih
koordinata, gotovo je nemoguce govoriti o eshatoloskoj zbilji.
Za vjernike je posebna opasnost da eshatolosku dimenziju zivota
vide ostvarenu tek nakon groba. Neki ¢e se mozda time
zadovoljiti, ali slabo ¢e svjedociti Evandelje onima koji Zive "bez
nade". Na pravim je kr§¢anima i sluzbenoj Crkvi da, prvenstveno
sviedoCanstvom zivota i osobnom i druStvenom praksom budu
autenti¢ni svjedoci eshatolo$ke zbilje koja nam po Isusu Kristu
kona¢no dolazi od Boga, ali za koju moZemo i trebamo vec
sada Ciniti duzne pripreme kao suradnici Bozji na putu prema
punom ostvarenju njegova Kraljevstva.
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RIASSUNTO

ETOS, ETICA E ESHATON

La morale e I'etica hanno, un lontano sfondo, su cui si appoggiano.
Tale sfondo nella teoria odierna si chiama metaetica. Nelle religioni
"abramiche" (ebraismo, cristianesimo e islam) tale sfondo metaetico
proviene prima di tutto dallidea di Dio e dalla vita eterna: la tua
vita eterna dipende dal modo come ¢ il tuo rapporto con Dio nel
tempo. Ma qui l'eternita non va intesa come uno stato indipendente
dalla temporaneita delluomo. "Noi possiamo comprendere Iedificio
basilare della nostra vita presente solamente in base alla sua tensione
verso la futura”" (Rahner). Il nostro avviamento verso la meta finale
contiene gia in se la dimensione di Dio nella nostra vita, mentre le
virtlt teologali, fede, speranza e carita sono il primo e l'ultimo fatto,
che inspirera l'intiera vita del cristiano.

Nell'idea di fede l'accento si muove dal campo intelletualistico a
quello mistico, per cui ¢ piu comprensibile I'integrale realta dell'uomo
e la dimensione di Dio nella vita umana. Ma non si deve intendere
la virti della speranza solo individualisticamente, poiché la volonta
salvifica di Dio si estende su tutti gli uomini, che seguono il
"conscientiae dictamen” (LG 16). Dopo alcune esperienze tragiche
dell'umanitd diviene difficile credere nel Dio della caritd. Ma il cristiano
¢ tanto pitt in grado di credere nel Dio della carita, quanto pit
progredisce nella sua vita religiosa. Tale progresso si svolge dalla legge
verso la coscienza e la liberta interna del cristiano. Ponendo l'accento
sulla coscienza e la liberta in quanto valori universali, la teologia si
libera da alcune costruzioni storiche e si apre all'ecumenismo e il
dialogo colle altre religioni riconoscendo con maggiore chiarezza il
proprio ruolo di servire al mondo.




