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Covjek kao $ifra (Karl Jaspers) i homo absconditus
(Helmuth Plessner) — na tragu usporedbe

Sazetak

Polazista teze o covjeku kao Sifri jesu priroda, svijet i sloboda, a iz njih proizlaze antro-
poloska odredenja covjeka. Kao Sifra, covjek je egzistencijalno podlozan traganju za mo-
gucénostima i samim sobom ovdje-sada. Njegova je egzistencija obiljezena suprotnostima,
ogranicenjima i napetos¢u. S druge strane, homo absconditus se ovdje-sada nalazi u nista
kako bi sam stvorio nesto. Njegova je pozicionalnost u svijetu ekscentricna i granicna,
a zrcali se u distanciranosti od samoga sebe, uzdizanju iznad svega Sto ga okruzuje i u
dozivljavanju nemoguénosti opredmecivanja svoga sebstva. Covjek kao Sifra ili kao homo
absconditus jest i ostaje otvoren i skrovit, pa je svaki pokusaj fiksiranja spoznaje o njemu
zanemarivanje cjelovitosti ljudskoga bitka.

Kljuéne rijeci

covjek kao Sifra, homo absconditus, ekscentri¢nost, mogucnost, otvorenost, skrovitost

Uvod

Na pitanja o ¢ovjeku i njegovu bitku ne daju zadovoljavaju¢e odgovore ni
prapovijest ni povijest ni nase suvremeno doba. Sva su nasa (sa)znanja o ¢o-
vjeku opéenito, o covjeku pojedincu i 0 nama samima krhka i necjelovita.

»Sve §to mi znamo o Govjeku i §to on kao pojedinac zna o sebi, to jos nije on sim.!

Sto onda reéi o ¢ovjeku?

Otkrit ¢emo kako ¢ovjeka poima Karl Jaspers u okviru svoje filozofije egzi-
stencije (pojam egzistencije® kao polaziste), a kako Helmuth Plessner u okviru
svoje filozofske antropologije (pojam Zivota kao polaziste). Mozemo se pitati
o mogucnostima preklapanja i medusobne napetosti i(li) razilazenja izmedu
Jaspersova pojma egzistencije i Plessnerova pojma Zivota. Je li uopée moguce

1

Karl Jaspers, Kleine Schule des philosophi- (transcendencija); ¢) um kao poveznica svih

schen Denkens, R. Piper & Co. Verlag,
Miinchen—Ziirich 1974., str. 60.

2

Pojam egzistencije proizlazi iz strukture Obu-
hvatnoga unutar koje je sadrzan cjelokupan
»nacrt« Jaspersove filozofije egzistencije:
a) Obuhvatno koje smo Mi: imanentno (op-
stanak, svijest uopCe i duh) i transcendentno
(egzistencija); b) Obuhvatno koje je bitak
po sebi: imanentno (svijet) i transcendentno

nac¢ina Obuhvatnoga. (Usp. Karl Jaspers,
Existenzphilosophie. Drei Vorlesungen gehal-
ten am Freien Deutschen Hochstift in Frank-
furt/M. September 1937, Walter de Gruyter &
Co, Berlin 21956., str. 13-25; Karl Jaspers,
Von der Wahrheit. Philosophische Logik. Ers-
ter Band, R. Piper & Co. Verlag, Miinchen
1947., str. 47-52; Karl Jaspers, Vernunft und
Existenz. Fiinf Vorlesungen, R. Piper & Co.
Verlag, Miinchen 1960., str. 42—70.)
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medusobno iskljucivanje ovih dvaju pojmova? Je li moguca i kakva bi bila
egzistencija bez zivota, te je li mogu¢ i kakav bi bio zivot bez egzistenci-
je? S metodickog aspekta, moguce je govoriti o podudarnosti Jaspersove i
Plessnerove namjere: Tumacenje ljudskoga dovesti do neizvjesnosti kako bi
se covjeku dopustio put do samoga sebe i moguce slobode, ne prihvacajuci
iskljucivo metafizicki ili znanstveni pokusaj poimanja ljudskoga bitka u cjeli-
ni.> Buduéi da osporava odvajanje egzistencije od Zivota, Plessner se pomice
prema granici s tzv. egzistencijalno-filozofskom, odnosno egzistencijalno-di-
jalektickom antropologijom,* pa je relevantni predstavnik filozofske antro-
pologije kada je u pitanju mogucénost usporedbe, ali i potreba razgranicenja s
filozofijom egzistencije.

1. Filozofsko-egzistencijalni diskurs: covjek kao Sifra

»Ali, presezuéi sve, Sovjek je znalac, koji je uvijek vise od onoga $to zna o sebi.«’

Iako nam se ¢ini da najbolje mozemo znati §to smo, mi ipak to najmanje zna-
mo. A neznanju nas upucuju nasa kompleksnost i velicina, i to iskljucujuci
bilo kakvo opredmecivanje.

»Nacini na koje ¢ovjek od sebe ¢ini predmet, antropoloski na¢in, nacin logike koji rasvjetljava
svijest, psiholoski i socioloski nac¢in ne mogu se medusobno razdvojiti; kod svakoga se osjeca
§to je tek onom drugom stvarno dostupno.«®

Nijedan spomenuti nacin ne pruza cjelovitu sliku o ¢ovjeku; potrebna je nji-
hova medusobna povezanost kako bi se omogucio $to cjelovitiji pogled na ¢o-
vjeka. Budu¢i da je Covjek otvorena stvarnost i stvarna moguénost, on nikada
ne doznaje niti moze doznati sve o sebi. Dakle, bez obzira na sve spoznaje
1 sva znanja, on je uvijek vise od njih. Svako je naSe znanje o nama samima
krhko, necjelovito i nikada zaokruzeno.

»(...) Kao znani bitak, on [Covjek, Lj. B.] jos nije to §to stvarno jest. (...) Nijednim znanjem
obuhvaéen, dovjek je sebi Sifra.«’

Nemoguce je jasno definirati i ¢vrsto odrediti kako ¢ovjeka tako i njegov
bitak. Ako ¢ovjek pokuSava stvoriti cjelinu u odredenju i poimanju samoga
sebe, on pocinje sebe srozavati i zavaravati. Znaci li to da je pogreSan svaki
pokusaj hvatanja cjeline o samome sebi, o ovjeku opcenito, te da smo jed-
nostavno ograniceni dosegom svojih (sa)znanja? Moze li se ta granica ikada
premostiti? Po ¢emu je i kako Covjek Sifra?

1.1. Sifra jedinstva covjeka sa svojom prirodom

Osjetilnost i osjecajnost, koje takoder znace moguénost, prozimaju ¢ovjeka
kao bi¢e komunikacije te su mu temelj za produbljivanje meduljudskih od-
nosa. Komunikacija je bez osjetilnosti i osjecajnosti povrsna, a osjetilnost i
osjecajnost bez komunikacije ostaju uspavane.

Covjek — bice osjecaja, teznjd i nagona. U svome biologkom opstanku ¢ovijek
je nagonsko 1 instinktivno bice, koje je uvjetovano izmjenama kemijskih i
fizikalnih procesa koji se u njemu dogadaju.® Stoga je ograni¢en vremenom
1 prostorom te je Cesto voden svojim zeljama, zahtjevima, raspolozenjima,
osjec¢ajima i nagonima. Jesu li njegovi osjec¢aji uzrocnici ili posljedice nagon-
skog djelovanja? Koliko je nagonsko djelovanje smisleno: ispunjava li Covje-
ka ili ga obmanjuje? Osjecaji nisu fenomeni Covjekove predmetne svijesti,
jer ih ne moZemo u potpunosti ili ¢ak nikako analizirati.® lako mogu optere-



FILOZOFSKA ISTRAZIVANJA
126 God. 32 (2012) Sv. 2 (297-312)

Lj. Budimir, Covjek kao sifra (Karl Jaspers)
i homo absconditus (Helmuth Plessner) ...

299

titi 1 blokirati ¢ovjeka, osjec¢aji mu mogu dati motivaciju i snagu za dalje. 1z
osjecaja se radaju Covjekove teznje, zZelje, ali 1 zahtjevi. Potrebno je znati se
nositi sa svojim osjecajima i biti spreman izricati ih. Ostaje otvoreno moze li
i kako Covjek utjecati na svoje osjecaje? A nagoni i nagonsko djelovanje? U
kakvom su odnosu djelovanje uvjetovano nagonima i bezuvjetno djelovanje?
U svom opstanku covjek je, kao moguca egzistencija, u neprestanom trazenju
1 teznji za ne¢im visim 1 cjelovitijim. Medutim, »(...) Covjek ne postaje cje-
lina; on nju neprestano mora traziti«.'® Dok je traZenje imperativ, nalazenje
je moguénost. Ako je njegovo djelovanje iskljuc¢ivo nagonsko, on se nece u
potpunosti ostvariti, a ako zanemari nagonsko i preda se bezuvjetnom, ostat
¢e osiromasen bez iskustva osjetilnih moguénosti opstanka.!! Kako pomiriti
dvije krajnosti 1 uspostaviti ravnotezu?

Covjekova potreba za drugim — nuznost komunikacije. Htijenje za ostvare-
njem svoje egzistencije polaziste je Covjekovih susreta s drugim(a). Kao mo-
guca egzistencija ¢ovjek u svom opstanku iskusuje egzistencijalnu komuni-
kaciju kao mogucnost.'?> Kako bez grani¢nih situacija (patnje, borbe, krivnje,

3

Usp. Helmut Fahrenbach, »‘Philosophische
Anthropologie’ und ‘Existenzerhellung’. Ein
nachtriglicher Diskurs zwischen H. Plessner
und K. Jaspers«, u: Jiirgen Friedrich, Bernd
Westermann (ur.), Unter offenem Horizont.
Antropologie nach Helmuth Plessner. Mit
einem Geleitwort von Dietrich Goldschmidt,
Peter Lang, Frankfurt am Main—Berlin—Bern—
New York—Paris—Wien 1995., str. 75-94, ov-
dje str. 79. Unato¢ podudarnosti u namjeri,
ipak se u njenoj realizaciji razilaze. Naime,
Plessner ne osporava metafizic¢ki i znanstve-
ni put, a Jaspers se oslanja na apelirajuce
budenje egzistencije u njenoj slobodi i na
rasvjetljavanje egzistencije ne zanemarujuci
egzistencijalna, eticka i metafizicka pitanja,
odnose i moguénosti covjekova razumijeva-
nja samoga sebe i svoga bitka (usp. ibid.).
Jaspers spominje Plessnera u Opcoj psihopa-
tologiji 1 to u napomeni u kontekstu govora
o smijehu i plac¢u. O tome vidjeti: Karl Jas-
pers, Allgemeine Psychopathologie, Springer
Verlag, Berlin-Heidelberg—New York 81965.,
str. 227, napomena: »Plepner, H.: Lachen und
Weinen. Eine Untersuchung nach den Gren-
zen menschlichen Verhaltens. Arnheim 1941
(neue grundlegende Untersuchung der Son-
derstellung von Lachen und Weinen)«.

4

Usp. H. Fahrenbach, »’Philosophische Ant-
hropologie’ und ‘Existenzerhellung’«, str. 90.
Plessnerovo »zblizavanje« s egzistencijal-
no-filozofskom, odnosno egzistencijalno-di-
jalektickom antropologijom te istovremeno
zadrzavanje kriticke distance naspram nje,
Fahrenbach razlaze na tri razine, a to su:
sistemati¢na (s obzirom na pitanje o nacinu
i smislu dijalekticki strukturirane antropo-
logije, budu¢i da su i kod Plessnera i kod
Jaspersa prisutni razliCiti prigovori upravo
takvoj strukturi antropologije i antropoloskog
misljenja), antropolosko-strukturalna (s obzi-
rom na temeljne formule: Plessner: Zivot skri-

va egzistenciju i Jaspers: Covjek je u opstanku
moguca egzistencija) i metodicka (s obzirom
na razliku izmedu Plessnerove strukturalne
analize covjekove zivotne forme i Jaspersova
egzistencijalnog rasvjetljavanja egzistencije).
(Usp. ibid., str. 90-93.)

5

Karl Jaspers, Philosophie, Band 1: Philoso-
phische Weltorientierung, Band 11: Existen-
zerhellung, Band 1lI: Metaphysik, Springer
Verlag, Berlin-Heidelberg—New York 1973.,
ovdje Band I1I, str. 186.

6
Ibid.

;
Ibid., str. 187.

8

Usp. Elisabeth Hybasek, Das Menschenbild
bei Karl Jaspers, Disertation der Karl-Fran-
zens-Universitit Graz, dbv-Verlag, Graz 1985.,
str. 96.

9

Usp. K. Jaspers, Allgemeine Psychopatholo-
gie, str. 90.

10
K. Jaspers, Philosophie, Band 11, str. 296.

1
Usp. ibid., str. 297.

12

Usp. E. Hybasek, Das Menschenbild bei Karl
Jaspers, str. 182. S obzirom na Jaspersovo
poimanje komunikacije, E. Hybasek upucuje
na potrebu razlikovanja objektivnih nacina
komunikacije (komunikacija opstanka, komu-
nikacija svijesti uopce 1 komunikacija duha)
od egzistencijalne komunikacije kao neobjek-
tivnog nacina komunikacije. O tome vidjeti:
ibid., str. 180-182.
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smrti) tako 1 bez egzistencijalne komunikacije nema ostvarenja ¢ovjekove
egzistencije. Kako bi se ostvario, ¢ovjek najprije mora sebe upoznati; bez
iskustva grani¢nih situacija i iskustva egzistencijalne komunikacije on osta-
je prazan 1 samom sebi stranac. Put sebeupoznavanja krece iz usamljenosti
kao preduvjeta komunikacijskog sjedinjenja koje podrazumijeva otkrivanje
i predanje i to u svrhu ostvarivanja. Je li uopée moguce ostvariti potpuno
predanje? Ako je nemoguce ostvariti potpuno predanje, je li moguce ostvariti
potpunu komunikaciju? Ako je nemoguce ostvariti potpunu komunikaciju, je
li moguce potpuno postati svjestan samoga sebe? Ako je nemoguce potpuno
postati svjestan samoga sebe, je li moguce sebe u potpunosti upoznati, spo-
znati i ostvariti? U opstanku je to potpuno nemoguce. I gdje je onda smisao?
Zasto predanost? Zasto o¢uvanje u usamljenosti? Izabrati samo jedno znaci
izabrati promasaj. Ne uspjeti ih uravnoteziti znac¢i ne biti na pravom putu ko-
munikacije te izabrati neuspjeh.

»(...) U otkrivanju ja sebe gubim (kao postojeci empirijski bitak) kako bih sebe dobio (kao
mogucu egzistenciju); u zatvorenosti ja sebe cuvam (kao empirijsko postojanje), ali moram sebe
izgubiti (kao moguéu egzistenciju).«'?

Bez gubljenja sebe (kao postoje¢eg empirijskog bitka) u cilju dobivanja sebe
(kao moguce egzistencije) nema pronalaZzenja moguénosti vlastite egzistenci-
jalne stvarnosti. Nedvojbeno je da su odvaznost stupanja u komunikaciju i od-
vaznost suocavanja sa svojim Ja u komunikacijskom sjedinjenju s drugim(a)
temelji povezanosti egzistencija u komunikacijskom procesu, ali i egzistenci-
jalnog uspjeha mogucéih egzistencija.

1.2. Sifra jedinstva covjeka sa svojim svijetom

Egzistencija 1 svijet jesu isprepleteni kroz situacije; izvan svijeta 1 izvan si-
tuacija nema pojavnosti egzistencije koja je kroz situacije u svijetu djelatno
usmjerena na svijet, ali i na sebe. Potrebno je ostvarenje covjeka i u svijetu,
iako ono nije konacno, jer Covjek transcendira svijet koracajuci putem sebe-
ostvarivanja. Svijet je mjesto njegova traganja za samim sobom, mjesto mo-
gucnosti njegove komunikacije, mjesto njegovih uspona i padova.

Covjek — tjelesno bice. Zanemaruje li Jaspers ¢ovjekovu tjelesnu dimenziju
ili je ona samo u pozadini njegovih razmisljanja, razlaganja i zakljucaka o
govijeku i njegovoj egzistenciji? Covijek je vezan za svoj opstanak u svijetu, i
to svojom tjelesnos¢u po kojoj je uocljiva njegova prisutnost u vremenskom
opstanku.'* Bi li njegovo sebepostajanje i sebeostvarivanje bilo moguée izvan
njegove tjelesne dimenzije? Je li njegova tjelesna dimenzija zanemariva? Co-
vjek je u svom sebepostajanju ovisan o svome tijelu, a ipak nije ono Sto je
saznato 1 spoznato istrazivanjem tijela; u sluc¢aju identifikacije ¢ovjeka s re-
zultatima istraZivanja njegova tijela, od njega bi se ¢inilo predmet.!®> Neoprav-
dano je svoditi covjeka na tijelo, jer je njegovo tijelo pojavnost koja pripada
njemu kao pojedincu. Znaci, Covjek je po temeljnim osobinama svoga zZivog
tijela neusporediv s ostalim zivim bi¢ima, jer je njegova tjelesnost jednostav-
no jedinstvena: samo se on moze smijati; fizioloSka je, kao i morfoloska,
struktura njegove tjelesnosti otvorena, $to zna¢i da u sebi kriju moguénosti.!®
lako je ¢ovjek, uz kulturno oblikovanje, i po svome tijelu posebnog polozaja
u svijetu, ne mozemo ga gledati ni istrazivati samo kao tijelo jer bismo time
zanemarili sve ono $to nadilazi tijelo. S druge strane, iako je viSe od svoga
tijela, njegova se tjelesna dimenzija ne smije zanemariti. Znaci, ¢ovjek je isto-
vremeno tjelesno i iznad-tjelesno bice. Upravo ga iznad-tjelesnost ¢ini poseb-
nim, do kraja nespoznatljivim i Sifrom. Stoga se svi bioloski razvojni procesi
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ticu njegove grade, a ne njega samoga.!” Svako saznanje o ovjeku koje se
apsolutizira kao saznanje ¢ovjeka u cijelosti zapravo zanemaruje samoga ¢o-
vjeka. Stoga se ne smije zaboraviti:

»(...) Na pitanje tko je covjek, nijedan odgovor nije dostatan. Naime, ono $to bi covjek mogao
biti, jo§ uvijek ostaje skriveno u njegovoj slobodi, dokle god je on covjek.«!

A sloboda je jedna od odrednica ljudske iznad-tjelesnosti.

1.3. Sifra sloboda

Ostati na razini pukog opstanka ¢ovjeku je nedopustivo. Jedinstvo Sifre ljud-
skoga bitka nije u ¢ovjeku kao opstanku, nego u ¢ovjeku kao mogucoj egzi-
stenciji koja djeluje iz svoje slobode.' On je kao moguéa egzistencija i kao
sloboda samom sebi §ifra. A sloboda je samoj sebi §ifra transcendencije, i to
u rasvjetljavanju spoznaje da nije samu sebe stvorila.?’ I u susretu ¢ovjeka
s transcendencijom na djelu je ¢ovjekova sloboda; covjek odlucuje hoce li
i kako krenuti prema transcendenciji. Moguéa egzistencija mora svojim bit-
kom nadiéi opstanak. Je li i nadilaZenje opstanka ifra? Covjek kao moguéa
egzistencija nadilazi svoj opstanak u slobodi: slobodnim izborom i odlukom
o trazenju i nalaZenju samoga sebe i rasvjetljavanjem svoje egzistencije. Nje-
govo je nadilaZzenje opstanka usmjeravanje i uzdizanje njegove egzistencije
k transcendenciji.

»Sve mora biti Sifra; da nema Sifre, ne bi bilo ni transcendencije. (...) 7o $to uopée ima Sifre, za
nas je identicno s tim Sto uopce ima transcendencije, jer mi ne shva¢amo transcendenciju nikako
drukgije, nego u opstanku.«*!

Sto znaéi §ifra za egzistenciju? Sifra nosi skrovitost po kojoj je egzistencija
ono §to jest. Znaci li to da moguca egzistencija ne moZze izvan Sifre postati i
biti ono §to stvarno jest? Ve¢ u vremenskom opstanku egzistencija postaje
moguca i stvarna i kao takva pocinje se ostvarivati. A buduéi da nije kona¢no

13

K. Jaspers, Philosophie, Band 11, str. 65. »Ko-
munikacija se uvijek dogada izmedu dvo-
je koji se povezuju, ali moraju ostati dvoje
— koji jedno drugome prilaze iz usamljenosti,
a ipak usamljenost poznaju samo zato $to suu
komunikaciji. Ja ne mogu postati ja sim bez
ulaska u komunikaciju niti mogu ué¢i u komu-
nikaciju ako nisam usamljen.« (Ibid., str. 61.)

14

Usp. K. Jaspers, Kleine Schule des philoso-
phischen Denkens, str. 58.

15
Usp. ibid.; K. Jaspers, Philosophie, Band 111,
str. 87.

16

Usp. Karl Jaspers, Der philosophische Glaube,
R. Piper & Co. Verlag, Miinchen 1948., str.
53-54.; Karl Jaspers, Von Ursprung und Ziel
der Geschichte, R. Piper & Co. Verlag, Miin-
chen 1963., str. 58. Jaspers se osvrce na Port-
mannova istrazivanja prema kojima ¢ovjek ni
u svojoj tjelesnosti nije stvaran bez odredenih
faktora koji pripadaju predaji njegove povi-
jesti niti je sa svojim bioloskim osobinama

razumljiv samo kroz svrstavanje u ono $to je
primio tradicijom, a ne nasljedem.

17

Usp. K. Jaspers, Der philosophische Glaube,
str. 57.

18

K. Jaspers, Kleine Schule des philosophischen
Denkens, str. 67. Vise o nemogucnosti potpu-
nog i dostatnog odgovora na pitanje tko ili §to
je Covjek vidjeti: K. Jaspers, Von Ursprung
und Ziel der Geschichte, str. 57.

19

Usp. K. Jaspers, Philosophie, Band III, str.
190.

20

Usp. ibid., str. 190-191. »Transcendencija
dolazi ¢ovjeku onako kako se Covjek za nju
priprema, te je taj dolazak s tim na¢inom
spremnosti njena Sifra.« (Ibid., str. 192.)

21

Tbid., str. 205. »Sifra je priznavajuéi opstanak
u kojem se nalazim i uistinu mogu postati
samo ono §to jesam« (ibid., str. 206).
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1 zaokruzeno u svijetu i vremenu, ostvarenje je kao takvo Sifra. Odlucujuca
Sifra transcendencije zapravo je iS¢ezavanje opstanka i egzistencije.?* Sve $to
je zivo podlijeze iS¢ezavanju. Koja je razlika izmedu iS¢ezavanja opstanka i
iS¢ezavanja egzistencije? ISCezavanje se jednoga i drugoga dogada u vremen-
skom opstanku, ali egzistencija svojim i§¢ezavanjem mora nadi¢i vremenski
opstanak kako bi dosegla svoje konac¢no ispunjenje. Dogada li se konacno
ispunjenje egzistencije u njenom sjedinjenju s transcendencijom, s obzirom
na to da se ona vraca transcendenciji kao svom izvoru? Je li smisao neuspjeha
1 i8¢eznuda egzistencije njeno jedinstvo s transcendencijom? Je i neuspjeh
nuzan za ostvarenje egzistencije? Sto znaci neuspjeh? U ¢emu egzistencija
mora osjetiti neuspjeh kako bi krenula prema sebeostvarenju? Je li njen bitak
u neuspjehu? Bitak je egzistencije sloboda koja je prisutna i u uspjehu i u ne-
uspjehu, ako ostaje sloboda. Je li lakSe biti slobodan u uspjehu ili u neuspje-
hu? Zarobljava li uspjeh ili neuspjeh, ili nas pak oslobadaju?

»Nema dobra bez moguceg i stvarnog zla, nema istine bez lazi, ni zivota bez smrti; sreca je
vezana za bol, ostvarenje za odvazavanje i gubljenje.«??

Moguca egzistencija zahvacéena grani¢nim situacijama suocava se s ovim anti-
nomijama kao s nuznim pojavnostima u svijetu i vremenu. Stoga bi bez njih
ostala uspavana, a to joj nije ni zadaca ni cilj.

Covjek — (raz)umsko bice. Kao moguéa egzistencija, ovjek je u vrtlogu si-
tuacija koje pred njega stavljaju mogucnost izbora i odluke u cilju trazenja,
otkrivanja, nalazenja i ostvarivanja samoga sebe. Kao takva, egzistencija je u
vrtlogu borbe kako ne bi, rasvjetljavajuci samu sebe, izgubila odvaznost prot-
kanu (raz)umnoscu i odgovornos$éu. Svojim se razumskim misljenjem i djelo-
vanjem Covjek uzdize iznad ostalih Zivih bi¢a. Njegova je (raz)umnost temelj
njegove odgovornosti. Razlika izmedu ¢ovjeka i ostalih Zivih bi¢a ocituje se
u njegovoj podloznosti zakonu. Od njega se zahtijeva zaokret od prirodnog
opstanka prema umu, koji on postize samo pomocu slobode u sebi. Stoga su
um i egzistencija povezani: bez uma je egzistencija bez potpune stvarnosti, a
um je bez egzistencije neodrziv i prazan.?* Bez odnosa prema transcenden-
ciji, um i egzistencija uopée nisu moguci. Znaci, um je ovisan o drugome, a
to drugo je egzistencija kao njegov sadrzaj. A (D)drugo o kojem je ovisna
egzistencija jest transcendencija: egzistencija je bez transcendencije prazna i
bez djelovanja.>

Covjek — slobodno i (samo)voljno bice. Biti ¢ovjek znadi biti slobodan, a
sloboda podrazumijeva odgovornost. Je li odgovornost ko¢nica ili pokretad
Covjeka kao slobodnoga bi¢a? Ukoliko on, u svim situacijama kroz koje pro-
lazi, prihvaéa sebe kao slobodu, utoliko moZe uspjeti kao bezuvjetni bitak.2¢
Sloboda se ne prikazuje u misljenju, nego u egzistiranju. Covjek je po svojoj
egzistenciji mogucénost, ali i sloboda. S obzirom na sva ograni¢enja na koja
nailazi, je li moguée govoriti o covjeku kao slobodnom bicu? Kao slobodno
bice ili kao sloboda ¢ovjek unutar sebe bira i odlucuje o svome djelovanju:
slobodno stupa u komunikaciju s drugim(a). Bez slobode on ne bi mogao
otkrivati ni rasvjetljavati mogucnosti svoje egzistencije. On jest sloboda te
je, kao mogucéa egzistencija, vec¢ u svojoj mogucnosti slobodan. Sloboda nas
odreduje: §to smo i tko smo. Samo po slobodi i u slobodi mozemo postati
svjesni sebe 1 svoga bitka. Kao predmet istrazivanja ¢ovjek gubi slobodu, jer
sebe pocinje promatrati kao takobitak koji u sebi krije prolaznost i konac-
nost.?’ Svijest o prolaznosti vodi nas u sumnju o potpunoj slobodi. Tko i zasto
odlucuje o nasoj prolaznosti? Kako pomiriti slobodu i prolaznost (vremeni-
tost koja i§Cezava na putu prema vjecnosti)? Kako pomiriti slobodu i razlic¢ita
ograni¢enja? Covjekova je prolaznost, za razliku od ostalih Zivih bica, ne-
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dovriena, a nezatvorenost je signum njegove slobode.?® Kao otvorena stvar-
nost, Covjek je sloboda, i obrnuto: kao sloboda, ¢ovjek je otvorena stvarnost.
Dakle, sloboda je znak i izvoriSte covjekovih moguénosti. Ukidanje slobode
znacilo bi uskra¢ivanje moguénosti, a iz jednog i drugog proizlazi sputavanje
traZenja, nalazenja i ostvarivanja. Isto tako, bez slobode nema volje, a bez vo-
lje nema odluke. Realizacija volje podrazumijeva: svijest kao znanje o svrsi
(samosvijest), misljenje 1 izbor; volje ima gdje ima odlucnosti i jasnoce vlas-
titog izbora.?’ Dakle, biti slobodan — biti odlucan i jasan — biti voljan znaci
izgradivati sebe 1 biti Ja, sebstvo.

Jaspersov je doprinos problematici o ¢ovjeku i njegovu bitku nezanemariv,
iako je on u izlaganju te problematike nesustavan. Obuhvatnost ljudskoga
bitka ne dopusta iskljucenje niti jedne dimenzije proizasle iz odredbe Co-
vjeka kao Sifre razlozene na tri razine (priroda, svijet i sloboda). Sve se di-
menzije ljudskoga bitka ispreplecu i €ine cjelinu, ali ne izricu u potpunosti
tko 1li Sto je Covjek. Tjelesna mu dimenzija omoguéuje vidljivu prisutnost
u svijetu i vremenu, a s njom se ispreplecu osjecaji, teznje i nagoni. Svojim
se (raz)umskim misljenjem i djelovanjem Covjek uzdize i tezi visemu, jer je
slobodno biée. U svojoj slobodi on sam odlucuje kako uspostaviti ravnotezu
izmedu (samo)volje i odgovornosti. [ako je pojedinac, Covjek postaje ono Sto
jest samo s drugim(a), u zajednici kroz egzistencijalnu komunikaciju. A bu-
du¢i da je u opstanku moguca egzistencija, covjek je beskonacno otvoren, $to
znaci da jest i ostaje Sifra.

2. Filozofsko-antropoloski diskurs: homo absconditus

»Cini se da moje misli i Zelje, drugima skrivene, (...) pripadaju nekim bezprostornim dubi-
30
nama.«

22
Usp. ibid., str. 219. 2000., str. 188; Karl Jaspers, Einfiihrung in

die Philosophie. Zwolf Radiovortrége, R. Pi-

23. per & Co. Verlag, Miinchen 1953, str. 62).
Ibid., str. 221.

27
24

Usp. K. Jaspers, Der philosophische Glaube,

Usp. K. Jaspers, Vernunft und Existenz, str.
60—61. »Um nije tu po prirodi, nego stvarno
samo kroz odluku. On se ne dogada sam od
sebe kao prirodni dogadaji i kao sveukupni
ljudski opstanak koji ima prirodni karakter,
nego on budi slobodu.« (Karl Jaspers, Ver-
nunft und Widervernunft in unserer Zeit, R.
Piper & Co. Verlag, Miinchen 1950., str. 41.)

25
Usp. K. Jaspers, Vernunft und Existenz, str. 60.

26

Usp. Artur Szcepanik, Gott als absolute
Transzendenz. Die Verborgenheit Gottes in
der Philosophie von Karl Jaspers, Herbert
Utz Verlag, Miinchen 2005., str. 76. U Jas-
persovoj filozofiji sloboda najvise dolazi do
izrazaja u prihvacanju i usvajanju grani¢nih
situacija i u procesu komunikacije, te stoga
slobodu shvacamo kao mogucnost. (Usp. Karl
Jaspers, Was ist der Mensch? Philosophisches
Denken fiir alle. Ausgewahlt und mit einlei-
tenden Kommentaren versehen von Hans Sa-
ner, R. Piper & Co. Verlag, Miinchen—Ziirich

str. 58.

28

Usp. ibid., str. 63; K. Jaspers, Einfiihrung in
die Philosophie, str. 62; Golo Mann, »Freiheit
und Sozialwissenschaft«, u: Hans Saner (ur.),
Karl Jaspers in der Diskussion, R. Piper &
Co. Verlag, Miinchen 1973., str. 297-308.,
ovdje str. 298-299.

29

Usp. K. Jaspers, Philosophie, Band 11, str. 149—
151. »Volja je kao odnos prema samom sebi.
Ona je samosvijest u kojoj ja sebe ne vidim
promatrajuci se, nego se u njoj aktivno odno-
sim prema sebi.« (Ibid., str. 151.) Jaspers govo-
ri i o aspektima snage volje, a to su: intenzitet
— afektivnost, upornost — postojanost, nasilnost
htijenja — odvaznost i odlu¢ivanje i neuvjetova-
nost htijenja —upornost (usp. ibid., str. 160).

30

Helmuth Plessner, Smijeh i plac. IstraZivanje
granica ljudskog odnosenja, Naklada Breza,
Zagreb 2010., str. 33.
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Covijek je samom sebi poznat kao nedoku¢ivo bice te je, unato¢ otvorenosti
prema sebi 1 svijetu, svjestan svoje skrovitosti. Istovremeno otvoren i skro-
vit, on svoju otvorenost Zivi iz svoje skrovitosti prema sebi i svijetu. lako je
njegova pozicija u svijetu ekscentri¢na i grani¢na, covjek ne nailazi na gra-
nice, nego na ograde kao $to su: jezik, osjetilna organizacija, misljenje itd.3!
Znaci li to da Covjek nikako ne nailazi na granice? U kojem smislu govoriti
o ¢ovjekovoj grani¢noj poziciji ako on ne nailazi na granice? Covjek nailazi
na ograde, ali njega karakterizira i bezogradnost jer je, za razliku od ostalih
zivih biéa, specificne zivotne strukture — naime, skrovit je. Jesu li ograde na
koje nailazi ujedno moguénosti? Covijek je tvorac svojih moguénosti. Njegov
se opstanak u svijetu nalazi u nista od kojega on sam mora stvoriti nesto,
odnosno uvjete za svoju egzistenciju. Znaci li to da mu se ne nude nikakve
mogucnosti, nego da ih on sam mora stvoriti? Na koji nacin ¢ovjek moze
(s)tvoriti mogucnosti? Jesu li bioloski uvjeti njegove egzistencije unaprijed
odredeni? Moze li Covjek iz njih tvoriti mogucnosti za svoju egzistenciju?
Njegova saznanja o bioloskim uvjetima njegove egzistencije imaju utjecaj na
njegovo seberazumijevanje, ali ne iscrpljuju njegove mogucnosti kao covjeka
u potpunosti.3?

2.1. Zivot — izvoriste i konstrukt egzistencije
Zivot oznacava kretanje, nestalnost, dinamiku, odnosno Zivotnost.

»U zivot iznuden, svaki ¢ovjek kao zivo bi¢e mora sebi istom sam stvoriti moguénosti za zivot
33
(..)«

S obzirom na zivotnost, pojam egzistencije ne iskljucuje pojam tjelesnosti.
Bez zivota nema egzistencije, bez egzistencije nema mogucénosti, bez moguc-
nosti nema ozbiljenja, a bez ozbiljenja nema sebstva. Covjek ima egzistenci-
ju, ali ujedno on jest egzistencija: nalazi se unjoj i u odnosu je spram nje koja
je kao nesto’*koje on instrumentalizira.’ I tako instrumentalizirajuéa fizicka
egzistencija ili tjelesnost zapravo je njegova moguénost, ali i ograni¢enje. U
kakvom su odnosu zivot i tjelesnost?

»(...) Zivot kao nositelj beskrajne tendencije razvoja uvjetuje uspon, tjelesnost kao nositelj
silazne tendencije uvjetuje pad (...)«3®

Znaci, zivot je bez tjelesnosti ujedno bez razvoja i uspona, ali i bez pada.

Ekscentricnost — antinomicna postavljenost. Distanciranje od samoga sebe,
odnosno izdizanje iznad svega §to ga okruzuje i Sto dozivljava, specifi¢no je
obiljezje ¢ovjekove pozicije.?’ Iako je slobodno bice, Covjek je vezan za svoju
egzistenciju, a ta vezanost namec¢e mu potrebu borbe. Dakle, njegov je zZivot
ekscentri¢an: frontalno je postavljen prema okolini.*® Kao ekscentri¢no bice,
Covjek je istovremeno u srediStu i1 izvan njega. Buduci da je rastrgan izmedu
postavljenosti u i postavljenosti izvan svoga srediSta, ¢ovjek je u trazenju i
ostvarivanju svoga sebstva. Njegova ekscentri¢na pozicionalnost (»nuznost«
distanciranja od samoga sebe i frontalna postavljenost prema svemu $to ga
okruzuje) zrcali se i u dvostrukom odnosu prema svom tijelu: »(...) zivo tijelo
biti i tijelo imati«.’® Iz ovoga proizlazi da je ekscentri¢nost izvoriste anti-
nomicne strukture ¢ovjekove pozicionalnosti u ovdje-sada, ali i polaziste za
trazenje i uspostavljanje ravnoteze onoga Sto jest i onoga $to nije u i izvan
njegova srediSta. U kakvom je odnosu Covjek prema svome tijelu? Tijelo je
njegova pojavnost, njegova fizicka egzistencija u ovdje-sada. Bududi da je
svjestan svoga tijela, Covjek je svjestan i svojih ne samo moguénosti nego i
ogranicenja.
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»(...) Rascijepljenost u ¢ovjekovu odnosu spram vlastitog tijela osnova je njegova postojanja,
izvor, ali i granica njegove moéi.«*?

Covijek jest tjelesno biée, ali on nije samo tijelo niti samo ima tijelo. Stoga
je prisutna nedokucivost u njegovu odnosu prema svojemu tijelu. I upravo
ga ta nedokucivost uzdize i razlikuje do ostalih Zivih bic¢a. S obzirom na eks-
centri¢nu postavljenost u ovdje-sada, covjek jest fizicko tijelo i zivo tijelo.
Poklapaju li se njegovo fizicko i zivo tijelo? Fizicko tijelo (realnost koja je
prostorno-vremenski ovdje) u potpunosti je pojava, dok je zivo tijelo njegova
dusa (prethodno dana zbiljnost) i doZivljaji (zbiljnost vlastitog sebstva ovdje-
sada).*' Kao materijalno neodvojivi sustavi, ¢oviekovo fizicko i zivo tijelo
¢ine cjelinu. Svojim je fizickim tijelom Covjek prostorno-vremenski ovdje-
sada, a svojim se zivim tijelom uzdize »iznad« ovdje-sada realnosti. Kao
prethodno dana zbiljnost, dusa uvjetuje njegove dozivljaje, ali i oni uvjetuju
njene dispozicije i postignuca:

»Dozivljaji ostavljaju trag na covjeku, potresaju ga, stvaraju nove moguénosti buduceg doziv-
ljavanja (...)«*?

Stoga je zivot bez dozivljaja, kao 1 bez moguénosti nezamisliv, ne-zivotan
i mlak. Dakle, ¢ovjek je u svojoj egzistenciji dusa, tijelo i ujedno njihovo
jedinstvo; bez bilo kojeg od ovih aspekata, ¢ovjek nije osoba.** Pojam osobe
implicira pojam subjekta, aktera svega Sto covjek poduzima i ¢ini. Ravnoteza
izmedu ¢imbenika ljudske egzistencije temelj je Zeljene ravnoteze izmedu

osobe 1 njenih ¢ina.

31

Usp. H. Plessner, Condicio humana. Filozo-
fijske rasprave o antropologiji, Nakladni
zavod Globus, Filozofski fakultet u Zagrebu,
humanisticke i drustvene znanosti — Zavod za
filozofiju, Zagreb 1994, str. 204.

32
Usp. ibid., str. 205.

33

Ibid., str. 204. Pojam Zivota u Plessnerovoj
filozofiji zauzima posebno mjesto. Filozofija
zivota preduvjet je za utemeljenje filozofije
covjeka. »Bez filozofije prirode nema ni fi-
lozofije ¢ovjeka.« (H. Plessner, Stupnjevi or-
ganskoga i covjek. Uvod u filozofsku antropo-
logiju, Naklada Breza, Zagreb 2004., str. 49.)
Reflektiraju¢i ovo nacelo kroz cjelokupnu
svoju filozofiju o ¢ovjeku, Plessner uvida po-
trebu i vaznost ne-ograni¢avanja (sa)znanja o
covjeku u jedan vazeci okvir iz kojeg je izuze-
ta covjekova priroda. OpSirnije o tome vidje-
ti: H. Plessner, Stupnjevi organskoga i covjek,
posebno str. 49-58.

34
Usp. H. Plessner, Smijeh i plac, str. 32.

35
Ibid., str. 148.

36

Usp. H. Plessner, Stupnjevi organskoga i ¢o-
vjek, str. 263-267; Hotimir Burger, Filozofska
antropologija, Naprijed, Zagreb 1993., str.
96-98.

37

Usp. H. Plessner, Stupnjevi organskoga i ¢o-
vjek, str. 266; H. Plessner, Condicio humana,
str. 205-206. »Ekscentri¢nost oznacava ne-
dokidivu napetost.« (Gerhard Arlt, Philoso-
phische Anthropologie, Verlag J. B. Metzler,
Stuttgart—Weimar 2001., str. 101.)

38

G. Arlt, Philosophische Anthropologie, str.
102. »Cilj vladanja nad sobom (...) ¢ovjeku
je postavljen njegovom fizickom egzistenci-
jom: kao Zivo tijelo u tijelu. (...) Covjek uvi-
jek ujedno jest zivo tijelo (...) i ima to zivo
tijelo kao ovo tijelo.« (H. Plessner, Smijeh i
plac, str. 32.)

39
H. Plessner, Smijeh i plac, str. 30.

40

Usp. H. Plessner, Stupnjevi organskoga i ¢o-
vjek, str. 268.

41

Ibid., str. 269.

42
Usp. ibid., str. 267. »Ta moja smjeStenost u
unutra$njosti mojega tijela na najsamora-

uklopljeno$¢u mene samoga u prostor stvari.«
(H. Plessner, Smijeh i plac, str. 33.)
43

Usp. H. Plessner, Stupnjevi organskoga i co-
vjek, str. 266.
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Granicna postavijenost — sputanost i sloboda. Istovremena smjestenost u
ovdje-sada realnosti 1 izvan te realnosti otkriva nam covjekovu grani¢nu
postavljenost, koja se zrcali u sputanosti (vezanost u ovdje-sada) i slobodi
(izdizanje iznad ovdje-sada). Kao Ja, covjek vise nije ovdje-sada, nego se
gubi u prostorno-vremenskom nigdje-nikad, Sto mu omogucuje dozivljavanje
samoga sebe kao i dozivljavanje svoje bezmjesnosti i bezvremenitosti.** U
svom dozivljavanju on biva svjestan ogranicenja i neuspjeha, a strast je nje-
gov pokretac. Zbog toga je Covjek pred zahtjevom otkrivanja i Zivljenja svoje
strastvenosti kroz otkrivanje i(li) tvorenje svojih mogucénosti. Gdje se ne vidi
strast, ne govori se o sebeispunjenju i uzdizanju iznad samoga sebe. Potrebno
je sebe-izgubljenje kako bi se dobilo sebe-ispunjenje. Upravo strast skriva
»(...) stanoviti respekt pred onim ne-moéi-od-toga-odustati(...)«.* A svaki
pojedinac odlucuje u cemu i koliko Zeli biti strastven. Odvaznost skriva stra-
stvenost, 1 obrnuto. Kroz strast covjek otkriva granice svojih moéi, kao i svoju
motiviranost, spremnost i izdrzljivost, pa je strast i mjerilo prepustanja, gub-
lienja i dobivanja. Covjekova grani¢na postavljenost najvise dolazi do izraza-
ja u njegovoj sposobnosti dozivljavanja svoga dozivljavanja 1 dozivljavanja
sebe kao necega Sto se vise ne moze dozivjeti, $to vise nije predmetno.*¢ Ve-
zanost u ovdje-sada uvjetuje njegovu granicnu postavljenost. Tako je njegova
egzistencija u neprestanom trazenju ravnoteze te je okarakterizirana vanjskim
svijetom (realnost koja ga okruzuje), unutarnjim svijetom (samobitak covje-
ka) i susvijetom (vlastita pozicija naspram sfere drugih).*” Unutarnji svijet,
stapajuci se s vanjskim, reflektira se u susvijet koji je tzv. sfera ujedinjenja.

2.2. Zaobilazno vodenje Zivota: prirodna artificijelnost

Covjek ne Zivi do kraja ono $to jest niti sebe ¢ini samo onim §to jest. Kao
ekscentri¢no bice, on tek treba uciniti od sebe ono $to ve¢ jest.*® Ne ziveéi do
kraja ono §to jest, on je navezan na neprirodno ogranicenje svoje prirode. Ot-
krivajuéi se sebi i svijetu oko sebe ¢ovjek je, za razliku od zivotinja, svjestan
svojih ogranicenja.

»Zato se u njega javlja bol zbog za njega nedostizne prirodnosti drugih zivih bi¢a. U svojoj slo-
bodi i predvidanju on nema sigurnost instinkta, nema direktnosti, vidi svoju ogoljelost i srami
se svoje golotinje. Zato mora zivjeti zaobilazno, preko umjetnih stvari. On je po prirodi svoje
egzistencije umjetan, mora ‘nesto postati’, mora stvoriti ravnotezu koje nema.«*

Pokusaji postizanja ravnoteze koje nema zahtijevaju od njega djelovanje,
borbenost, izdrzljivost, ali i prihvacanje neuspjeha. Ukoliko vodi Zivot, ¢o-
vjek zivi pa je zZivot njegove egzistencije neprestano izmedu prirode i duha,
vezanosti i slobode, bitka i trebanja, znai, izmedu suprotnosti.’® Njegova je
postavljenost u ovdje-sada rastrgana upravo radi antinomija koje proizlaze iz
njegove ekscentriéne strukture, pa se ¢ovjek zeli otrgnuti iz takve postavlje-
nosti. Medutim, napustanje ekscentricnog i antinomicnog odredenja svoga
bica njemu je nedostizno; njegova je egzistencija u stalnom trazenju i ponov-
nom uspostavljanju ravnoteze sa sobom i svijetom oko sebe.

Igra — ulogna egzistencija. Istovremeno vezan i otvoren u odnosu na okol-
nosvjetsku realnost, Covjek u igri izmjenjuje uloge promatraca i onoga tko je
promatran.

»Prva pretpostavka jest, da se ¢ovjek prepoznaje kao osoba, kao moguénost.«>!

Kao osoba on otkriva i(li) tvori svoje moguénosti kroz igru u svim aspektima
svoje egzistencije (povijesnost, kultura, jezik itd.). Igra ne oznacava bijeg od
zbiljnosti i ozbiljenja, nego intenzivnije suocavanje s moguénostima i ostva-
renjima njegove ulogne egzistencije. Okruzenje u kojem se nalazi i situacije
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na koje nailazi ili ga zati¢u, Covjeku su poticaj za igru (aktivaciju ulogne
egzistencije). Svaka je uloga istovremeno prilika i neprilika, otvaranje i za-
tvaranje, razotkrivanje i skrivanje, stvaranje i razaranje, uspon i pad, uspjeh i
neuspjeh, suocavanje i bijeg, ispunjenje i otudenje.

2.3. Prema sebeoblikovanju: posredovana neposrednost —
imanencija i ekspresivnost

Potreba priop¢avanja i oblikovanja samoga sebe rezultira otkrivanjem razli-
¢itih moguénosti covjekova egzistiranja. Postavlja se pitanje je li ta potre-
ba prethodno dano odredenje? Iz svoje ekscentriéne pozicionalnosti on je sa
svime §to ga okruzuje u posredno-neposrednom odnosu, a ujedno je modus
posredovanja izmedu sebe i svijeta oko sebe. Koliko god se trudio nadici
svijet oko sebe, ipak je vezan u ovdje-sada te iz te vezanosti pronalazi naine
izrazavanja u cilju oblikovanja samoga sebe. Upravo u svijetu Covjek je u
situacijama u kojima je vidljiva njegova nemo¢ neposredne posredovanosti i
uzdizanje iznad onoga $to ga okruzuje. Uzdizanje iznad okruZenja od njega
zahtijeva djelotvornost, stvaralastvo, odnosno nemir koji je pokazatelj ek-
spresivnosti i dinamic¢nosti njegova karaktera, a povijest, kultura i jezik jesu
nacini njegova priopéavanja i oblikovanja.

Smijeh i plac — izrazajne forme. Buduci da je izraz prijelomna i prijelazna tocka
iz onoga unutarnjega (duhovno-dusevnoga) u vanjsko (tjelesno), ne smije ga se
zanemariti kada je u pitanju (sebe)otkrivanje i (sebe)razumijevanje covjeka.

»Shvatiti smijeh i pla¢ kao izrazajne forme znaci polaziti od covjeka kao cjeline (...). Kao
cjelina nam je Covjek, tj. bliznji, a i mi sami, dostupan u povezanosti odnosenja, ophodenja s
nama sli¢nima i okolisem. Mi u toj povezanosti zivimo, Zivimo od nje, ona je (...) osnova sveg
iskustva.«*?

44

H. Plessner, Condicio humana, str. 23. »Od
pukog afekta strast se razlikuje svojom dubi-
nom i trajno$¢u, od nagona svojom nerazmjer-
noscu (...), od pomame svojom neovisnoséu
(...). Zudnja, pohota, hlepnja, volja, Euvstvo,
misljenje, drzanje, mogu biti strastveni i po-
stati straScu, ali nisu nesto $to je iz sebe ve¢
strast.« (Ibid., str. 22-23.)

45

Usp. H. Plessner, Stupnjevi organskoga i co-
vjek, str. 266.

46
Usp. ibid., str. 267.

47

Usp. ibid., str. 280. Cineéi od sebe ono §to veé
jest, covjek ne samo da je tvorac svojih mo-
guénosti, nego je i »tvorac odnosa«. O tome
vidjeti: Hotimir Burger, Ljudska moralnost.
Studije o antropologiji i etici, Naklada Breza,
Zagreb 2008., str. 307-328.

48
H. Burger, Filozofska antropologija, str. 101;

usp. H. Plessner, Stupnjevi organskoga i co-
vjek, str. 281.

49

Usp. H. Plessner, Stupnjevi organskoga i ¢o-
vjek, str. 286.

50

H. Plessner, Condicio humana, str. 165. Ples-
sner se osvrée na Schillerove rijeci: »(...)
¢ovjek igra samo ondje gdje je u punom zna-
Cenju rijeci Covjek, i on je posve covjek samo
ondje gdje igra.« (Ibid., str. 167.)

51

H. Plessner, Smijeh i plac, str. 21. Plessner
se 1 u analizi ljudskog izrazavanja distancira
od metafizike: »Tako analiza sveg ljudskog
izrazavanja, usprkos njegovoj povijesnoj ori-
jentiranosti na ‘iskustvo svakodnevice’, osta-
je upuéenom na podrucje odnosenja Covjeka
spram svijeta i njegova bliznjeg. Zbog toga
analiza nikada ne smije prizivati u pomoé
pojmove i sheme neke metafizike.« (Ibid., str.
18.)

52

Usp. ibid., str. 292; H. Plessner, Gesammelte
Schriften 1X. Schriften zur Philosophie, Suhr-
kamp Verlag, Frankfurt am Main 1985., str.
384. O Plessnerovoj antropologiji jezika vi-
djeti: Hotimir Burger, »Stvaralacka bit jezika:
rijeci, osobe i stvari, i njihovi odnosi«, Republi-
ka 9/20009, str. 43—76, posebno str. 48-57.
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Bez povezanosti i odnoSenja nema ni iskustvenosti, a bez iskustvenosti nema
ocitovanja, izrazavanja. Kroz smijeh i pla¢ ¢ovjek izrazava samoga sebe, svo-
je Ja koje izvire iz dubine vlastitoga bi¢a. Njegova je tjelesnost pokazatelj
njegove ograni¢enosti, ali i naslu¢ivanje beskrajne skrovitosti te modus od-
nosenja u ovdje-sada. Polaze¢i od covjekove ekscentriéne pozicije, Plessner
razraduje njegovu odnosajnost prema samome sebi, drugima i okolnosvjet-
skoj realnosti ne napustajuéi jedinstvo njegove dvostrukosti (bitka i imanja,
vanjskoga i1 unutarnjega) koje se manifestira kroz smijeh i plac. I smijeh se,
kao 1 pla¢, dogada s razlogom, a covjek ih ne mozZe ignorirati niti im se uspi-
jeva oduprijeti, pa im se prepusta. RazliCite situacije, svaka na svoj nacin,
uzrokuju uzburkanost u covjekovoj nutrini te ga prisiljavaju na izrazajnost.
Prema tome, sudionici smo, aktivno ili pasivno, u lancu izmjena izrazajnih
formi unutar zajednice, svijeta oko sebe.

Jezik — oblik komunikacije. Prezentiraju¢i svoj unutarnji svijet onome vanj-
skom te ih ujedinjujuci u susvijet, Covjek nerijetko poseze za medijem jezika.
Kao oblik komunikacije, jezik je pokazatelj covjekove silne potrebe za pri-
opc¢avanjem, stvaralastvom, oblikovanjem i ostvarivanjem. Jezik je jedna od
njegovih egzistencijalnih mo¢i.>> Pomocu jezika, izrazavajuéi svoj odnos sa
zbiljnos¢u 1 komunicirajuéi s drugim(a), ¢ovjek na poseban nacin pokazuje
svoje mogucnosti stvaranja, izgradnje i produbljivanja odnosa u zajednici.
Izrazavajuci, jezik preklapa, ujedinjuje i komunicira sve komponente ¢ovje-
kove zbiljnosti: ekscentricnu pozicionalnost, imanentnu prisutnost, transcen-
dentnu moguénost i ekspresivnu nuznost.

2.4. U potrazi za osloncem: utopijsko obitavaliste —
nistavnost i transcendencija

Covijek je bez mjesta i bez vremena, neukorijenjen, pa je svjestan svoje ni-
Stavnosti kao 1 niStavnosti svijeta. Suocavanje s nista dovodi ga do spoznaje
o vlastitoj neponovljivosti i jedinstvenosti, ali i o apsolutnoj sluc¢ajnosti op-
stanka te o temelju svega, o apsolutnom.>* Neizvjesnost obitavanja u »tamo
gdje jest i nije« tjera ga na traganje za izbavljenjem iz takve postavljenosti, a
izbavljenje je u prividnoj izvjesnosti. Zbiljska je izvjesnost u ovdje-sada ne-
dostizna, pa je i izbavljenje nedostizno. Zbog toga mu je njegova egzistencija
realizirana besmislica, prividni paradoks, nerazumljivost, pa mu je potreban
oslonac u kojem ¢e pronaéi smisao i razumljivost svega nerazumljivoga.
U odnosu na bezmjesnost i bezvremenitost covjekove egzistencije, potrebno
je postaviti pitanje: Je li Covjek nezastupljiv i nezamjenjiv? Kao pojedinac,
¢ovjek je apsolutno zastupljiv i zamjenjiv.’® Zna¢i li ovo da su ¢ovjek, njegov
bitak i njegova individualnost zapravo slucajnost? U svakom slucaju, njega u
ovdje-sada karakterizira prolaznost; njegova rastrganost u prostorno-vremen-
skom nigdje-nikad podlijeze iS¢eznucu koje je iznad ovdje-sada realnosti.

Plessner je u izlaganju problematike o ¢ovjeku sustavan i terminolo8ki doslje-
dan. Distancirajuéi se od metafizike polazi od pojma zivota koji je izvoriste
egzistencije, a egzistencija ne iskljucuje, nego podrazumijeva pojam tjelesno-
sti. Homo absconditus je okarakteriziran ekscentri¢cnom pozicionalnoscéu koja
je temelj antinomicnosti njegove egzistencije (u 1 iznad ovdje-sada), pa iz nje
proizlaze zakonitosti zaobilaznog vodenja zivota, sebeoblikovanja i potrage
za osloncem. Sposobnost distanciranja od svega Sto ga okruzuje i od samoga
sebe otvara ¢ovjeku horizonte mogucnosti, ali i ograni¢enja. Kao strastveno
bic¢e on se usuduje prihvacati zahtjeve zbiljnosti kako bi tvorio uvjete za svo-
ju egzistenciju. A buduci da je bice zajednice u kojoj uspostavlja i izgraduje
odnose, ¢ovjek ocituje svoje sposobnosti stvaralastva (igrom kao ulognom
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egzistencijom, smijehom i platem kao izrazajnim formama, jezikom kao
oblikom komunikacije itd.). Tako potreba sebeoblikovanja potvrduje njegovu
moc¢ stvaralastva koje je dokaz ljudske nestalnosti, nemira, Ceznje za visim,
kao 1 dokaz neumornog traganja za osloncem. Unato¢ osporavanju odvajanja
egzistencije od zivota i isticanju jedinstva zivoga tijela i tijela Covjeka, »on
se mora u svakom pogledu razumjeti kao otvoreno pitanje (...)«,>’ pa jest i
ostaje homo absconditus.

3. Desifriranje skrovitosti — u potrazi za moguénostima

»No duh Covjeka (...) upucuje dalje od sebe i povrh sebe. Njegov znak je pravac beskrajne
beskonaénosti.«®

Ziveéi i vodeéi svoj zivot Govjek pokazuje tko je i kakav je, ali nikada u pot-
punosti. Teznje za jedinstvom i cjelovitoséu razmisljanja i (po)stavki o njemu
ispreplecu se i1 slamaju u otkri¢u 1 spoznaji postojanja njegove tajanstveno-
sti, skrovitosti. Moguénosti njegova razotkrivanja gase se u ne-moci pronala-
ska koda desifriranja tajanstvenih sfera njegova bica i bitka. Tajanstvenost,
skrovitost, otvorenost i sloboda implicitno nas upucuju na sfere koje nadilaze
¢ovjekovu prirodnost, odnosno tjelesnost po kojoj se ocituje njegova prisut-
nost u prostoru i vremenu, u ovdje-sada realnosti, te se uzdizu iznad nje u
tesko dohvatljive obzore beskonaénih lutanja i trazenja. Medutim, zastuplje-
nost govora o njegovoj skrovitosti ne iskljucuje zastupljenost govora o nje-
govoj tjelesnosti. Primjer za to su i dva razlicita pogleda na covjeka: Jasper-
sov filozofsko-egzistencijalni i Plessnerov filozofsko-antropoloski. Usprkos
skrovitosti, on je i fizicka egzistencija, a time i1 sve ono $to obuhvaca pojam
tjelesnosti: osjecaji, teznje, nagoni, smijeh i plac, itd. Medutim, upravo je po-
jam tjelesnosti osnovna tocka udaljavanja i kritike izmedu egzistencijalnog i
antropoloskog poimanja i razumijevanja ¢ovjeka, njegove egzistencije i bitka.
Ni egzistencijalna kritika (antropoloSko stvaranje zatvorene slike o Covjeku)
ni antropoloska (egzistencijalno zanemarivanje covjekove tjelesnosti) nemaju
¢vrsto tlo pod nogama.

3.1. Sifra jedinstva Covjeka sa svojom prirodom
i zakon prirodne artificijelnosti

Kao bi¢e u napetosti i raskidu sa svojim opstankom, ¢ovjek svojim osjeca-
jima, teZznjama i nagonima tezi za ne¢im visim. Budu¢i da je vezan za svoju
prirodnost, svjestan je 1 svojih ogranicenja koja ocCituje zaobilaznim vodenjem
zivota.

C‘ovjek — moguca egzistencija »nasuprot« covjeka — tvorca mogucnosti. Kao
moguca egzistencija i kao tvorac mogucénosti, Covjek je otvoren prema samo-
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Usp. H. Plessner, Stupnjevi organskoga i ¢o-
vjek, str. 306.

54

Usp. ibid., str. 307.

55
Usp. ibid., str. 308.
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H. Plessner, Conditio humana. Gesammelte
Schriften VIII, Suhrkamp Verlag, Frankfurt
am Main 1983., str. 134.
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H. Plessner, Stupnjevi organskoga i covjek,
str. 310.

58

Plessnerova nulta tocka oznacava stajanje bit-
ka izvan samoga sebe i to u cilju pronalazenja
samoga sebe, a njeno je izvoriste ¢ovjekova
ekscentri¢nost. O tome vidjeti: H. Plessner,
Stupnjevi organskoga i covjek, str. 272-273.
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me sebi 1 svijetu oko sebe. Iako je otvoren, ipak je skrovit, neiscrpan i nedo-
kuéiv. Coviek — moguca egzistencija, postaje sebstvo prolazeéi kroz grani¢ne
situacije, komunicirajuci s drugim(a), odlucujucéi i djelujuci u slobodi kako
bi svoje moguénosti otkrio i rasvijetlio ih. S druge strane, ¢ovjek — tvorac
mogucnosti, s obzirom na svoju ekscentri¢nu pozicionalnost, mora sam stvo-
riti uvjete za svoju egzistenciju kako bi postao sebstvo. Koliko je on doista
jedinstven sa svojom prirodom s obzirom na antinomi¢nu strukturu njego-
ve egzistencije? Njegova ljudskost ogleda se upravo u njegovoj rastrganosti
izmedu neizvjesnosti i teznje za izvjesno$éu. Skriveno jedinstvo covjeka sa
svojom prirodom implicira nuznost njegove artificijelnosti, jer mu zivot nije
centrican, nego ekscentrican. Zbog nemogucnosti Zivljenja svoga jedinstva s
prirodom, kod njega se javljaju nepodnosljiva rastrganost i bol.

3.2. Sifra jedinstva covjeka sa svojim svijetom
i zakon posredovane neposrednosti

Tjelesnost je poveznica ovjeka s njegovim svijetom, po njoj se ocituje nje-
gova prisutnost u svijetu i vremenu. Medutim, ¢ovjek transcendira svijet i sa-
moga sebe na putu sebeostvarivanja. Dakle, on je viSe od saznanja proizaslih
istrazivanjem njegove tjelesnosti, a da bi se ostvario u ovdje-sada, prisiljen je
na sebe-iskazivanje i sebe-oblikovanje.

Covjek u svijetu i vremenu »nasuprot« covjeka bezmjesnosti i bezvremenito-
sti. lako je rastrgan u ovdje-sada, covjek upravo u svijetu i vremenu zapocinje
svoje sebeupoznavanje i sebeostvarivanje. Medutim, nuzni predkoraci sebe-
ostvarenja jesu nadilaZenje sebe i svijeta oko sebe. Nasuprot »potrebe« svjet-
skog i vremenskog, »zadano« je ¢ovjekovo rasprsivanje u prostorno-vremen-
skom nigdje-nikada koje je odraz njegove bezmjesnosti i bezvremenitosti. U
jedinstvu sa svojim svijetom i vremenom, njegova prisutnost u ovdje-sada
zrcali se neposredno, ali 1 posredno. Naime, svoje posredovanje u odnosenju
prema realnosti on dozivljava kao neposredovanje.

3.3. Sifira sloboda i zakon utopijskog obitavalista

Kao ¢ovjekovo odredenje, sloboda je povezana s neizvjesnoséu, prolaznoséu i
i§¢eznuéem u ovdje-sada, ali je i izvor mogucnosti trazenja i nalaZenja. Svje-
stan prolaznosti i niStavnosti svega, covjek je u potrazi za ¢vrstim osloncem.
Covjek — slobodno bice »nasuprot« covjeka vezanosti. Sloboda u svijetu i
vremenu i vezanost u ovdje-sada medusobno se ispreplecu ne ugrozavajuci
jedna drugu. Medutim, vezanost u ovdje-sada ne znaci i Covjekovu ukorije-
njenost, jer on biva svjestan svoje nistavnosti i niStavnosti svijeta. Stoga mu
je kao slobodnom biéu njegova egzistencija realizirana besmislica, prividni
paradoks i nerazumljivost. Iz neukorijenjenosti izvire ¢ovjekovo gréevito tra-
ganje za osloncem.

Covijeka kao §ifru i homo absconditusa povezuju tzv. horizonti zadaca (traze-
nje, otkrivanje, sebeiskazivanje, sebeoblikovanje, aktivno vodenje Zivota itd.).
Tako su u oba pristupa (filozofsko-egzistencijalnom i filozofsko-antropolos-
kom) problematici o ¢ovjeku, njegovoj egzistenciji i bitku prisutne i istaknute
odredbe nepredmetnosti, neograni¢enosti, mnogoznacnosti i nedokucivosti.

Zakljucak

Covijek je u kontekstu Jaspersove filozofije egzistencije jedinstven i nezamje-
njiv pojedinac (za-sebe-bitak) koji ostvarivanje svoje egzistencije i samoga
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sebe zapocinje u svijetu. S obzirom na neuspjehe i antinomicnu postavlije-
nost u vremenskom opstanku, on mora nadiéi svijet i sebe, a u tome ga vodi
rasvjetljavanje njegove egzistencije. Covijeka se razumijeva kao §ifru, i to u
jedinstvu sa svojom prirodom (biée osjecaja, teznja i nagona te bi¢e komuni-
kacije), sa svojim svijetom (tjelesno biée) i kao sloboda (raz-umsko bice, slo-
bodno i samo-voljno bice). Rasvjetljavanje njegove egzistencije oznacava po-
kuSaj uspostavljanja ravnoteZe u rastrganosti izmedu svijeta i transcendencije,
a sve u cilju potpunog sebeostvarenja. Poimanje ¢ovjeka kao Sifre proizlazi
iz odredenja ¢ovjeka kao moguce egzistencije, a njeno je izvoriste sloboda
proizasla iz transcendencije. Dakle, transcendencija: sloboda — egzistencija:
moguénost — komunikacija: otkrivanje — covjek kao Sifra: skrovitost i otvore-
nost jesu focke koje se isprepleéu u razumijevanju ljudskoga bitka.

Plessner u svojoj filozofskoj antropologiji polazi od pojma Zivota i razumi-
jeva Covjeka kao bezmjesno i bezvremensko bic¢e s obzirom na njegovu eks-
centri¢nu pozicionalnost, grani¢nu postavljenost i trostruki aspekt (dusa, ti-
jelo 1 njihovo jedinstvo). Ekscentri¢nost je polazi$na tocka svih odredenja
ljudskoga bitka i egzistencije te iz nje proizlazi podredenost Covjeka antro-
poloskim zakonitostima (prirodna artificijelnost, posredovana neposrednost i
utopijsko obitavaliste). Napetost ekscentriéne pozicionalnosti od njega zahti-
jeva hrabrost i odvaznost kako bi iz svoje stavljenosti i ujedno odmaknutosti
u nista stvorio nesto. Kao takav, covjek je obiljezen rastrgano$cu, posrednost
dozivljava kao neposrednost, a radi neukorijenjenosti i osjecaja niStavnosti
u stalnom je traganju za osloncem. Upravo su neukorijenjenost i osjecaj ni-
Stavnosti uzro¢nici njegova doticanja nulte tocke® iz koje proizlazi njegovo
odnosenje s nista.

lako se razilaze u svojim misljenjima i filozofijama, Jaspers i Plessner go-
vore o ¢ovjekovoj otvorenosti, a unato¢ otvorenosti i o njegovoj skrovitosti
(¢ovjek kao $ifra i homo absconditus). Medutim, otvorenost i skrovitost nisu
jedine poveznice Jaspersove i Plessnerove filozofije covjeka. Stoga donosimo
neke vazne zakljucke koji proizlaze iz odredenja: covjek kao Sifra i homo
absconditus.

Iz Jaspersova pojma egzistencije (moguénost: ono $to Covjek mozZe biti) i
Plessnerova pojma ekscentri¢nosti (otvorenost: covjek tek mora uciniti sebe
onim §to ve¢ jest) implicitno se iS¢itavaju podudarnosti. I egzistencija i eks-
centri¢nost ishodista su u kojima se ispreple¢u mogucnost i otvorenost, dak-
le, nedovrsenost. Budu¢i da je covjek u opstanku moguca egzistencija, svoje
sebeostvarivanje zapo€inje u svijetu i vremenu i to transcendirajuéi ih. Isto
tako, svojom je ekscentri¢no$éu u ovdje-sada i iznad ovdje-sada. U oba nas
slucaja ovdje-sada realnost upucuje na covjekovu tjelesnost ¢ija se jedinstve-
nost manifestira u nemogucnosti obuhvatne i cjelovite identifikacije rezulta-
ta istrazivanja s onim §to on stvarno jest. A iz toga proizlazi nepredmetnost
Covjeka kao takvoga. Za razliku od ostalih zivih bica, ¢ovjek je specifican u
iskazivanju svojih osjec¢aja, teznji i nagona, $to je vidljivo u tzv. zaobilaznom
vodenju zivota. Upravo sposobnost i potreba refleksivnosti ili distanciranja
od svega omogucuje mu izlazak iz odredenosti i definiranosti u neodredenost
1 nedefiniranost, iz zatvorenosti u otvorenost, iz uskoce u $irinu pogleda, iz
promatranja u vodenje, iz pasivnosti u aktivnost, iz zahvacenosti u svladava-
nje, iz nametanja u odlucivanje, iz ustaljenosti u izazovnost, iz sadasnjosti
u budu¢nost itd. Grani¢ne situacije kroz koje prolazi moguca egzistencija 1
situacije u 1 iznad kojih je covjek, svojom ekscentri¢noséu zahtijevaju borbu
i odvaznost te omogucuju odlucnost i slobodu. Smijeh i pla¢ su monopoli
njegovih izrazajnih sposobnosti, a povijest, kultura i jezik monopoli njegova
stvaralackog sebe-oblikovanja. Jaspersov je pojam komunikacije samo jedan
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segment Plessnerova pojma jezika. Jezik je u sluzbi komunikacije covjeka s
drugim(a), a komunikacija je u sluzbi sebe-upoznavanja, sebe-spoznavanja
1 sebe-izgradivanja. U potrazi za samim sobom, ¢ovjek izmjenjuje razlicite
uloge na pozornici ovdje-sada obogacujuci ili osiromasujuéi se iznutra. Bu-
duc¢i da mu je egzistencija u vrtlogu antinomija, on je u potrazi za izvjesno$éu
i osloncem. Na putu trazenja izvjesnosti i oslonaca covjek je primarno djelat-
no bice kad promatra i kad je promatran, kad oblikuje 1 kad ga se oblikuje,
kad oc¢ekuje 1 kad se od njega oc¢ekuje, kad pobjeduje i1 kad gubi, kad stvara i
kad razara, itd.

Ljilja Budimir

Der Mensch als Chiffre (Karl Jaspers) und homo absconditus
(Helmuth Plessner) — auf der Spur der Vergleichung

Zusammenfassung

Die Ausgangspukte der These iiber dem Menschen als Chiffre sind Natur, Welt und Freiheit, und
aus thnen gehen anthropologische Bestimmungen des Menschen hervor. Existentiell wird der
Mensch als Chiffre zu der Suche nach den Moglichkeiten und sich selbst hier-jetzt untergeord-
net. Seine Existenz ist durch Widerspriiche, Einschrinkungen und Spannung gekennzeichnet.
Auf der anderen Seite, homo absconditus befindet sich hier-jetzt im nichts, um selbst etwas
zu schaffen. Seine Positionalitdt in der Welt ist exzentrisch und begrenzt, und sie spiegelt sich
durch den Abstand von sich selbst, die Erhohung iiber alles, was ihn umgibt, und durch das
Erleben der Unfihigkeit sein Selbst zu vergegenstdindlichen. Der Mensch als Chiffre oder als
homo absconditus ist und bleibt offen und verborgen. Jeder Versuch der Fixierung der Men-
schenkenntnisse ist eigentlich eine Vernachldssigung der Gesamtheit des Menschenseins.

Schliisselworter
der Mensch als Chiffre, homo absconditus, Exzentrizitiat, Moglichkeit, Offenheit, Verborgenheit



