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Sazetak

Polazeéi od éinjenice suvremene krize vjere i razumijevajuci
je ponajprije kao fundamentalnu krizu unutar svakog covjeka,
u ovom se radu uocavaju dva polazista za primjeren teoloSki
odgovor. Prvo je polaziste okretanje biblijskom utemeljenju vjere,
tj. promisljanje vjere kao ispravnoga razumijevanja Boga, a drugo
suvremeni ¢ovjek i njegovo vrijeme.

U svom promisljanju uvjetovanosti krséanske vjere rad stoga
i polazi od otajstva Boga kao temelja, a ne samo objekta vjere.
Prvi dio analizira i sazima sadrzaj starozavjetne objave Izraelova
Boga Jahve, njegove svemodi i jedincatosti, obecanja i vjernosti, a
drugi dio novozavjetne objave ljubavi Boga Oca po njegovu Sinu
Isusu u Duhu Svetom. Pri tom se starozavjetna i novozavjetna
objava pokazuju jedinstvenim otkrivenjem Bozjeg bida i njegova
spasenjskog zauzimanja za covjeka. Bog je sama ljubav i blizina
od koje se veéa ne da misliti, ali i apsolutno otajstvo, po samoj
svojoj biti nedokucivo i neobuhvatljivo za bilo koju stvorenjsku
stvarnost.

Krséanska se vjera moze razumjeti kao trajan hod za
ovim zivim Bogom, odgovor na poziv, koji se primjereno Bozjoj
otajstvenosti, ali i otajstvenosti covjeka i sam treba razumijevati
u svojoj viseznacnosti. Rad u trecem dijelu pokusava predstaviti
ovu viseznacnost vjernickoga odgovora analizirajudi iskustva
sumnje, pitanja i paradoksa kao iskustva unutar vjere, te
vidjeti u kakvom su odnosu s danas naglasenom krizom vjere.
Analizom biblijskih uporista, filozofskih promisljanja, te nadasve

23

Sluzba Bozja 1 113,



24

Marija Pehar, Sumnija, pitanje i paradoks unutar kri¢anske vjere

egzistencijalnih polazista, rad dovodi do zakljucka da su ova
iskustva, iako se izvanjski pokazuju pod vidom krize, zapravo
uozbiljenje i prociséenje vjere. Ne samo da se prava kriza ne moze
svesti iskljuéivo na ova iskustva, nego se upravo ova iskustva u
svojoj radikalizaciji odnosa ¢ovjeka i Boga mogu za istinsku vjeru
pokazati kao prociséujuéa.

Kljuéne rijeci: kriza vjere, Bozja otajstvenost, Bozja blizina,
sumnja, pitanje, paradoks

Uvob

U pocetku bijase Bog (usp. Post 1,1 i Iv 1,1). Ove se rijeci
ne odnose samo na Bozji bitak i na Boga kao izvoriSte i pocelo
svega stvorenog, nego je Bog izvoriSte i svakog odnosa sa svojim
stvorenjem. Bog je zacetnik, inicijator i omogucenje svakog
odnosa s ¢ovjekom, pa i onog koji zovemo vjerom.

I egzistencijalna i spoznajna dimenzija krScanske vjere
pretpostavljaju ovo prvenstvo Boga u odnosu na covjeka.
Vjerom oznacavamo odnos povjerenja covjeka s Bogom i u
Boga, a taj odnos zapocinje Bog priblizavajuéi se ¢ovjeku i prvi
oslovljavajuci covjeka i covjek gradi taj odnos na vjerodostojnosti
samoga Boga. Vjerom oznacujemo egzistencijalno predanje Bogu
i vezanje svoga zivota s njegovim (lat. credere — cor - dare, dati
srce, srcem se vezati uz nekoga), a i ova je dimenzija moguca
samo na temelju autenticnog BozZjeg poziva za predanjem,
trajnosti njegove bliskosti i vjerne ljubavi. Vjerom nadalje
oznacujemo drzanje istinitim odredenih tvrdnji i prihvacanje
sadrzaja tih tvrdnji, §to je takoder moguce samo na temelju
Bozje ovjerovljene rijeci. Vjera je dakle covjekov odgovor Bogu
koji se objavljuje.! Zato i kazemo da je kr§S¢anska vjera u svom
temelju milost, ponajprije Bozji dar ¢ovjeku, dar koji onda trazi
slobodan i sveobuhvatan ljudski odgovor, oslanjanje cijelim
bicem, i sveukupnom egzistencijom na ¢vrstu stijenu koja je
Bog i Rije¢ Bozja. “Vjera znaci sveobuhvatnu reakciju ¢ovjeka na
primarnu akciju Boga koji sebe objavljuje.”? Temelj vjere, a ne
samo njezin objekt, dakle je otajstvo Boga u njegovoj objavi.

! Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dei Verbum, Dogmatska konstitucija o
bozanskoj objavi (18. XI. 1965.), br. 5, u: Dokumenti, Zagreb, “2008.

2 Warter Kasper, Bog Isusa Krista, Tajna Trojedinoga Boga, Pakovo, 1994., str.
195.
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Odatle je jasno da snaga i stabilnost vjere, ali i sva
kompleksnost vjere i vjerovanja ne proizlaze iskljucivo iz ljudske
zelje i volje ili iz snage ljudskih uvjerenja i argumenata, nego
ponajprije iz razumijevanja i prihvacanja sveobuhvatne Bozje
objave. Stoga je i kod promisljanja uvjetovanosti vjere kr§¢anima
potrebno poci ponajprije od ¢injenice i sadrzaja objave i to kako
od starozavjetne objave Izraelova Boga Jahve, njegove svemocdi i
jedincatosti, obecanja i vjernosti, tako i od novozavjetne objave
ljubavi Boga Oca po njegovu Sinu Isusu u Duhu Svetom. Polazeci
od Zacetnika vjere (usp. Heb 12,2), pokuSat ¢emo viSeznacnost
vjernickoga odgovora sagledati kroz iskustva sumnje, pitanja i
paradoksa, te vidjeti u kakvom su odnosu s danas naglaSenom
krizom vjere.

1. Otagstvo JAHVE

Starozavjetni pojam vjere izvodi se od korijena mn, Sto znaci
¢vrst, siguran, pouzdan, te u najSirem smislu oznacuje ispravan
odnos c¢ovjeka prema Bogu i njegovoj povijesnospasenjskoj
objavi. Kao glagol he’emin oznacuje proces nutarnjeg vezanja
cjelovite ljudske egzistencije uz Boga.® Vjera je dakle cjelovito
ljudsko povjerenje i predanje u pouzdanost Bozjega obecanja,
slusanje i prihvacanje Bozje rije¢i. Bog se objavljuje kao Bog
Abrahamov, Izakov i Jakovljev, kao otac izabranog naroda, a
vjera izraelskog naroda ocituje se kao odgovor prihvacanja
se objavljuje kao Bog, jedini, slobodni, osobni, ali i prisutni,
vjerni, milosrdni. Objavljuje se kao Jahve. “Ja sam Jahve, Bog
tvoj, koji sam te izveo iz zemlje egipatske, iz kuce ropstva. Nemoj
imati drugih bogova osim mene” (Iz1 20,2-3; Pnz 5,6-7), ovo su
rije¢i kojima zapocCinje proglas Dekaloga na Sinaju. Bozje Ime
tako postaje vrhunac starozavjetne objave i srediSte, okosnica
starozavjetne vjere.

Prebiruci sadrzaj objave koja proizlaziiz samog Bozjegimena,
ne zelimo se zadrzavati na ontoloSkom, kasnije pridodanom
razumijevanju, koje iako ima neprijepornu bitnost, pripada viSe
grckom misaonom kontekstu, te ne pokriva u potpunosti izvorno

s Usp. Ernst Haag, “Glaube. Glauben, III. Biblisch-theologisch”, u: Walter Kasper
(ur.), Lexikon fiir Theologie und Kirche (LThK), Freiburg-Basel-Wien, 2009., IV.,
str. 668-669.
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znacenje koje proizlazi iz hebrejskog mentaliteta i shvacanja.
Usredotocit ¢emo se viSe na biblijski kontekst i egzistencijalno
znacenje Bozjeg imena, koje ukazuje na odnos Boga prema
narodu, a iz kojega onda jasnije proizlaze i konzekvencije za
odnos naroda i pojedinaca prema Bogu.

Objavom imena objavljuje Bog Izraelov svoju nesagledivu
transcendentnost i nenadmas$nu imanentnost.

1.1. Bogzja transcendentnost

Objavom u Starom zavjetu, koja svoj vrhunac ima u objavi
Bozjeg imena, pokazuje Bog svu otajstvenost svoga bica, koja se
oc¢ituje kao bozanska sloboda, jedinstvenostijedincatost, svetost
i uzviSenost, ali i svojevrsna Sutnja, skrivenost i nedostupnost
ljudskom razumijevanju i raspolaganju. Ja sam onaj koji jesam
treba razumjeti kao dobrohotnu priopcéivost i izlazenje u susret
¢ovjeku svojom vjernoScu i prisutnoScu, ali i kao priopcivost
koja iskazuje Bogu primjerenu transcendentnost i otajstvenost.
Unutarnje Bozje bice i u objavi (revelatio) ostaje nedokucivo
i sakriveno, StoviSe Bog se objavljuje upravo kao sveta tajna,
¢ovjeku nedostupno otajstvo.

Bog je onaj koji uvijek boravi u nedostupnu svjetlu (usp. 1
Tim 6,16), na distanci covjeku nepremostivoj (usp 1z 48,12), iznad
svake stvorenjske stvarnosti. On je jednostavno Bog. Prorok
Izaija, prorok Bozje transcendentnosti izrazava ovu stvarnost
trostrukim “Svet” (qadoS) stavljenim u usta nebeskih serafa
kojim se iskazuje Bogu primjerena odijeljenost od stvorenjske
stvarnosti, druk¢ijost i neizrecivost (usp. 1z 6,3). Biblijski Bog jest
Bog koji je “sasvim drukciji’ (Ho§ 11,8). Koliko god se objavljuje
kao Bog za ¢ovjeka, on nije Bog na raspolaganju ¢ovjeku. Stovise,
covjek ne samo da ga ne moze imati i s njime raspolagati, nego
ne moze ni boraviti u njegovoj blizini. Covjek ne moze lice Bozje
vidjeti i na zivotu ostati (usp. Izl 19,22; 33,19-20; Pnz 5,24-26).
“Tko bi mogao opstati pred Jahvom, ovim Svetim Bogom?” (1
Sam 6,20). Cak i Mojsije kao istaknuti posrednik Objave, smije
uroniti u oblak Bozje blizine i razgovarati s Bogom, ali ga samo
“s leda” moze vidjeti (usp. Izl 33,23).

Samo Bozje ime ukazuje da se Bog ne da obuhvatiti
nikakvim ljudskim formulama, predodzbama, te da njegovo
nutarnje bice izmice svakoj ljudskoj spoznaji. Imenica Jahve (Izl
3,14-15) izvedena je od starohebrejskoga glagola hawah (kasnije
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hajah), a pokriva Citav spektar znacenja: aktivno biti, aktivno
postojati, biti prisutan, dogoditi se, nastati, postati...* Bozje
ime, kao ni njime imenovana stvarnost, nije dakle jednoznacno,
dohvatljivo i spoznatljivo poput drugih imena. Ono “nije vise
zamjenica kojom covjek oznacuje svoga Boga; niti imenica koja
ga smjeSta medu ostala bica, niti pridjev koji ga opisuje nekom
karakteristicnom crtom. Ono se osjeca kao glagol, na ¢ovjekovim
usnama ono je odjek one rije¢i kojom se Bog definira”.> Bog
se oCituje kao stvarnost koja se ne da obuhvatiti u ljudskim
spoznajnim kategorijama niti se u njih zatvoriti, Sto se ocituje
i kod otkrivanja njegova imena. “Ime, znak poznavanja, postaje
Sifrom za trajnu nepoznatost i bezimenost Bozju.”®

U objavi Staroga zavjeta Bog se dakle predstavlja kao Bog
nedokucivi, neobuhvatni, nepristupacni, StoviSe i odsutni,
Bog koji uvijek izmice svakom ljudskom iskustvu, spoznaji,
pa i najzarcoj zelji. Biblijski je Bog, u oprjeci prema vidljivosti
bogova, za ¢ovjeka bitno nevidljiv, neuhvatljiv, izvan njegova
vidokruga i prostora dostupnoga ljudskim osjetilima. I ova
njegova nevidljivost, transcendencija, drukdcijost, otajstvenost
nije neko prolazno Bozje svojstvo. Bogu kao Bogu pripada
odredenje tajne, otajstva, stvarnosti koja nadilazi covjeka i koja
se moze misliti i razumjeti samo kao sveto otajstvo. Poznat kao
teolog Bozje otajstvenosti, K. Rahner u jednom c¢e od svojih
ranijih spisa naglasiti otajstvenost kao pripadnost Bozjem bicu
tako radikalno da ¢e reci: “Bog ne bi bio Bog, kada bi prestao biti
tajna.”” Takoder ¢e i J. Ratzinger naglasiti da Bozja nedostupnost
covjeku nije nesSto uvjetovano nemogucnoscéu ovostranosti ili
vremenitosti, nego spada u samu Bozju bit, u ono $to u Bogu
jednostavno tako jest. “Bog nije samo onaj koji se sada stvarno
nalazi izvan ljudskoga vidokruga, ali kojega bi ¢ovjek ipak mogao
vidjeti kad bi samo bilo moguce i¢i dalje; ne on je onaj koji se
bitno nalazi izvan toga, ma koliko se na$§ vidokrug prosirio.”® U

Usp. ApaLBerT REBIC, Sredisnje teme Staroga zavjeta, Biblijsko-teoloski pregled
starozavjetne poruke, Zagreb, 1996., str. 38-42.

Xavier LEoN-Durour (ur.), Rjec¢nik biblijske teologije, “Jahve”, Zagreb, 1988., str.
389. (dalje RBT)

Joseph Rartzinger, Uvod u kr$éanstvo, Predavanja o apostolskom vjerovanju,
Zagreb, 1988., str. 100sl.

K. Rauner, Uber den Begriff des Geheimnisses in der katholischen Theologie, u:
Schriften zur Theologie IV., Einsiedeln 1960., str. 51-99., ovdje: str. 75.

J. Rarzinger, Uvod u krséanstuvo, str. 26.
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tom smislu i objava, koliko god bila shvacdena kao skidanje vela
s Bozjeg lica, ona je otkrivanje onoga lica koje je za covjeka bitno
otajstvo. Objava Boga objava je Bozje otajstvenosti.’

Ipak, uz ozbiljno shvacanje i prihvacanje Bozje otajstvenosti,
valja trajno imati na umu da se Bog svojom objavom ne poigrava
s Covjekom, nego da objava u pravom smislu jest njegovo
otkrivanje, da se dakle Bog covjeku otkriva upravo zato da bi
ga Covjek spoznao. Njegova rije¢ kojom izrice i iskazuje samoga
sebe u isto je vrijeme zadrzavanje Bogu primjerene nedokucivosti
i slobode i nadilazenje svih ovostranih kategorija, a s druge
strane svjedocCenje bliskosti, trajne prisutnosti, priklanjanja
¢ovjeku i darivanja samoga sebe, istovremeno “odbijanje kojim
se Bog ne da zatvoriti u covjekove kategorije...; a dar vlastite
prisutnosti”.1°

1.2. Bozja imanentnost

Bog se objavljuje kao prisutni i blizi, kao onaj koji odlukom
svoje volje slikovito receno ostavlja bozanske sfere da bi boravio
medu narodom svog izabranja, da bi mu pokazao svoju ljubav
i milosrde. “Vidio sam jade svoga naroda u Egiptu... Zato sam
sisao da ga izbavim...” (Iz1 3,7-8). Glagol iz kojeg je izvedeno
Bozje ime uklju¢uje dinamicno, djelovanjem dokazano bivanje
i prisutnost. Jahve je Bog koji je tu za covjeka i za covjeka: Ja
jesam i bit ¢u tu. Prisutni.!! Jahve je aktivno prisutan, svim
svojim bicem stvara, pomaze, zalaze se za covjeka i spaSava ga.
Zato je objava Bozjeg imena u pravom smislu radosna vijest za
Izrael, evandelje Staroga zavjeta,'? jer je otvoreno obecanje da
Bog jest i da ce trajno biti uza svoj narod.

Biblijski, dakle, Bog nije Bog daleki negdje daleko na
nebesima, nego Bog, ¢ije je boraviSte ova zemlja, koji “od Satora
do Satora i od prebivalista do prebivalista” (1 Ljet 17,5) hoda
prasnjavim putovima s pastirima svoga naroda i trajno boravi u
tom narodu (Sekinah), u pocetku u prenosivom Kovcegu saveza
koji su Izraelci nosili sa sobom po pustinji, a potom u hramu
na Sionu, najkasnije u babilonskom progonstvu s prognanim

9 Usp. W. Kasper, Bog Isusa Krista, str. 197.

10 Rjecnik biblijske teologije (RBT), str. 389.

11 Usp. Ivan Gowus, Prisutni. Misterij Boga u Bibliji, Zagreb, 1969., osobito: str.

5-19.

12 Usp. ReBI¢, Sredisnje teme Staroga zavjeta, str. 39.
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narodom i sam prognan i kao tjeSeéi pratilac prisutan u
bolima prognanstva svoga naroda. Ostatak Izraelov njegovo
je prebivaliSte (Jeremija). Bog se objavljuje kao ljubav koja je
uvijek s ljubljenim.

Ovoj milosrdnoj prisutnosti, za koju se Bog Izraelov jednom
opredijelio, ostaje on vjeran dovijeka. Vjernost spada na samu
bit Bozju.!®* Njegovo ime Jahve iskaz je upravo te vjernosti,
prisutnosti, stalnosti. I ova vjernost i stalnost kao sastavnica
Bozjeg bica koja biva potvrdena i objavom imena nije nic¢im
uvjetovana, pa ¢ak ni vjernoSéu njegova ljubljenog naroda.
I kada je narod nevjeran, Jahve vjeran ostaje. “Ja Jahve ne
mijenjam se...” (Mal 3,6). Tako, samo je Bozje bice i Bozja rije¢
jamstvo ¢ovjeku za njegovo spasenje.

Rezultat Bozje prisutnosti kao djelotvornog zahvata
u povijest izabranog naroda ima za rezultat spasenje tog
naroda. Spasenje se oCituje kao povijesno iskustvo, ali i kao
sveobuhvatan Bozji mir (Salom) i blagoslov (beraka), darovana
punina zivota za narod izabranja. Tako Bozja objava i njegova
spasenjska prisutnost u povijesti i kao povijest, ¢ine ljudsku
povijest povijescu spasenja. Unutar snage Bozjih obecanja ona
je otvorena buducnosti i o¢ekivanju konac¢nih Bozjih zahvata u
,punini vremena“.*

Ova se mesijanska iS¢ekivanja nove i snaznije prisutnosti
pocinju ispunjavati u Bogocovjeku Isusu Kristu i njegovoj objavi
Boga kao Trojedinoga.

2. Boa Isusa Krista

Novozavjetni pojam vjere (miotig) naslanja se na starozavjetni
korijen mn kojim se oznacuje egzistencijalno pouzdanje u Boga.
Time je jasno da se pojmom vjere zeliistaknuti neSto viSe i druk¢ije
od obi¢noga poganskoga vjerovanja u postojanje bogova koje se
u profanom gréckom izrazava pojmom vouifew. Odnos covjeka
prema Bogu izrazen pojmom mioti¢ specifikum je krScanskog
govora®® i njime je oznaCena sveobuhvatna ljudska egzistencija

13 Usp. Resi¢, Sredisnje teme Staroga zavjeta, str. 177.

14 Usp. ReBI¢, Sredisnje teme Staroga zavjeta, str. 211-218.

15 Prema G. Ebelingu nigdje drugo u klasiénoj antici nije odnos covjeka prema

Bogu opisan pojmom vjere. Usp. GERHARD EBELING, Was heifSt glauben?, Ttibingen,
1958., str. 10.
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povjerenja i predanja Bogu kao i odgovor na konkretan navjestaj
spasenja u Isusu Kristu.!®

Krséani vijeruju da Bog u Isusu Kristu ¢ini jedan novi i
konaéni korak u otkrivanju svoga bica ¢ovjeku. Novost objave
je u tomu Sto Bog sada otkriva samo svoje bice i pokazuje se
trojstveno jedan, pokazuje se kao Otac, Sin i Duh Sveti. Bog
otkriva da njegova stvarna jedincatost nije numericki pojam,
nego je jedinstveno zajedniStvo osoba. Bozja savrSena jedincatost
nije kruta monolitnost, nego otajstvena pluralnost i savrSena
ljubav. Osim toga, ovu nutarnju tajnu svoga bozanskoga bic¢a ne
razotkriva Bog ¢ovjeku sada samo po izvanjskim djelima svoje
ljubavi, nego izravno po Sinu,!” koga Salje da postane jedan od
ljudi. Bogocovjek Isus postaje S nama Bog da bi ljudima otkrio i
objavio sve “Sto je ¢uo od Oca” (Iv 3,32). Ovo se ne dogada samo
po Isusovoj propovijedi o Bogu, nego je sama osoba Isusa Krista
otkriveno lice Bozje (usp. Iv 14,9), konac¢na Rije¢ Bozja (usp.
Heb 1,1-2), te stoga upoznati njega znaci upoznati samoga Boga
(usp. Iv 14, 7).18

2.1. Bog - Emanuel

Isusovo utjelovljenje ne oznacuje dakle dolazak nekoga
drugoga Boga, niti njegov navjeStaj Oca proglasuje nekoga
novoga Boga. “Od vijeka ne postoji nikoji drugi Bog nego Bog
koji se objavio u zivotu Isusovu. Bog je bio, jest i bit ¢e po svojoj
biti samo onaj koji je sebe pokazao u Isusu Kristu.”'® Pavao to
svjedodi rije¢ima: “Mi imamo samo jednoga Boga, Oca. Od njega

16 Usp. Perer NEUNER, Der Glaube als subjektives Prinzip der theologischen Erkenntnis,

u: WaLter Kern i dr. (izd.), Handbuch der Fundamentaltheologie, IV. Traktat
theologische Erkenntnislehre. ShlufSteil Reflexion auf Fundamentaltheologie,
Freiburg 1988., str. 51-67., ovdje: str. 53.

O znacenju te izravnosti Bozje objave za ljudsku vjeru piSe sv. Ambrozije:
“Cui magis de Deo quam Deo credam? Komu bih s obzirom na Boga trebao vise
vjerovati nego Bogu?” Usp. AMBROZUE, Drugo pismo caru Valentinijanu, Migne PL
16, 1015.

Stoga ¢e i kr§c¢anska vjera nuzno ukljucivati i drzanje istinitim odredenog
nauka i prianjanje uz njegov sadrzaj i povjerenje i predanje osobi Bogocovjeka
Isusa. Kr§¢ani se tako ne mogu sloziti s distinkcijom koju je izrekao cijenjeni
zidovski teolog M. Buber, govoreéi o dvama nacinima vjere: drzanju istinitim
sadrzaja vjere, koji on oznacuje kao grcko-kr§canski nacin i povjerenju Bogu
kao osobi, koji pripisuje zidovstvu. Usp. MartiN BUBer, Zwei Glaubensweisen,
Zurich, 1950.

19 Franz CourtH, Bog trojstvene ljubavi, Zagreb, 1999., str. 89.

17
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je sve, i za njega zivimo. I jedan je Gospodin: Isus Krist. Po njemu
je sve, i mi smo po njemu” (1 Kor 8,6).

Istu prisutnost koju je Bog posvjedocio Mojsiju “Ehjeh
immak” — Ja sam s tobom (Izl 3,12), svjedo¢i andeo kod
navjeStenja Mariji: “Jahve immak” — Gospodin s tobom (Lk,
1,28). Radi se ipak o novom nacinu prisutnosti Bozje, koja je
ne samo “povratak Boga prisutnoga, koji je bio udaljen, jer se
¢ovjek bio udaljio od njega”,*® nego o prisutnosti koja svojom
bliskoS¢éu nadilazi svaku dosadasnju prisutnost, jer je prisutnost
u samomu covjeku.

Da se radi o novoj staroj prisutnosti, svjedoc¢i i pisac ¢etvrtog
evandelja kad za utjelovljenje druge bozanske osobe piSe da je
to Rije¢ Bozja koja je postala ljudsko tijelo i svoj Sator razapela
medu nama — “kai ho logos sarks egeneto, kai eskenosen en
hemin” (Iv 1,14). Jasna je to aluzija na starozavjetni Sator Jahvine
prisutnosti u Izraelu, ali isto tako i jasan naglasak na snaznijem
intenzitetu bliskosti, jer se ovdje radi o Bozjoj prisutnosti koja
je ne samo bliza covjeku, nego postaje sam covjek. Stovise,
Bog preuzima u svoju egzistenciju ne samo ljudsku narav,
nego upravo onu raspadljivu i zemljanu stranu ljudskoga bica,
ono Sto kao Bog nikako ne bi smio biti: postaje meso, postaje
materija, postaje ono $to je po svojoj naravi osudeno na propast
i na smrt. Veca se bliskost i ve¢a ljubav ne da misliti. Time Bog
po svome Sinu koji je Emanuel — s nama Bog, svjedoc¢i da je blizi
¢covjeku nego Covjek samomu sebi, te tako otkriva i kvalitetu
svoga djelovanja i bit svoga bica: “Bog je ljubav” (1 Iv 4,8.16).
Bog je prisutan na nacin ljubavi, on je ljubeca prisutnost. Bog
medu nama ljubavlju djeluje, on djeluje i zahvaca u ljudsku
povijest tako §to covjeka ljubi.

Ova Bozja ljubav nije samo vrhunac objave, nego i vrhunac
ljubavi. Bog je takva ljubav koja ne daje neSto od svoga suviSka
ili ne§to od sebe, nego samoga sebe zZrtvuje za onoga koga ljubi.
Utjelovljenje Sina moze se razumjeti kao svojevrsni vrhunac
“rastajanja” Boga od samoga sebe u njegovu samopredanju
covjeku iz ljubavi. Sin istina svojim postajanjem covjekom ne
prestaje biti Bog, ali on zivi i dijeli ljudski zivot, on zivi iskustvo
razdvojenosti od Oca i izlozenosti Covjeku, on preuzima na sebe
ponizenje do smrti na krizu. Tako upravo u krizu i smrti Sina
biva sam Bog iskazan kao ljubav. Radi se o trpljenju, boli i smrti

20 1. GoLus, Prisutni, str. 21.
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koji se filozofski gledano ne bi mogli, a vjernicki gledano ne bi
smjeli misliti u Bogu, ali se mogu i smiju misliti kao trpljenje, bol
i smrt iz ljubavi. Biblijski je Bog ljubav, a kriZ je vchunac objave
Boga - ljubavi, vrhunac Bozje kenoze (usp. Fil 2,6-11) koja je
pocela onim prvim samoiskazom Boga u stvaranju svijeta, a
nastavljala se i produbljivala svakim korakom priblizavanja
covjeku i privlacenja covjeka.

Spoznaja Boga odsada upucuje na Covjeka Isusa, koji je s
Onim komu ¢ovjek ne moze vidjeti lice razgovarao kao sa svojim
Ocem licem u lice.?! Boga se sada viSe ne moze odvojiti od odnosa
oCinstva, i to ne bilo kakvoga ocinstva. nego ocCinstva koje je
ljubav. Po Kristu tako spoznajemo da je Bog beskonacnost koja
se spusta do ljudske konacnosti i u nju ulazi, uzima je na sebe.
Bog postaje ¢ovjeku neshvatljiva bliskost. “Veée [jubavi nitko
nema od ove: da tko Zivot svoj polozi za svoje prijatelje” (Iv 15,13).
Ova nam bliskost ljubavi biva objavljena i proglasena po Isusu
Kristu u Duhu Svetom.??

S Isusom, koji je Emanuel — s nama Bog, otvara se novo
razdoblje odnosa Boga i Covjeka i ostvaruje se nova i konac¢na
prisutnost Boga medu ljudima. No, ni ovim vrhuncem objavljene i
posvjedocene prisutnostii bliskosti ne prestaje i ne biva dokinuta
ona ve¢ u Starom zavjetu izreCena Bozja transcendentnost i
otajstvenost, StoviSe, ona sada biva joS§ eksplicitnije izrecena i
pokazana u svojoj apsolutnosti.

2.2. Bog — apsolutno otajstvo

Objavljenje tajne ljubavi ne znacii ne moze znaciti dokidanje
Bozje otajstvenosti, skrivenosti i nedostupnosti. Bozje sebedarje
i samopriopcenje covjeku biva “na nacin samozataje, Sutnje,
daljine, trajne samosuzdrzanosti u jednoj bezizrazajnosti”.?®

Vec¢ od samoga pocetka Novoga zavjeta jasno je da Bozjem
bitku imanentna nedostupnost ostaje nedokinuta oznaka
Bozjega bica. Na Marijino pitanje andelu kod navjeStenja “Kako
ée to biti?” (Lk 1,34) biva joj dano jedino razjasSnjenje da ce se
Bozje utjelovljenje dogoditi na nacin kako je to jedino Bogu znano

2l Usp. JosepH RatzINGER-BENEDIKT XVI., Na putu k Isusu Kristu, Split, 2005., str.
25.-26.; takoder Ist1, Isus iz Nazareta, Split, 2008., str. 23-24.
22 Usp. W. KaspeRr, Bog Isusa Krista, str. 203-204.

23 K. RAHNER, Grundkurs des Glaubens, Freiburg/Basel/Wien, 1976., str. 73.
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i moguce. “Duh Sveti siéi ée na te i sila ée te Svevisnjega osjeniti.
Zato Ce to cedo i biti sveto, Sin Bozji.” (Lk 1,35) Radi se ponovno
o istomu svetom Bogu (sila Svevisnjega!) o kojemu kao svetomu
svjedo¢i cijeli Stari zavjet. I radi se ponovno o nedostupnosti
bozanskog otajstva, o neCemu Sto je Bogu moguce (usp. Lk
1,37), a covjeku sjenovito, zamagljeno, nepojmljivo i u konac¢nici
nedostupno. I u Novom se zavjetu radi o istomu Bogu Staroga
zavjeta komu nije moguce vidjeti lice (osim lica ¢ovjeka koje je Sin
Bozji sada uzeo), Sto se pokazuje u njegovu obracanju ¢ovjeku
preko andela ili snova (usp. Lk 1,5-20; 1,26,38; Mt 1,20-23;
2,13; 2,19-20). Iako Bog otkriva ono konac¢no o sebi Sto covjek
treba znati, njegovo nutarnje bice trajno ostaje neobuhvatljivo i
nesvodivo na pojmove ljudskoga shvacanja i razumijevanja.

Ovo dolazi do vrhunca u dogadaju Isusova kriza i smrti.
Trpljenje i smrt u kojima se Bozja svemoc¢ iskazuje kao najveca
nemo¢, iako su vrhunac objave jer su zapravo radikalna objava
Boga - ljubavi, postaju najveé¢i nesporazum i scandalum za
ljudsko shvacanje. Ljubav do smrti na krizu ono je krajnje Sto
je Bogu moguce, vrhunac ispunjenja bozanskih obecanja,?* jer
upravo smrcéu ulazi Bog bespridrzajno u ljudski zivot i ljudsku
povijest da bi ih do kraja prozeo svojom bozanstvenoscu. Bozje
sebedarje kroz smrt i patnju nije dakako razbozanstvenje Boga
nego pobozanstvenjenje covjeka §to je krajnji Bozji cilj s ¢ovjekom,
ali ovaj svoj cilj iskazuje i priopcuje Bog tiho i skriveno, §tovise
upravo pod suprotno$Scu one stvarnosti koja se nikako ne bi
smjela misliti kao bozanska. Po ljudskoj logici Bog ne bi smio
ni mogao umrijeti. Onaj koji to moze nije Bog. No ovdje se Zivot
oCituje u smrti, snaga i svemo¢ u nemoci, mudrost u ludosti
kriza (usp. 1 Kor 1,18-31), Bog u potpunoj i radikalnoj oplijeni
od bozanskoga i preuzimanju ljudskoga (usp. Fil 2,6-11), dakle
vrhunski tajnovito, neshvatljivo, otajstveno.

Nutarnji uvjet kako za Bozje utjelovljenje tako i za smrt
na krizu jest unutarbozansko razlikovanje Oca i Sina i Duha
Svetoga. Bog je Otac Isusa Krista, Isus je njegov ljubljeni Sin,
a Duh Sveti zajedniStvo obojice. Bog je trojstveno zajednistvo
osoba i ova trojstvenost otvara mogucnost prostora za covjeka
unutar samoga Boga. Bog ljubi i Bog je ljubav jer je zajednistvo
ljubavi Ocai Sina i Duha Svetoga. Tako je moguce da tek u svjetlu
ove novozavjetne objave Bozje trojstvenosti bude osvijetljeno i

2% Usp. W. KaspER, Bog Isusa Krista, str. 297.
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Bozje “razotkrivajuée nudenje samoga sebe u Starom zavjetu”
posredovano po “Rije¢i” koja ga uprisutnjuje i u “Duhu” koji
omogucuje razumijevanje Rije¢i, otkrivaju¢i sada oba ova
“posredovanja” “kao uistinu i sama bozanska’, otkrivajuci
dakle Boga “u jedinstvu i razlicitosti”.?® Ipak, dok govorimo da
novozavjetna objava osvjetljuje starozavjetnu, istovremeno opet
moramo priznati da je ovo konacno i nepovratno samoocitovanje
Boga trojstvenoga covjeku ujedno i najtamnije. Ako se za
sveukupnu objavu Boga moze reci da je objava otajstva, onda je
objava Trojstva mysterium stricte dictum, otajstvo u najstrozem
smislu rijeci, apsolutno otajstvo.

Dakako, kad se govori o Bozjoj otajstvenosti i o Bogu kao
tajni, ne misli se ponajprije na nedostupnost Bozjeg bica ljudskoj
spoznaji i ljudskom misljenju, nego na otajstvo spasenja. Stoga je
moguce razumjeti da ni vchunac objave i Bozjeg sebedarja tajnu
Boga ne dokida, nego upravo otkriva i pokazuje, ali kao tajnu.
Govor o Bozjoj otajstvenosti i nedostupnosti stoga, po uzoru
na otacku teologiju, nije razlog skepsi ili povod Sutnji, nego jer
je pozitivan iskaz o Bogu, potice na doksologiju i preduvjet je
ispravnoga govora i poniznoga stava pred Bogom.2¢

Ako polazimo od prvotno izre¢ene Cinjenice da je krScanska
vjera interpersonalan odnos povjerenja i egzistencijalnog pre-
danja, a implicira dakako i ¢in spoznaje i prihvacanja objave kao
objektivne istine, da je dakle sveobuhvatan ljudski odgovor na
Bozju objavu, onda njezino ispravno razumijevanje i pozitivan
iskaz treba graditi na Cc¢injenici nepobitnog sklada upravo
eksplicirane Bozje transcendentnosti i Bozje imanentnosti koje
proizlaze iz objave. Postavlja se pitanje, kakvom vjerom covjek
moze i treba primjereno odgovoriti ovomu zivom Bogu?

3. LJUuDSKI oDGOVOR BoGu

Na Bozji govor, na objavljeno otajstvo Boga, covjek moze
odgovoriti povjerenjem i predanjem. No, upravo ¢injenica da se
radi o sveobuhvatnom i egzistencijalnom povjerenju covjeka na
ponudu i poziv otajstvenoga Boga ukazuje na to da vjera nije i ne
moze biti jednoznac¢an pojam, nego ukljucuje svu kompleksnost

25 Usp. K. RanNEr, Teoloski spisi, Zagreb, 2008., str. 77-109, osobito: str. 106.
26 Usp. W. KaspER, Bog Isusa Krista, str. 204.
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kako ¢ovjeka u samomu sebi, tako i konkretnih Zivotnih situacija
i iskustava. Stoga se kr§¢anska vjera mozda moze izreci rijeCima
kojima Romano Guardini izrice i ljudsku osobu “nac¢in na koji
sam od Boga pozvan i kako na njegov poziv trebam odgovoriti”?’.
Ova osobnost odgovora na objavu otajstvenoga Boga ukljucuje
viSeznac¢nost koja se takoder moze nazvati otajstvenom. U
kontekstu naglasenoga govora o krizi vjere osobito je unutar te
viSeznacnosti vjere znacajno promotriti [judska iskustvo sumnje,
pitanja i paradoksa.

3.1. Iskustvo sumnje

Svatko tko se ikada ozbiljnije pozabavio promis§ljanjem vjere,
prije svega egzistencijalno, ali i spoznajno, suocio se zasigurno
i s njezinom trajnom krhko$c¢u i nezasticeno§cu, pa i kad se
radi o posvjedoc¢enom vjernickom opredjeljenju. Ova ugrozenost
neizvjesnog pred iskustvenim, nedostupnog pred opipljivim,
zelje i slutnje pred iskuSenjem pozitivizma i egzaktnosti, stvara
dilemu iz koje nema laganog ili jeftinog izlaska, pa ni za onoga
tko bi svim svojim bic¢em htio i Zelio vjerovati. Ako vjera zeli biti
stav i opredjeljenje, temelj zivotne nade i ljubavi, §to ukljucuje
distinkciju i odmak od praznovjerja i povrSnosti, onda je i ovaj
prolazak kroz iskustvo sumnje gotovo neizbjezno njezin sastavni
dio.

Buduci da u kr§éanstvu govorimo o vjeri u zivoga Boga koji
je kako smo vidjeli transcendentna imanentnost i imanentna
transcendentnost, onda vjera nuzno ukljucuje i “neobi¢nu
blizinu izvjesnosti i neizvjesnosti, koja ne samo da obiljezava
nego i tvori unutarnje stanje onoga tko vjeruje”.?® Bududi
da je Bog u koga vjerujemo apsolutno Otajstvo, vjera mora
biti o¢iS¢ena od bilo kakve dohvatljivosti i priru¢nosti Boga i
ostati vjera u nedostupnost i nevidljivost. Pozivajuc¢i se na
Tomu Akvinskoga, filozof Josef Pieper stoga govori o elementu
savrSenosti i elementu nesavrSenosti u vjeri; “savrSenost je u
¢vrstoci suglasnosti, nesavrSenost u tome da se ne ostvaruje
nikakvo gledanje”?. Vjera, kako nas uéi poslanica Hebrejima,

27 R. Guarpni, Der Herr. Betrachtungen tiber die Person und das Leben Jesu Christi,
Paderborn, 1980., str. 42.
J. PEPER, O vjeri, Filozofska rasprava, Zagreb, 2012., str. 42.

J. PEPER, O vjert, str. 42.
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jest “vec neko imanje onoga cemu se nadamo” (Heb 11,1), ali Boga
kojemu vjeruje covjek nikada ne moze imati niti posjedovati.

Veé¢ na primjeru Abrahama, kojega i Stari i Novi zavjet
nazivaju ocem vjere, ocituje se vjera u Boga, Cija i osoba i
naumi u konacnici ostaju ¢ovjeku nedostupni i skriveni. U
trenutku kada od Abrahama trazi zivot sina moze se naslutiti da
Abrahamova vjera poprima obiljezja nutarnjeg nemira (cogitatio)
i nesigurnosti jer zahtijeva iskorak u zivotni rizik, StoviSe u
samu smrt. Bog Abrahamovu vjeru stavlja na kuSnju trazeci
od njega ono Sto najviSe ljubi i §to je viSe nego njegov vlastiti
zivot, ne dajudi pri tom nikakva objasSnjenja i ostavljajuci svoja
vlastita obecanja prekrivena Sutnjom. Abraham zivi vjeru u
“pomréini Boga”, te se ova tama vjere moze nazvati nutarnjom
sumnjom, jer se ¢ini ne samo protivna logici, razumu i iskustvu
dosadasnjeg hoda s Bogom, nego protivna i sadrzaju obecanja
koje mu je sam Bog izrekao. Ipak, ova nutarnja sumnja kod
Abrahama nikada nece prije¢i u ozivotvorenu sumnju, te ¢e on
upravo ovo nutarnje razdiranje i bol prinijeti kao svjedo¢anstvo
uvjerenja da Bozja rijeC i njegov zahtjev nadilaze vlastito
iskustvo, spoznaju i osjetila. Uvjeren u vjerodostojnost Bozju on
ono §to ne vidi povjerava Onomu koji neposredno vidi ono Sto
njegov pogled nikada i ne bi mogao dosegnuti. Stoga ga Pavao u
poslanici Rimljanima istice kao primjer temeljnog pouzdanja u
Boga: “Povjerova Abraham Bogu i to mu se uracuna u pravednost’
(Rim 4,3.9).%¢

Upravo je na Abrahamovu primjeru ocito da nesigurnost i
sumnja vjere nije i ne mora biti samo sumnja u Boga i njegovu
rije¢, nego je ona viSe sumnja Covjeka u samoga sebe, jer se
radi o situacijama u kojima se iskustva bliskosti s Bogom i
njegove blagonaklonosti ¢ine nestvarna i umisljena, viSe kao
plod vlastite Zelje, nerazumnosti ili ludosti. Covjek se pita je
li njegovo vlastito iskustvo Boga bilo autenti¢no, je li ispravno
¢uo i razumio poziv, jer kako je moguce da bi Bog trazio upravo
ono §to sada izgleda kao poniStenje njegova vlastitog obecanja?
Radi se o bozanski velikom, stoga covjeku i njegovu iskustvu
nedokucivom, te je ljudski razumljiv nemir izazvan nedostatkom
bjelodanosti i potrebne jasnoce.

30 U poslanicama Rimljanima i Gala¢anima Pavao istice Abrahamovo opravdanje

vjerom nasuprot vr§enju Mojsijeva zakona. ViSe o tome vidi u ¢lanku Marijan
VuGDELA, Svjedocéanstvo Pisma za Abrahamovo opravdanje vjerom (Rim 4,1-25),
u: BS 76 (2006.), 3, str. 633-694., ovdje str. 644.
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Upravo kao potrebu za jasnocom i izvjesnoSéu ovu se
sumnju moze promatrati gotovo kao sastavni dio vjere, te ona
kao takva ne samo da je razumljiva ljudska reakcija, nego na
putu sazrijevanja vjere moze biti prociSc¢avajuca i korisna.
Upravo stoga ona nije rijetkost ni u iznimno snaznim svetackim
zivotima. Ako pogledamo iskustva vjere velikih svetaca, poput
Franje AsiSkoga, Terezije iz Lisieuxa ili svetice naSega doba Majke
Terezije, sva su natopljena i prociS§¢ena dubokom i radikalnom
sumnjom vjere. Poznato je primjerice kako karmelicanka iz
Lisieuxa, ¢iji je zivot od djetinjstva bio prozet vjerom i ljubavlju
za Boga, opisuje svoju duhovnu suhocu i iskustvo sumnje i
nevjere u kojem se pred smrt poistovjecuje s indiferentnim
kr§canima i ateistima.?! Potresno je Citati i pisma Majke Terezije
u kojima ispovjednicima piSe da je u njezinoj vjeri “sve tama”,
“strasna praznina” i “osjecaj odijeljenosti od Boga”. Stovise, dok
svakodnevno predano sluzi najsiroma$nijima medu siromasima,
ona dozivljava “da su i sami stupovi njezina zivota — vjera, ufanje
i ljubav — nestali” i da je “tama prigusila sigurnost ljubavi Bozje
prema njoj i stvarnost neba”.®? Ova pak iskustva nimalo ne
potamnjuju veli¢inu svetackih zivota kojima pripadaju, nego
upravo pokazuju herojski nacin zZivljenja vjere koja nije nikakva
romantika, nego nasljedovanje Krista Raspetoga.

Ako grékom rije¢ju xpiog oznacavamo lucenje, razlucivanje,
prosudbu, rastavljanje, odluku, ku$nju, onda se ova nutarnja
sumnja s pravom moze smatrati pravom krizom, procesom
sazrijevanja i ozbiljenja kr§¢anske vjere. Koliko god bilo bolno
i koliko god se na prvi pogled tako ¢inilo, iskustvo sumnje nije
razarajuce, nego prociScavajuce za istinsku vjeru. Ono covjeka
upucuje na spoznaju da je vjera iskustvo transcendentnog
i covjeku nedokucivog. To u konacnici znaci da ovo iskustvo
ukljucuje u konkretnoj svakidaSnjici priznati i prihvatiti
dimenziju nesigurnosti, rizika i neke vrste tame i sumnje kao
trajnoga obiljezja vjere. Iskustvo zivoga Boga ukljucuyje i iskustvo
mukotrpne i nepodnosljive Bozje Sutnje i odsutnosti i trajan hod
s Njim kao skrovitim, te zivotno svjedocenje da se zivi i slobodni
Bog ne dopusta ujarmiti u ljudske namisli i zelje.

31 Usp. Hans Urs von BartHasar, Aktualitit von Lisieux, u: Geist und Leben 46

(1973.), 2, str. 126-142., ovdje: str. 142.
Usp. Brian KorLobieJcHuk (prir.), Majka Terezija. Dodi, budi moje svjetlo. Privatna
pisma “svetice iz Calcutte”, Split, 2012., str. 198. 205-206.
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U bogove se ne sumnja, jer su oni uvijek nadohvat ¢ovjeku
i njegovoj poboznosti, dok je pravi Bog nadilazenje svih nasih
ocekivanja, ona druk¢ijost koja mora poljuljati i uzdrmati
pobozna iS¢ekivanja navikla na idole i predvidiva djela ljudskih
ruku. Sumnja je stoga, koliko god ranjavala ljudsku ¢eznju i
potrebu za bliskoS¢u, te bila definirana kao iskustvo boli,
istovremeno divna spoznaja ljudskosti i poniznosti primjerene
covjeku pred Bogom. Iskustvo sumnje ne dopusta covjeku
oholosti pa ni zbog njegove vjere.

A bududi da tama sumnje kao oStrica krize nikada ne ide
izmedu covjeka i Covjeka, nego je uvijek razdjelnica izmedu
¢ovjeka i Boga i unutar covjeka samoga, sumnja je vec i zbog toga
sredstvo poniznosti jer je zajednicka i vjerniku i nevjerniku.®
Upravo zato Sto iskustvo sumnje kao nijedno drugo iskustvo
briSe oStre granice medu njima, pokazujuéi obojici relativnost
ljudskih napora, spoznaja, zelja i argumenata, a naglasavajuci
ono §to ih obojicu nadilazi i ¢ini jednakima u njihovoj ljudskosti
i stvorenosti, upucuyje ih da se kao braca okrenu jedan drugomu
i zajednickom traganju.

3.2. Iskustvo pitanja

Traganje za istinom bitno je obiljezje vjere. Kr§c¢anska je
vjera vjera u Boga istinitoga, kojega nam je njegov Sin objavio.
“Znamo: Sin je Bozji dosao i dao nam razum da poznamo Istinitoga”
(1 Iv 5,20). Upravo zato Sto vjeruje Bozjoj bozanstvenosti, t;j.
snazi i smislu koji stoji iza Rijeci Bozje, vjera se ne boji prolaska
kroz otvorena i objektivna pitanja. Stoga suocavanje smisla s
objektivnim kriterijima istinitosti nije razaranje misterija, nego
temeljni i prastari zadatak krS§¢anskoga vjerovanja. Kr§canska
vjera ne smije biti iracionalna, nerazumna ili protivna razumu.
Stovise, razumska spoznaja moze i mora u svojoj objektivnosti
pomocdi individualnoj vjeri da ostane kod Rije¢i Bozje kao svoje
glavne teme, da ne bi na svom putu kroz nezasticenu poboznost
propala do praznovjerja.’* Ovu objektivnost primjerenu Bozjoj
bozanstvenosti pronalazi krS¢anska vjera najsnaznije u spoznaji
Krista. “I mi yjerujemo i znamo: ti si Svetac Bozji’ (Iv 6,69).
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Usp. J. Rarzinger, Uvod u krséanstvo, str. 20-23.

Usp. P. NEUNER, Der Glaube als subjektives Prinzip der theologischen Erkenntnis,
str. 51-67.
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Vjera u Isusa jest ispunjenost u susretu s njime i
ponesenost obecanjima koja ispunjaju Ceznju za spasenjem,
ali u ovu vjeru bitno spada i sadrzaj nauka koji Isus donosi.?®
Bog Isusa Krista nije neka zamracena tajna, nego objavljeni
Bog kojeg susrec¢emo u konkretnoj Isusovoj povijesti koja nas je
sve zahvatila. U spoznaji ove vjere bivaju posredovani spasenje
i zivot. A svaka ozbiljna spoznaja pocinje ozbiljnim pitanjem.
Pri tom pitanje nije iskaz sumnje, nego ¢eznja za spoznanjem.
Primjer je takvog pitanja Marijino otvoreno pitanje: “Kako ée to
biti?” (usp. Lk 1,34), kao i pitanje Ivanovo: “Jesi li ti onaj koji ima
dodi ili drugoga da cekamo?” (Mt 11,2). Ova pitanja samo na prvi
pogled zvuce kao sumnja vjere, ali istinski ona nisu oprje¢nost
vjeri ili njezin nedostatak. Zapravo, ona se jednostavno moraju
postaviti, kako zbog poStenog misljenja i odgovornosti, tako i
zbog nutarnjeg zakona ljubavi koja ¢ezne spoznati onoga koga
ljubi. Utemeljena su na nutarnjoj sigurnosti da je vjerovano
istinito i spoznatljivo, te da kao takvo moze biti i posredovano.3®
Vjera bez spoznaje istine trenutacno mozda i moze biti utjeSno
religiozno iskustvo, ali uvijek stoji u opasnosti da se pokaze
kao iluzija, a kao takva nije ni ¢ovjeka ni Boga dostojna. “Vjera
koja ljudski i racionalno ne bi bila odgovorno prihvacena, bila
bi ne samo covjeka nego i Boga nedostojna.”’ StoviSe, bijeg i
odmak od racionalnoga moze biti njezina ozbiljna ugroza, pa i
na sasvim osobnoj razini. Vjera i unutar subjektivne razine ne
smije izbjegavati izlaganje objektivnosti i ne smije se odricati
pitanja o istinitosti. Kr§¢ansko vjerovanje, koje kaze: “Ti si Krist,
Sin Boga zivoga”, iako je odgovor na osobno postavljeno pitanje:

35 Kod sinoptika je razvidno da onaj kojega je zanio ugcitelj (§16aoxadog) iz Nazareta

prihvaca i njegovu poruku kao nauk (616aokadia), dakle uz dimenziju osobnoga
egzistencijalnog prianjanja, tu je i objektivno-sadrzajna dimenzija, prihvacanje
sadrzaja koji su s tom osobom povezani. I kod Ivana vjera je usko povezana
sa spoznajom, StoviSe, upravo kroz spoznaju vjere covjeku biva posredovano
spasenje.
36 Veé u Starom zavjetu nalazimo vjeru, koja nije slavljena kao nekakav ritual niti
dozivljavana kao mistiéno poniranje u neizrecivu tajnu, nego je bila upucéena na
povijesno sjecanje i pamcenje, dakle na razumno znanje. Vjera je upucena na
spoznanje o dogadajima spasenja iz proslosti, ali i o Jahvi, koji “ide pred vama”
(Pnz 9, 3), dakle znanje o Jahvinoj postojanoj prisutnosti. Bez ovoga “znanja”
o Bogu povijesna vjera uopce ne bi bila moguca. Stovise, moze se reci da se
povijesno izranjanje logosa (intelekta) iz mitosa upravo poklapa s pojavkom
objavljene vjere Staroga zavjeta. Upravo je ova dimenzija vjere utemeljenje i

opravdanje znanstvene teologije kao kriticke refleksije sadrzaja vjere.

87 W. Kasper, Bog Isusa Krista, str. 21.
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“A vi, Sto vi kazete, tko sam ja?” (usp. Mt 16,15-16), nije puka
osobna prosudba nego izjava o spoznanju objektivne istine o
Isusu kao Bogu.

No, osim ovoga pitanja koje se moze nazvati pitanjem
traganja, postavlja ¢ovjek Bogu i jedno drugo pitanje, pitanje
prigovora. Jednako kao i prvo i ovo pitanje polazi od ljudskog
ogranicenja i nemogucnosti da pronikne u Bozje spoznanje. Za
razliku od prvoga koje proizlazi iz poniznosti, ovo pitanje proizlazi
iz ponizenja, i to ponizenja koje covjeku nanose nadmocni
neprijatelji, trpljenje i smrt. Ovo pitanje ne dovodi u sumnju
Bozje postojanje, StoviSe, ono polazi od Bozje egzistencije i
Bozje svemodi, ali osporava temeljno Bozje odredenje — ljubav.
Shvacena kao tradicionalni metafizicki pojam, Bozja se svemoc¢
ne moze misliti u povezanosti s ljubavlju koja je uvijek upucena
na prihvacanje od drugoga i stoga u perspektivi ovostranosti
sasvim nemocna. Radi se o dobro poznatom teodicejskom
pitanju, pitanju o Bogu naocigled patnje i smrti, zapravo o
sumnji u Bozju blizinu i njegovo obecanje ljubavi i vjernosti.*®
To je pitanje formulirano kao pitanje “zasto?”, ali i kao pitanje
“gdje?”

Polazeé¢i od temelja biblijske vjere da “Bogu niSta nije
nemogucde” (usp. Post 18,16), covjek se unutar iskustva trpljenja
i boli osjeca zbunjen i kao nejasnocu i prigovor upucuje pitanje
“zasto?” Zasto Bog dopusta, ili zasSto ne sprijeci patnju, osobito
nevinih i vjernih? Pitanje trpljenja, osobito boli gubitka onih koje
ljubimo, tako je radikalno iskustvo da se i unutar najbliskijeg
prijateljevanja s Bogom i potpune uvjerenosti u iskustvo vjere
namece covjeku kao ugroza tog prijateljstva i bliskosti. Uz
prigovor nejasnoce upucuje covjek Bogu i prijekor razocaranja,
uoblicen u Martine rijeci: “Gospodine, da si bio ovdje brat moj ne
bi umro” (Iv 11,21). To nije prigovor nevjernika, nego istinskog
Bozjeg prijatelja koji izrazava razoCaranje zbog Bozje odsutnosti
koju ne moze razumjeti. To je spocitavanje autenti¢nosti ljubavi,
koja da bi bila ljubav mora biti vjerna i prisutna, pogotovo u
trenutcima boli. I opet je temeljni problem povezati Boga ljubavi
s iskustvom transcendentnosti koja nije covjeku na dohvat, te

38 O teodicejskom pitanju vise razlicitih priloga u: Willi OLMULLER (ur.),
Theodizee — Gott vor Gericht?, Munchen, 1990., kao i Walter GROSS - Karl-
Josef KUSCHEL, “Ich schaffe Finsternis und Unheil!” Ist Gott verantwortlich fiir

das Ubel?, Mainz, 1992. i u ovim djelima literatura na koju upuéuju.
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se postavlja temeljno teolosko pitanje “gdje?” Gdje je Bog dok ga
trebam?

Ipak, koliko god se ¢inilo da je ovo traganje za razumijevanjem
patnje i smrti te pitanje o Bozjoj upletenosti u ljudsku patnju
bezbozan ljudski krik, mora se priznati da ono u biti nije
negacija vjere, nego svojom ogoljenoScu i razotkrivenos§cu vodi
radikalizaciji odnosa ¢ovjeka s Bogom. U patnji padaju sve maske
i coviek mora samomu sebi razotkriti istinu vjere ili nevjere.
Nije stoga rijetkost da tek unutar radikalnih i rubnih Zivotnih
iskustava zapocinje i iskrena vjera i najozbiljnija teologija. Sasuti
nekomu u lice prigovor moze samo onaj tko vjeruje da pred
njim stvarno stoji netko, da taj netko ima lice i da moze cuti,
StoviSe da mu je stalo do onoga §to ¢uje. A to jest istinska vjera.
Nema lakoga odgovora na ovo pitanje ili ga unutar vremenitosti
i ovostranosti uopce nema, ali njime zapocinje ozbiljan razgovor.
Iz ozbiljnosti i dubine istinskoga krika za Bogom covjek i dolazi
do pravoga Boga, Boga kriza i Boga ljubavi. Boga koji je sav za
covjeka, iako ne po mjeri covjeka.

3.3. Iskustvo paradoksa

Vjera u Boga nedohvatljivoga, drugacijega, izvan ljudskoga
dometa, samo je jedna strana krS¢anske vjere. Jednako bitna
jest i njezina druga strana, tj. ¢injenica da je to vjera u Boga
unutar ljudskoga svijeta i povijesti, Boga koji je postao ¢ovjekom.
“Time se ona pokazuje kao objava, jer premoscuje ponor izmedu
vjeCnoga i vremenitoga, izmedu vidljivoga i nevidljivoga, jer nam
omogucuje da Boga sretnemo u liku covjeka, Vjeénoga u liku
vremenitoga bica, da ga sretnemo kao jednoga od nas. Njezin
zahtjev da se prizna kao objava temelji se na tome, Sto je na
neki nacin ono §to je vje¢no privela u nas svijet.”® Isus Krist,
Bog i Sin Bozji, otkrio nam je Boga, objavio ga, izlozio ga.*® Bozji
dolazak medu nas i njegovo umiranje za nas vrhunac je Bozjeg
samoizlaganja covjeku. Bog je u Isusu pokazao svoje vidljivo i
opipljivo lice.

Ipak, ¢ini se da upravo ovaj vrhunac krscanske objave koji
je i vchunac Bozje bliskosti najvi§e zbunjuje ¢ovjeka i postaje za
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J. RatziNGer, Uvod u krséanstvo, str. 30.
Usp. Iv 1,18: “Boga nikada nitko nije vidio: Jedinorodenac — Bog, koji je u krilu
Oc¢evu, on ga je objavio.”
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njega najvedi “scandalum”, mjesto na kojem se najcesSce spotice.
Koliko god zadivljivala Bozja ljubav prema ¢ovjeku do te mjere
da je sam postao covjekom, jo§ viSe zbunjuje sama mogucénost
kako Cinjenice utjelovljenja tako i smrti. Tako u Isusu Kristu,
gdje se Bog najviSe razotkriva i najjasnije pokazuje svoje lice,
dolazi zapravo do vrhunca otajstvenost i skrivenost Bozja. Ne
moze se unutar ljudskoga poimanja, ljudske logike i ljudskoga
iskustva misliti ovakvoga Boga. Naviknut na svoje bogove, na
njihovu zastrasujucu veli¢inu i udaljenost, covjek jednostavno
ne moze misliti bozansko u ljudskome i vjeénost u vremenitome.
“Ono Sto izgleda da nam Boga sasvim priblizuje, tako da ga
mozemo doticati kao jednoga od nas, slijediti njegove stope i
upravo ih mjeriti, upravo je to u odredenom, sasvim dubokom
smislu postalo pretpostavkom za ‘Bozju smrt’, smrt koja trajno
oblikuje povijesni tok i covjekov odnos prema Bogu. Bog nam
je postao tako bliz da ga mozemo ubiti, i tako, ¢ini se, on
prestaje za nas biti Bog.”! Bas zato Sto je toliko jednostavno
i pristupacno, Sto nam se Bog sam prignuo, mi ovoga Boga ne
mozemo Bogom prihvatiti i zato usponom i bijegom iz svega
ovozemnoga posezemo i tragamo za necCim Sto nam se Cini viSe
bozanskim. Bog Isusa Krista kao da religioznom c¢ovjeku nije
dovoljno bozanski. Kr§¢anska vjera nerijetko upravo kr§c¢anima
izgleda odvec¢ obi¢na, ovozemna i racionalna, a pozornost
privlace religije, njihovi obredi, kult, zrtve, poboznosti, pa se
krscanska vjera i ostavlja pod izlikom neke ,viSe“ poboZnosti
koja covjeku daje osjecaj (a osjecaj je bitan!) da je iskoracio iz
obi¢nosti ljudskoga i zemaljskoga i da se kona¢no nalazi u sferi
bozanskoga.*?

Odatle proizlazi da se upravo zadovoljavanje neobracene,
ali uvijek pritajene prirodne religioznosti iskazuje unutar
krséanstva kao najvece bezbostvo. Poboznost u kojoj smo Boga
orobili njegove otajstvenosti i sveli na razinu kumira, nekoga
svoga osobnoga ili kuénog boga zdravlja, koristi, moci, uspjeha,
postaje najopasnije nijekanje objavljenoga Boga. Nasuprot tomu,

41 J. RATZINGER, Uvod u krééanstuvo, str. 31.

42 Opcée je prihvaceno da je medu Isusovim uéenicima bilo onih koji su k njemu

presli iz kruga ucenika Ivana Krstitelja. Medutim iako je manje poznato, neki
biblicari smatraju da je vrlo vjerojatno bilo i obrnutih prelazaka. Oni se mogu
razumjeti u smislu onoga zahtjeva koji ucenici postavljaju Isusu da ih nauci
moliti kao Sto je i Ivan naucio svoje ucenike (usp. Lk 11,1). Vrlo je vjerojatno da
je ve¢ u Isusovo vrijeme izmedu najblizih ucenika bilo onih koji su ga ostavljali
trazeci ,viSe“ oblike poboznosti.
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krséanska vjera mora ostati ponizan i trajan hod priblizavanja
otajstvu koje ju uvijek nadilazi.

Izdrzati ovu napetost otajstvenostii bliskosti, odnosno trajno
u njoj koracati bez da ju se svede na shvatljivo spoznatljivo,
temeljna je oznaka krscanske vjere. Govorimo o paradoksu koji
se iz ljudske perspektive moze Ciniti kao spajanje nespojivoga,
ali se u savrSenstvu Bozjeg bi¢a pokazuje kao nedokidiv sklad,
harmonija koja ne negira logiku, nego izaziva divljenje. Vjera
upravo stoga i jest vjera, jer u njoj uvijek ostaje dimenzija
nedohvatljivosti, predanje stvarnosti koju se samo sluti i ljubi.
I u koju se, eto, vjeruje jer je nevjerojatna. Ovaj paradoks
kr§canske vjere izvrsno ocrtavaju Tertulijanove rijeci kojima je
izrekao svoju vjeru u Boga raspetoga i uskrsnuloga: “Bozji je Sin
razapet, ne stidim se zbog toga upravo jer je sramno; Bozji je Sin
umro, veoma je vjerodostojno jer je protiv pameti; on je i umro pa
uskrsnuo, a to je sigurno upravo stoga jer je nemoguce.”*® Kasnije
su ove rijec¢i sazete u poznatu recenicu “Credo quia absurdum”,
pri cemu “absurdum”* ovdje ne znaci ni laz, ni sljepocu, ni
iracionalnost, ni besmislenost, nego mapadofo¢ u smislu istine
koja je neocekivana i nadilazi uskocu ljudske osobne stvarnosti
i ogranicenoga iskustva jer je istina ljubavi i to neogranicene
ljubavi. U tom smislu i betlehemska Stala i kriz, utjelovljenje i
raspece, zaista su za covjeka ‘absurdum’, jer se radi o bozanskoj
mjeri ljubavi koja nadilazi svaku ljudsku smislenost.

ZAKLJUCAK: KRIZA VJERE?

U apostolskom pismu Porta fidei kojim papa Benedikt
XVI. proglasava Godinu vjere ve¢ nam prve stranice otkivaju
papinu zabrinutost zbog “duboke krize vjere kojom su pogodene
mnoge osobe”*® u suvremenom drustvu. No, govor o krizi vjere
nije nov, StoviSe, Cini se uvijek aktualnim govorom i svako ga
vrijeme opravdano postavlja. Pri trazenju odgovora nerijetko

43 Tertulijan, De carne ChristiV.,4 (CCL 2, 881). Prijevod prema Kasper, Bog Isusa

Krista, str. 291.

Ovdje spadaju i one teznje i nagnuca unutar krSéanstva, koja se pozivaju na

Pavlov navjestaj o raspetom Kristu, o “ludosti” kriza i propovijedanja, o “ludima”,

koje Bog izabire da posrami mudrost svijeta (usp. 1.Kor 1,18-2,16).

45 Usp. BENEDIKT XVI., Porta fidei — Vrata vjere. Apostolsko pismo u obliku
motuproprija pape Benedikta XVI. kojim se proglasava godina vjere (16. 1. 2012.),
Zagreb, 2012, br. 2.
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se zaustavljamo na formalnim i strukturnim pitanjima kao
uzrocima ove krize, a zaboravljamo da osobito danasnje vrijeme
svjedo¢i viSe fundamentalnoj krizi vjere, unutarnjoj krizi koja
prolazi osobom svakoga pojedinoga covjeka. Na ovu se krizu
moze odgovoriti jedino ako se okrenemo biblijskom utemeljenju
vjere, tj. ako u promisljanju vjere krenemo od ¢injenice odnosa
Boga i ¢ovjeka, i to odnosa koji Bog zapocinje, a ¢ovjek na nj
odgovara. Pri tom se mora poc¢i od objavljenoga Boga Biblije
koji je Otac Gospodina naSega Isusa Krista i na$ otac. Uvijek
se iznova, naime, pokazuje da temeljni problem vjere pociva na
pitanju vjeruje li Covjek u pravoga Boga ili u svoje razumijevanje

promis$ljati kako cjelovito vjernicki odgovoriti Bogu zivomu koji
je sasvim druk¢iji od svih nasih nutarnjih bogova i idola.

Drugo je polaziSte promiS§ljanja naSa suvremenost i covjek
nasSega vremena. Ako je problem danas$njega covjeka, kako se
¢ini, ne u nedostatku nego u suvisku religioznosti, dakle u
umnozavanju bogova koje onda vodi akutnom zaboravu Zivoga
Boga, onda su zivotna iskustva sumnje, pitanja i paradoksa, iako
izvanjski uocljiva pod vidom krize, zapravo veoma primjerena
kr§canskoj vjeri. Kr§canska se vjera razumijeva kao hod za
Bogom i njegovim pozivom. Na tom putu covjek nailazi i na
mjesta odmora i okrjepe, ali putu ponajprije pripada koracanje
i putovanje. Na putu se ne zadrzava i ne boravi, nego se trajno
pred oCima drzi cilj i odrediSte. Stoga ovaj hod ne moze biti
izravno gledanje, ako pod gledanjem razumijevamo dokidanje
svake otajstvenosti, skrivenosti, nepojmljivosti i u konac¢nosti
nedokucivosti i neobuhvatnosti. Ako govorimo o vjeri u pravoga
objavljenoga Boga, Oca Gospodina naSega Isusa Krista, koga ne
zelimo svoditi na razinu kumira i projekciju svojih trenuta¢nih
zelja, onda ona na svom putu sazrijevanja mora prolaziti i kroz
navedena iskustva sumnje, pitanja i paradoksa.

Upravo ova iskustva ukazuju na duboku dinamiku odnosa
covjeka s Bogom, pokazuju da su i Bog i ¢Covjek zZive osobe
koje se traze i Ceznu za istinskim susretom. Ako ova iskustva
razumijemo kao intenzivno traganje, trajno preispitivanje
mogucnosti vlastitih stranputica, budnost i oprez, onda se

46 Usp. Jonann Baprist METz, Mystik der offenen Augen: Wenn Spiritualitcit aufbricht,

Freiburg im Breisgau, 2011.
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pokazuje da ona nisu negativna kriza nego produbljenje i
uozbiljenje vjere, njezina ozbiljna prosudba i proci§céenje.
Nasuprot tomu, prava kriza vjere, ona koju uglavnom na prvi
pogled i ne dozivljavamo kao krizu, a zbog te je prikrivenosti
joS opasnija, ocituje se u gomilanju bozanstava, a zaboravu
zivoga Boga, stoga u umnozivanju vlastitih poboznosti, rituala i
obreda, a indiferentnosti i gluho¢i prema Bogu zivomu. Oc¢ituje
se u zaboravu da smo spaSena djeca Bozja, otkupljeni sinovi i
kéeri jer je Bog bliskost i ljubav, ali iako tolika ljubav, ne stoji
na raspolaganju ljudskoj mogucnosti, niti se nuzno susrece na
zrtvenicima i oltarima, pa makar i najuzviSenijima, koje smo
sami podigli.

Polazeci od ¢injenice da je prvi ¢imbenik vjere Bog koji je u
samoj svojoj biti otajstvo, a za ¢ovjeka i najveca tajna, a cijeneci
takoder i ¢injenicu da je i covjek velika tajna samomu sebi,
smijemo zakljuciti da je i sama vjera veliko otajstvo i u najmanju
ruku kompleksna i tajnovita stvarnost koju se ne smije svoditi
na razinu banalnosti i pojednostavljenih odredenja. Stovise,
vjera je mozda najkompleksniji dijalog, prefino tkanje tisuca
tankih niti poziva i odgovora, odusSevljenja i sumnja, predanja
i umora, radanja i umiranja, posrtanja i dizanja, tkanje koje
ne mora nuzno biti na krivom putu ni onda kada je izvanjski
prepoznatljivo samo kao zamrSeno klupko. Dok god u vjeri
hodimo, a ne u gledanju (usp 2. Kor 5,7), ne mozemo govoriti o
dovrSenosti, savrSenosti ili potpunoj jasnodi. Ili slikovito rec¢eno,
dok smo na putu ne mozemo biti na cilju. A iskustva sumnje,
pitanja i paradoksa primjerena su ljudskom putu i autenticna
su oznaka stvarnoga hoda. Upravo ova iskustva pokazuju da
je vjera “opredjeljenje za to da se u najdubljoj nutrini ljudske
egzistencije nalazi ne§to §to ne moze imati svoj temelj u vidljivu
i opipljivu svijetu i Sto ne moze odatle crpiti svoju snagu, jer se
ta najintimnija jezgra u ¢ovjeku nalazi u doticaju s nevidljivom
zbiljom, i ta se zbilja pokazuje kao nuznost za ljudsku
egzistenciju”.*’

47 . RatziNnGER, Uvod u krséanstuvo, str. 27.
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DOUBT, QUESTION AND PARADOX
WITHIN THE CHRISTIAN FAITH

Summary

Starting from the fact of contemporary crisis of faith and
seeingit primarily as a crisis within every man, this work perceives
two starting points for an appropriate theological response. The
first starting point is turning to the biblical foundation of faith,
i.e. apprehension of faith as a correct understanding of God,
and the other is the contemporary man and his time. Therefore,
in its analysis of the conditionality of the Christian faith, the
work starts from the mystery of God which is not just the object
of faith but the foundation of faith. The first part analyzes and
summarizes the content of the Old Testament revelation of
Yahweh God of Israel, his omnipotence and oneness, promise
and faithfulness. The second part analyzes the New Testament
revelation of love of God the Father, through his Son Jesus
in the Holy Spirit. The Christian faith can be understood as
a continuous journey with this Living God, as a response to
the call, which, appropriately to mystery of God, but also to
mystery of man, has to be comprehended through its multiple
meaning.

In the third part, the work tries to present this multiple
meaning of the believer’s response analyzing the experiences of
doubt, question and paradox as the experience within the faith,
and it also tries to see the relationship between these experiences
and nowadays highlighted crisis of faith. Through the analysis
of biblical strongholds, philosophical considerations and most
of all existential positions, the work concludes that these
experiences, though externally manifested under the guise of
crisis, are actually the onset of seriousness and purification of
faith.

Key words: crisis of faith, mystery of God, nearness of God,
doubt, question, paradox.



